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  .والثناء عل�ه �عد الحمـد � تعـالى

الذ� الد�تور سوار�ت بن عمر  ستاذ� الفاضللأ وجز�ل الامتنانالش�ـر ر ــــواف

، سعة �ـرم التواضـع والتوجیـه : امتنان علىلى هذا ال�حث ، تفضـل �الإشـراف ع

  . وحلمه هصبر و ، هصدر 

للسـادة الأسـاتذة أعضـاء لجنـة المناقشـة الذیـن قبلـوا  الجز�ل �ما أتقـدم �الش�ـر

  .مناقشـة هـذا ال�حـث  

  

  

  

  

 

 

  

  



 

 

  

  

  

  

  

  

  ةــدمــــــــمق

  

  

  



 مقدمة 
 

 أ 
 

  :مقدمــــة 

 تصورهما أخذ هذا الطرح في  ذا�عض المقولات مبتذلا إ �ثیرا ما یبدوا لنا الیوم طرح

السطحي مثل مقولة الحق�قة التي لازالت تطرح في إطار حدودها الا�ستمولوج�ة �مفهوم 

إش�الي نجد له حضورا معظم مراحل التف�یر �ونه أفرز ثنائ�ات رسمت خارطة الف�ر الغر�ي 

إلا ، ...  نشا�ا ونشاطا للف�ر �سب� �ل ، فقد جعل هذا الف�ر الحق�قة محورا مر�ز�معرف�ا 

عرف تحولات عم�قة في ظل الأوضاع أن الأمر یختلف عندما یتغیر تصور الحق�قة ل�

ه الإنسان�ة الراهنة التي تمیز العلاقات المجتمع�ة والس�اس�ة ، و�تخذ �عدا إیت�قا تتناول

، التواصل ، ، النس�ان  ، الصفحالآخر : الأخلاق الواصفة في علاقاته وتمفصله مع مفاه�م 

ومفاه�م أخر� ذات مضامین إیت�ق�ة وصولا إلى مفهوم مر�ز� هو الاعتراف ..الاختلاف 

ین�غي فهمها والاقتناع بها  الذ� یتمفصل مع الحق�قة �اعت�ار الاعتراف هو اعتراف �حق�قة ما

أو  ومن ثم المطال�ة بها �اعت�ارها مقتضى إیت�ق�ا �عبر عن خاص�ة مخصوصة فرد�ة

، من هذا المنطل� نحاول مساءلة  ) حق�قتي وحق�قتنا وحق�قة الآخر المختلف ( جماع�ة 

الاعتراف انطلاقا من مستواه الأنطولوجي إلى غا�ات إیت�ق�ة تعبر عن أنثرو�ولوج�ا الاعتراف 

من خلال  التي هي في الأصل تجلي للتطب�قات الفلسف�ة في المجالات الس�اس�ة والأخلاق�ة 

تواصل�ة مدرسة فران�فورت النقد�ة التي تعتبر علامة فارقة في البراكسیولوج�ا  نموذج

المعاصرة �ونها اتجهت نحو تف�یر الفعل �حثا عن تحر�ر الحق�قة رغم اختلاف المحطات 

  . والمقتض�ات والتأثیرات الإیدیولوج�ة إلا أن الخط�ة الإنسان�ة �انت واضحة المعالم 

 الف�ر ط�عت التي الهامة الإش�ال�ة القضا�ا من والآخر الذات بین الاعتراف مسألة تعد

 ، الأنوار عصر منذ الذات على مقتصرا الاهتمام �ان �عدما أوضح �ش�ل المعاصر الفلسفي

 ووصولا و�ان� د��ارت إلى أفلاطون  منذ خاص و�ش�ل مراحلها معظم في الفلسفة �انت فقد

  غا�ة إلى مغی�ا �قي الذ� الآخر ابحس على �الذات تهتم حضور فلسفة ، هیجل عند

 التي الرومانت���ة والنزعة الإنسان�ة النزعات �ظهور اغتنت التي المعاصرة الفلسفة بدا�ات
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 مع ، وتحدیدا ف�ر�ة �مرجع�ة إلیها تعود أص�حت التي اللاحقة للفلسفات ثقاف�ة خلف�ة ش�لت

  إلى سعت التي الأخیرة هذه خاص �ش�ل النقد�ة التواصل�ة و الهیرمینوط�ق�ة الفلسفات

 إنقاذ مستهدفة ، نقدا وتمح�صا لحداثة لم تحق� وعدها الفلسفة وظ�فة عن السؤال تجسید

 وقد ، النقد سلطة على التعالي تدعي التي السلو��ة للنمط�ة والاستسلام الض�اع من الإنسان

 دوما یتناول الذ� الفلسفي النقد بها یتسم ثلاث�ة وهي إبداع�ا ق�م�ا مع�ار�ا هذا في ال�عد �ان

تتأسس على  والآخر الذات بین جدیدة متكافئة علاقة دعائم لإرساء  ومرجع�اته الراهن

 والإعتراف الشمولي الكوني والوفاق الإجماع ومفاه�م  التذاوت و الاختلاف التواصل في 

 التي النقطة هاإن والآخر ف�ما �عد التواصل ، الذات بین الحجاجي إلى أف� الاعتراف المت�ادل

 بین التواصل فلسفة إلى  فق� �الذات الوعي فلسفة من وطفرة هامة ف�ر�ة انعطافة تش�ل

خلال هذه الأشوا� النقد�ة  الإنساني العقل أعاد لقد إلى الاعتراف �الحق�قة ، والآخر الذات

، آخر�ة نا ، ذات الآخر -ذاتي ذاتـ / الذات  من أجل استرجاع ؟ الفلسفة التساؤل عن وظ�فة

جراء  الض�اع الإنسان�ة تعاني أص�حت الذات ، آخر�ة الآخر ، مفاه�م أصیلة ضائعة و

  .فقدانها 

من الصعو�ة �م�ان تحدید الحقل الفلسفي الذ� یندرج ف�ه ال�حث تحدیدا نسق�ا ق�اسا إلى  

 التصورات الكلاس���ة التي تقسم إش�الات الانشغال حسب الم�حث الذ� تندرج ف�ه ، لهذا

/ الاجتماعي / الإیت�قي ، والس�اسي / �م�ن أن نجعل هذا ال�حث تقاطعا بین الأخلاقي 

الثقافي ، رغم أن هناك تصن�فات حدیثة تدرج مقولة الاعتراف في حقل الفلسفة الاجتماع�ة 

التي هي في حد ذاتها م�حث فلسفي جدید لم نعهده سا�قا ولم نجد ما یبرره أكاد�م�ا من 

الموسوعات المعاصرة عدا �عض الإشارات، رغم أن عدید الفلاسفة  حیث التصنیف في

اشتغلوا �المجتمع وقضا�اه إلا أنهم لم �صفوا أف�ارهم �الفلسفة الاجتماع�ة رغم إشارات 

  .�عضهم إلى ضرورة أن تضطلع الفلسفة �مهمة تف�یر الانسان وقضا�اه في اطار المجتمع 
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ات متقار�ة أهمها المستو� الف�ر� وما یتعل� من خلال عدة مستو� تتضح أهم�ة الموضوع

�الأهم�ة الف�ر�ة للاعتراف في الفلسفة والعلوم الاجتماع�ة والدراسات الإنسان�ة �مفهوم إیت�قي 

ق�اسا إلى الم�انة التي تعرفها مقولة الاعتراف في الف�ر الغر�ي المعاصر والراهن ، �ونها 

�قا والأخلاق الواصفة ، وخلاصة لمساراتهم عدت خ�طا ناظما لأف�ار ��ار فلاسفة الإیت

الذ�  العر�ي الف�ر في الاهتمام �عض وغیرهما وحتى.. ) ر��ور ، هونیث ( الف�ر�ة مثل 

، نقطة أخر� تتعل� �مدرسة فران�فورت �صرح ف�ر�  �عرف واقعه حاجة ملحة للاعتراف

عددة ومختلفة تصب نقد� له من الأهم�ة ما جعله مرجعا نقد�ا بخصوص قضا�ا ومقولات مت

�لها في حق�قة الإنسان�ة المشوهة وإنسان�ة الحق�قة المأمولة ، وضرورة الاعتراف بهذه 

الحق�قة المجروحة مهما اختلفت أش�الها وتلو�ناتها ، ولهذا �م�ن حصر الأهم�ة في ثنائ�ة لا 

عتراف �ثنائ�ة تتعل� �أهم�ة العلاقة بین الحق�قة والا :تار�خ�ة : تنفك إحداهما عن الأخر� 

وأهم�ة ، ) وهي ف�رة نروم إث�اتها ( متجذرة في الف�ر الغر�ي وتعد الإیت�قا موطنها الأصیل 

تتضح من خلال حاجة ال�شر�ة المعاصرة إلى العودة للاعتراف �ضرورة ملحة في :  راهن�ة

 وقت تع�ش ال�شر�ة سلطة الحق�قة الوحیدة التي تخول لها رفض الاعتراف �حق�قة الآخر

واله�منة الماد�ة والرمز�ة  الانتقام�ة والنزعات الماد�ة الانتهاكات المختلف و�التالي مشروع�ة

الدین ، الإیدیولوج�ا ، النزعات العرق�ة وغیرها ( متعددة التلو�نات والأش�ال والعناو�ن �اسم 

هك الهو�ات حق�قة اللااعتراف التي تنبذ المختلف وتنت/ حق�قة -عناو�ن مختلفة لخط�ة الـ...) 

الشخص�ة ، واقع �قول الأزمة و التشظي الق�مي  ، / والحقوق الفرد�ة والجماع�ة والذات�ة 

وهذا ما یجعل الاعتراف �الحق�قة في حد ذاته حق�قة تفرض نفسها ولكن في محاولة لتجاوز 

الوصف والتحلیل المتعلقان �مجال النظر إلى أف� البراكس�س حیث الممارسة ونطاق الفعل 

لذ� �عتبر مجال الأزمة �امت�از ، إضافة إلى أهم�ة حقل الدراسة �اعت�ار مدرسة فران�فورت ا

أبرز مؤسسة ف�ر�ة نقد�ة حاولت إرساء دعائم الف�ر الاجتماعي الجدید أو التف�یر في 

المجتمع فلسف�ا وهو ما نجد له أثرا استئنافا عند الفلسفات اللاحقة تحت ما �سمى الیوم 

  . جتماع�ة �الفلسفة الا
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تتعل� ( موضوع�ة : التي نقسمها إلى  دوافع اخت�ارنا للموضوعو�ناء على هذا تتحدد 

) المجال ( وتختص �طب�عة الاعتراف في حد ذاته وتتصل �حقل ال�حث  ):�موضوع الدراسة 

منهج�ا : وق�مته المنهج�ة والنظر�ة والعمل�ة  -أن ال�حث هنا ینفلت من حدود المجال رغم  –

انموذج الدراسة  مدرسة فران�فورت في جم�ع محطاتها التأس�س�ة والتواصل�ة وما �عد نجد 

التواصل�ة ، نقد�ة �امت�از تقدم لنا درسا نقد�ا �عتبر مسار للحق�قة ، أما الش� الثاني الذ� 

الأف�ار / �فرض نفسه موضوع�ا فهو طب�عة المجال التي تجمع بین النظر والعمل 

الممارسات ، هناك جمع فلسفي للتصورات الس�اس�ة والاجتماع�ة / س والتصورات والبراكس�

والثقاف�ة والدین�ة التي تعر� نقد�ا الواقع المتأزم في مختلف جوان�ة التي تمثل إنسان�ة 

فمن المعلوم أن قدر ال�احث التحیز الذ� ل�س �الضرورة أن : المسلو�ة ، أما الدوافع الذات�ة 

ت الموضوع�ة  ، ولهذا �أتي انخراطنا في هذا ال�حث بناء على ��ون إیدیولوج�ا رغم مقولا

میلنا واهتمامنا �الفلسفة النقد�ة لمدرسة فران�فورت وخطیتها الف�ر�ة ذات الطا�ع النقد� 

، هواجسها ومقولاتها وآفاقها التي  الأولى التأس�س�ة النضالي الثور� التحرر� منذ أصولها

التواصل استئنافا إلى ما �عد التواصل ، حیث الاعتراف  �ان البدء فیها مسعى التحرر إلى

�منطل� ورهان لأف� إنساني جدید �م�ن أن �قود ال�شر�ة إلى مآلات �ستعید من خلالها 

  . الإنسان إنسانیته المسلو�ة و�عود إلى الأخلاق�ة �موطن أصیل للإنسان�ة 

  التي  یتأسس ال�حث على جملة من الفرض�ات

 حیث من معاصر م�حثا ل�س الاعتراف أن :من خلال ال�حث من ضمنها  سعینا إلى اث�اتها

 النظر�ات فعلته وما ، القد�م الفلسفي الف�ر تار�خ في حضورا له نجد بل  والس�اقات التأس�س

 الفلسفة جعلت الأزمات(  راهنة وجود�ة ضرورات على بناء استدعاءه أعادت أنها المعاصرة

أن الاعتراف �ان حاضرا : أما الفرض�ة التي نحاول إث�اتها    )  الإیت�قي موروثها الى تعود

�صورة ضمن�ة في مدرسة فران�فورت مند بدایتها الأولى في طور التأس�س ومسارات تحر�ر 

الحق�قة في مرحلة ما قبل التواصل هي تأس�س نظر� للعلاقة ، �ما �عد التواصل خلف�ة 
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ماس بتأس�س فلسفة التواصل بین الذات نظر�ة مؤسسة لمفهوم الاعتراف وخاصة أن هابر 

والآخر القائمة على أخلاق�ات الإجماع والتواصل ��ون قد نحث مفاه�م الاعتراف الحجاجي 

التي ظهرت في تناوله لمسائل س�اس�ة و��ون قد مهد �ش�ل �بیر للاف�ار اللاحقة ، أما 

�معنى أن الحق�قة لا ق�مة الفرض�ة الثان�ة فمقتضاها أن الاعتراف هو الموطن الأول للحق�قة 

لها دون مقولة الاعتراف الذ� بدأت معه قبل أن یتم ترحیلها إلى المعرفة ، والعلاقة بین 

الحق�قة والاعتراف بدأت ایت�ق�ة وتم نس�انها لتستحیل معرف�ة وما التصورات الفلسف�ة 

إیت�قا . یت�ق�ة المعاصرة و الراهنة إلا محاولات لاستعادة العلاقة التي �انت في البدء إ

تعدد�ة الهو�ات ، التعدی�ة ( الاعتراف المت�ادل �الحق�قة هي أساس العلاقات الإنسان�ة 

وهي أساس نجاح المفاه�م والق�م الإنسان�ة والس�اس�ة مثل العدل ) الدین�ة ، الس�اس�ة 

، وهي والد�موقراط�ة �مفاه�م تظهر لا تنطب� فیها التصورات الإنسان�ة مع واقعها المشوه 

  .أساس الاستقرار 

فهي تتعل� أساسا �التغیر في مفهوم الحق�قة في  الرّسالة حولها تتمحور التي الإش�ال�ة أمّا

القرن العشر�ن وعلاقته �مفهوم الاعتراف ، ودور تواصل�ة فران�فورت في هذا الانعطاف 

مت�اینة ، و�التالي فقد �ونها تعد حلقة بین لحظة التأس�س والراهن النقد� �مساراته الإیت�ق�ة ال

�انت تواصل�ة داخل المدرسة ذاتها �ونها وصلا وتواصلا بین الجیل الأول والجیل الثالث 

ونجد لها حضورا �مرجع�ة ف�ر�ة حتى عند من یوصفون الیوم �الجیل الرا�ع ، و�انت 

  . ر� تواصل�ة في المجهود الف�ر� الذ� �عتبر مقدمات نظر�ة لعدید الفلسفات اللاحقة الأخ

  : لهذا �م�ن ص�اغة الإش�ال�ة في التساؤلات الآت�ة 

 وتحر�ر الاعتراف لمقولة التأس�س في التواصلي �شقها فران�فورت مدرسة ساهمت �یف 

وما أثر تواصل�ة  من مضای� النمط�ة الإ�ستمولوج�ة إلى آفاق الح�اة الإیت�ق�ة ؟ الحق�قة

  ؟ ) ما �عد التواصل ( قة فران�فورت في ص�اغة النقد�ة الإیت�ق�ة اللاح
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:  ومفاه�م ؟ الاعتراف �مفهوم علاقته وما ؟ العشر�ن القرن  في الحق�قة تصور تغیر و�یف

 والأخلاق�ة الح�اة الس�اس�ة على الأف�ار الفلسف�ة هذه أثر وما ؟ الحوار ، التواصل ، الآخر

الاجتماع�ة  العمل�ة سةالممار  مجال في وتوظ�فها المفاه�م هذه مراجعة إعادة �م�ننا  �یف ؟

    ؟ هذا لكل المستقبل�ة التصورات وما تحدیدا ؟

  تف�یر في المساهمة �م�ن �یف
ّ
 اعتمادا له مرجع�ة الفلسف�ة المقولات من یتخذ �وني أخلاقي

  لا تحتكر الحق�قة ؟ متجددة نقد�ة مراجعات على

لى خمسة فصول مسبوقة فقد قمنا به��لتها وتقس�مها إ م�ونات الرسالة وتمفصلاتهاأما عن 

  .�مقدمة ومتبوعة بخاتمة وقائمة للبیبلیوغراف�ا وفهرس المحتو�ات 

الإطار النظر� الذ� یتحدد ف�ه مجال ال�حث وأهم�ة الموضوع من حیث  المقدمةفي 

تار�خیته وراهنیته والدوافع الذات�ة والموضوع�ة لاخت�اره ، والإش�ال�ة محور ال�حث إضافة 

  . موضوع وتمفصلاته والدراسات السا�قة وأهم الصعو�ات للمنهج وه��لة ال

تطرقنا ف�ه إلى الحق�قة والاعتراف من حیث الدلالة :  مدخل دلالي س�اقيلننتقل �عدها إلى 

وس�اقات التداول على المستو� المفاه�مي ، ضمن مسار �ش�ه تت�ع حر�ة المفهوم من حیث 

و� المفهوم الذ� یختلف عن التحدیدات التداول في تار�خ الف�ر الغر�ي و�ذا على مست

القاموس�ة والاشتقاقات اللسان�ة ، لنصل إلى أن البدا�ات الأولى لم تكن هي ذاتها المسارات 

  .الف�ر�ة حیث یختلف البدء عن الس�اق 

والاعتـراف  للحق�قة والفلسفیـة المعرفیـة السیـاقـات: المندرج تحت عنوان  :في الفصل الأول 

لاله تت�ع حر�ة الاعتراف في بدا�ة من الفلسفة الحدیثة من خلال م�حث حاولنا من خ

خصصناه للحق�قة والاعتراف و�یف انتقل الاعتراف من المستو� المعرفي الا�ستمولوجي 

خاصة مع الفرنسي د��ارت الذ� اهتم �مسألة الحق�قة التي ترت�� �الذات العاقلة أین تتأسس 

مع العلم أنه ورغم ارت�ا� الاعتراف في الف�ر الد��ارتي  هذه الحق�قة على قواعد المنهج ،
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�المعرفة إلا أنه ینعطف إلى الش� الإیت�قي حتى داخل الإ�ستمولوجي وذلك ما �ظهر من 

خلال مسألة رفض تلقي الحقائ� إلا �مع�ار محدد ، ودلالة رفض الاعتراف �المعارف 

الذ� هو  L’identificationالتحدید �حقائ� إضافة إلى مسألة تقدیر الذات  والتعیین أو 

الذ� تناول  تحدید للهو�ة ، �ما �حضر في هذا الم�حث  أ�ضا الألماني إ�مانو�ل �ان�

أو ما �سمى في   �الذهن الموضوع تحصیل جهة المعارفة على/  مسألة الاعتراف

افة إض للح�م تحت شر� الزمان، أخر�  �وظ�فة المعرفة ملكات الا�ستمولوج�ا �الر�� بین

، أما الش� الثاني المر�ز� في  عینها الذات من والآخر الذات بین العلاقة إلى مساءلة

الم�حث فیتعل� �الطفرة التي عرفها الاعتراف �الحق�قة على المستو� الإیت�قي مع هیجل 

تحدیدا عندما �ص�ح الاعتراف هدفا ورغ�ة تتأسس على الصراع من أجل الاعتراف الذ� بدأ 

اتي إلى صراع الوعیین �جدل�ة تقوم على الصراع ولا تقوم على النفي الكلي إلى مع الوعي الذ

 العین�ة الحر�ة في تكتمل إنسان�ة لكینونة للاعتراف �واقع والإیت�قي الفینومینولوجي التجلي

 جماعة في ومسؤول فاعل �عضو �الفرد الاجتماعي الاعتراف تأس�س:  ، واستشراف �ماه�ة

،  �ون�ة �ینونة �حوز س�اسي �عضو لمواطن المواطنة �ح� الس�اسي للاعتراف وتأس�س ،

 ، L’intersubjectivité Humaine  الإنسان�ة البینذات�ة في إیت�ق�ا أین یتوغل الاعتراف

أما الم�حث الثاني فیتوجه إلى الفلسفة المعاصرة من خلال نموذجان �ارزان اهتما �الذات 

لآخر المختلف و�ؤسس للاعتراف �ه ، وهذا ما یتضح وإیت�قا الاعتراف في إطار �ستدعي ا

في  الحق�قة في غ�ا�ه مع یتماهي الذ�  اللامتناهي الذ� ر�ز على من خلال ل�فینـــاس

/ والاعتـراف بین الذات والآخر ، واللامتناهي ومسألة الآخر�ة الأصل�ة  الغیر�ـة علاقته بإیتیـقا

ف الحوار� إلى المسؤول�ة الإیت�ق�ة ومستقبل الجذر�ة ، مرورا �استدعاء الآخر والاعترا

الاعتراف ل�صل ل�فیناس إلى تجاوز الذات المیتافیز�ق�ة إلى فردان�ة إیت�ق�ة تعتبر موطن 

إیت�قا الاعتراف �الحق�قة ، لننتقل إلى بول ر��ور �فیلسوف اعتراف �امت�از حیث تناولنا 

الحق�قة �الهو�ة والذاكرة والتار�خ  والسرد، مسألة الحق�قة والاعتراف العادل ، مع ر��ور ترت�� 

، طرح الاعتراف في هیرمینوط�قا .. و�رت�� الاعتراف �ذلك �الذاكرة والشهادة والهو�ة والعدل 
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ر��ور هوفي صلب الإیت�قا المعاصرة التي تر�� الاعتراف �الحق�قة بـ إیت�قا الذاكرة العادلة 

لنصل إلى خلاصة أول�ة . ،... ول�ة والع�ش معا الصفح والمسؤ : التي تعید استنطاق مفاه�م 

مفادها أن الاعتراف تأسس فلسف�ا مع هیجل واستأنف ایت�ق�ا مع ل�فیناس وهیرمینوط�ق�ا مع 

 .ر��ور 

تم التطرق لمرحلة ما قبل التواصل مع جیل التأس�س النقد� في مدرسة  :في الفصل الثاني 

 ، أدورنو ، هور�ها�مر مجهودات خلال من تظهر التي للحق�قة النقد�ة فران�فورت والتصورات

الحق�قة التي �قدمها العقل الجدید ،  عقلان�ة مار�یوز في تحر�ر الحق�قة من بر�ر�ة التنو�ر ولا

الذ� برز   التنو�ر وتحر�ر الآداتي للعقل الراد��الي حیث تطرقنا في الم�حث الأول إلى النقد

 إیدیولوج�ة أفرزتها التي الثقاف�ة التش�لات اءلةالذ� توجه نحو مس ف�ه �ل من هور�ها�مر

، و أدورنو الذ� اشترك مع هور�ها�مر في جدل�ة  الإیدیولوج�ة وتجل�اتها الصناعي المجتمع

العقل فقد تا�ع عقلان�ة السلب مت�عا الانعطاف الاستط�قي �مسار لصناعة الحق�قة ، حیث 

تساهم في  Herméneutique Esthétique جمال�ة لتأو�ل�ة تعتبر محاولته �مثا�ة دعوة

الاعتراف بجوانبها المغی�ة ، أما الم�حث الثاني من الفصل فقد / حل أزمة الحق�قة والكشف 

 الد�ال��ت�ك تم تخص�صه للش� الثور� في مرحلة ما قبل التواصل وتحدیدا مع مار�یوزو

تثمار مار�س في الش� من خلال اس  الحق�قة تحر�ر واستراتیج�ة �الفرد للاعتراف الاجتماعي

 �آل�ة الاجتماعي وهیجل في ال�عد الثور�  وفرو�د في مسألة الرغ�ة ، وصولا إلى الاعتراف

الثقافات  بین یتم ترحیلها اللغة والرغ�ة والسلطة �قو� رمز�ة ثلاثة على بناء للرموز منتجة

  .تحتو�ها  التي الثقافة قوة درجة على فشلها أو نجاحها و�توقف

 النقد� وفي صلب النظر�ة التواصل�ة مع هابرماس حیث الاستئناف :الثالث  في الفصل

الحجاجي  الاعتراف و الحق�قة إیت�قا أین تتضح معالم الحق�قة والاعتراف إش�ال�ا في تواصل�ا

وهذا ما تطرقنا له من خلال م�حثین ، في الم�حث الأول تم تحلیل مسألة الحق�قة الكون�ة و 

وهذا ما  الاجتماع�ة المعیـش أوالحق�قة وعقلنـة التواصل�ة لال التجر�ةمن خ الحجاج إیت�قا
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�مثل الش� الصور� للتواصل المفضي للاعتراف ، وفي الم�حث الثاني تطرقنا إلى الش� 

العملي الإجرائي الذ� أقحم فیهه هابرماس التواصل في قضا�ا المجال والفعل الس�اسي 

 وإش�الات الس�اس�ة لاعتراف القانوني أو الحق�قةوالح� وقضا�ا الد�مقراط�ة �فضاءات ل

  .القانوني  الاعتراف

تم التطرق لما�عد التواصل�ة والانتقال من الاعتراف الحجاجي إلى  :في الفصل الرا�ع 

الاعتراف الاجتماعي وتجل�ات الاعتراف مع آكسل هونیث �ممثل للجیل الثالث و�فیلسوف 

محاولة هونیث إرساء دعائم : الم�حث الأول إلى  تطرقنا في: اعتراف من خلال م�حثین 

وأش�اله  للاعتراف الإیت�ق�ة النقد�ة الجدیدة من خلال تعر�ة الاحتقار وصوره وتب�ان الحاجة

 أنسنة في أو الصراع وأخلاق�ات الاجتماعي ،أما الم�حث الثاني فقد �ان في صلب الاعتراف

من خلال  والس�اس�ة الأخلاق�ة المضامین� الاجتماعي الاعتراف حیث تم ر��  اللاإنساني

الاعتراف التي تقابلها إضافة للمضامین الأخلاق�ة  وأش�ال الاحتقار وصوره  تحلیل مجتمع

للاعتراف أو علاقة الذات بذاتها والمضامین الس�اس�ة للاعتراف أو علاقة الذات �الكل في 

  یت�قا الس�اس�ة للاعتراففضاء الفعل أین یتقاطع الفرد� مع الجماعي وهو ما �عني الإ

والتطب�قات العمل�ة ، حاولنا ف�ه  الفلسف�ة یندرج تحت عنوان الآفاق :في الفصل الخامس 

إسقا� الحق�قة والاعتراف �مفهومان فلسف�ان على الح�اة الس�اس�ة والأخلاق�ة فلسف�ا و 

ق�قة فلسف�ا ، أما آفاق الاعتراف �الح: من خلال م�حثان تناولنا في الم�حث الأول  إجرائ�ا 

والاعتراف �آخر محطة طموح  للحق�قة الفلسف�ة للأنثرو�ولوج�ا فقد تطرقنا ف�ه الثاني الم�حث

  . �م�ن أن یبلغها الاعتراف �الحق�قة �عد رحلته من المستو� الأنطولوجي 

تضمنت نتائج ال�حث ، إضافة إلى استشراف �عض الآفاق والرهانات  بخاتمةلننهي العمل 

  . �قى تصورات مم�نة التحقی� التي ت
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�ونها تتناسب مع حقل  ولتحقی� هذه اله��لة فقد توخینا المقار�ة التحلیل�ة النقد�ة

 مسارات هذه قراءة إعادة إلى خلاله من نهدف تمفصلاته �موضوع الاشتغال الذ� تقتضي

  . قراءة نقد�ة تحلیل�ة  المفاه�م

� والتفرد في تناول الموضوع ومن الأمانة لا ندعي السب ف�ما یتعل� �الدراسات السا�قة

العلم�ة الإشارة إلى أن مسألة الاعتراف  نجد لها حضورا في �عض الدراسات المعاصرة التي 

رغم أنها اقتصرت على الاعتراف �ش�ل صر�ح والحق�قة �ش�ل ضمني إلا أنها ساهمت في 

: ت �م�ن الإشارة إلى اثراء النقاش الفلسفي وطرح تحد�ات جدیدة ومن ضمن هذه الدراسا

 La Reconnaissance Aujourd’huiحاضرا / الاعتراف الیوم " المؤلف الجماعي 

سنة  CNRSالصادر عن مر�ز :  Christian Lazzeriو  Alain Cailléبإشراف 

�اشراف المغر�ي علي  La Reconnaissance، إضافة إلى المؤلف الجماعي 2009

، دون أن ننسى  2011الط�عة الفرنس�ة / المغرب بنمخلوف ، الصادر عن دار الفنك �

من أجل : الاعتراف : المحاولات الفرد�ة ومنها مؤلف الأكاد�مي الجزائر� زواو� �غورة 

  . 2005مفهوم جدید للعدل 

وهذا ال�حث لا �شد عن القاعدة  من البدیهي أن لا یخلوا أ� �حث من الضناء والصعو�ات

ما یتعل� �الموضوع : نا أثناء إنجازنا لهذا ال�حث ، ومن ضمن الصعو�ات التي واجهت

واتساع مجال ال�حث ، �اعت�اره یتناول واحدة من أهم إش�الات الإنسان�ة المتعلقة �الاعتراف 

�الحق�قة بین الذات والآخر وتشعب المسألة التي تمتد إلى الهو�ات ، والأد�ان والأعراق 

ع�ة ، والتصورات الفلسف�ة الغز�رة حول الحق�قة والممارسات الاجتماع�ة والس�اس�ة والاجتما

والاعتراف التي تت�این وتتصل من حیث الس�اقات والتأثیرات ، ولهذا �صعب حصر مسار 

الدراسة في نسق�ة أكاد�م�ة مخصوصة تتعل� �ش�ل م�اشر بتصورات مدرسة فران�فورت 

  .وحدها لأن هذا �م�ن أن توقع ال�احث في الاختزال 
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و�ات أ�ضا عائ� القصور في اللسان الألماني وندرة الترجمات العر��ة ومن ضمن الصع

والدراسات حول الموضوع وهو الأمر الذ� حتم علینا الاعتماد �ش�ل واسع على البیبلیوغراف�ا 

الفرنس�ة والترجمات التي رغم غزارتها وق�متها العلم�ة إلا أنها لا �م�ن أن تؤد� وظ�فة 

  المصادر

التأس�س لعلاقة :  توجه ال�حث لاستشراف جملة من الآفاق أهمهاومن الطب�عي أن ی

تجاوز الصراع ، إلى مقاصد إنسان�ة / تتجاوز الاعتراف �الحق�قة �غا�ة مشروطة �الصراع 

لامشروطة تقول إنسان�ة الإنسان من خلال إجرائ�ة وتداول�ة الق�م التي �قیت في مستواها 

ن الممارسة الق�م�ة المخصوصة التي تراعي الآخر التنظیر� أین تنتقل الذوات إلى ظرب م

في مراعاتها لذاتها ،  �ما نستشرف أف� انفلات الاعتراف من مضای� الأیدیولوج�ا مثل ما 

وإیدیولوج�ات أخر� توظف المقولات الإیت�ق�ة من ) القد�مة والجدیدة ( هو شأن اللیبیرال�ة 

الاعتراف حیث یوتو��ا الهو�ة الكون�ة أجل س�طرة جدیدة ، لابد من العبور إلى ما �عد 

وتجسید ق�م الصفح والعدل والنس�ان السعید المیني على التراضي اللامشرو� الذ� �حق� 

  .وعد السعادة  

  

  



 

 

 

  

  الحقیــقة والاعتــراف

  الدلالــة وسیــاقات التشـ�ــل

 "  منه أعز الحق�قة ولكن علینا، عز�ز صدی� أفلاطون  إن" ... 

 الب�ضاء الدار ، العر�ي الثقافي المر�ز ، وآخرون  بنمخلوف علي:  ضمن ، الحق�قة ، أوجیل�في برتراند:  نقلا ، أرسطو

  . 45 ص ، 2005 ، 1 � ، المغرب/ 
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لا نبتغي من خلال هذا المدخل تقد�م مقار�ات دلال�ة لسان�ة أو لغو�ة اشتقاق�ة وف� ما هو 

لتفات إلى المفهومان من حیث الدلالة والتداول قاموسي �حت ، وإنما أردنا فق� التوقف والا

الذ� جعلهما قر��ان من الاشتغال الفلسفي مر�ز�ن على ��ف�ة ارتحالهما من المجال 

المعرفي الذ� یوسم �الصرامة والدقة �ونه یتعل� �المعرفة �مقتضى عقلي   / الا�ستمولوجي 

الدقة والضرورة تماش�ا مع الطب�عة  إلى الفضاء الإیت�قي والمرونة الأخلاق�ة التي تنفلت من

  .الإنسان�ة 

اللافت هنا أن هو الت�اسات تحدید المجال وآل�ات الانتقال ، و�التالي استحالة تحدید المعرفي 

من الإیت�قي في المفهوم الواحد �ونهما یتعالقان �ش�ل �صعب ف�ه الفصل سواء من الاشتقاق 

  . أو من حیث الانتقال ورحلة المفهوم 

   Véritéق�قة الح

ح� " الث�ات نجد في القرآن الكر�م قوله تعالى / والوجوب والصدق  الحق�قة الح�تعني 

، �قین بلوغ الغ حق�قة الأمر أ� و بل" وال�قین حیث ] 63القصص ، الآ�ة [ علیهم القول 

  فلان �سوق الوس�قة و�نسل الود�قة: " تقول العرب �انت ولهذا عنه الدفاع الواجب وال�قین

،  �حم�ه، وجمعها الحقائ� عنه الدفاع و�حب �ح� ما هناهي فالحق�قة 1"... و�حمي الحق�قة

، �ما تعني الوجود ، والإحقاق والتحق� أ�  تتعل� الحق�قة أ�ضا �ما تواضع الناس عل�ه 

  2"  ال�قین �عد الشك و صدق الحدیث  الح�أین �عني  ، والرصانة صدقالصحة والتأكید وال

 يلـه، وهـم لمـا أر�ـد �ـه مـا وضـع سا : "رجاني في الث�ات وال�قین و القطع�ة، هي�حددها الج 

واسـتقر  ح� الشـيء إذا ثبـت ، حیث یتعینمن ح� الشيء إذا ثبت قطعا و�قیناحق�قة / فعیلة 

  3 في موضعه أین ��ون هو دون غیره 

                                                             
  -  قصد �الوس�قة الجمال أو العیر المساقة ، أما الود�قة فهي الروضة أو الأرض الخضراء ذات الكلأ الوفیر والماء الوفیر� .  
ي ص�غ المولد النبو� القدسي ، �اب إعلام جهال حق�قة الحقائ� �أسنة نصوص �لام الخلائ�  الك�الي عاصم إبراه�م ، مجموع لطیف أنسي ف - 1

  24، ص  1971لبنان ، / ، دار الكتب العلم�ة ، بیروت 
 .243، ص 1997،   1،  �  صادر ، بیروت لبنان لسان العرب، الجزء الثالث، دار  م�رم، ابن محمد الدین جمال الفضل منظور أبوابن  - 2
 .م1971، ط�عة للنشر تونسالدار التونس�ة  التعر�فات، :أبو الحسن الجرجاني - 3
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لام الموجـود فعـلا ترت�� في اللسان الفرنسي �الوجود العیني والمجرد ، الكلام الحق�قي هـو الكـ

، هــذا التصــور  1حق�قــي یتضــح وجــودا  والماثــل واقعــا ، مــا هــ المنطقــيوهــو الكــلام الصــائب 

 ت�ـاین الحق�قــة و�عنـي  "الأع�ـان فــي ومـع مـا هـ الأذهــان فـي مـا الـذ� �قتـرب مـن ف�ــرة تطـاب�

� ، ومطا�قة الموضوع للتمثل الذ� ینفـتح علـى مسـارات أخـر  والرأ� والظن والوهم الكذب عن

   .ومعرف�ة  ق�م�ة 
  العملي كأو السلو  المعرفة في منشودا أعلى مثلا الحق�قة التقلید� التصور لنا �قدم

هـي ل�سـت إلا معنـى فرع�ـا / أفلاطـون تتحـدد الحق�قـة فـي عـالم المثـل وتتخـذ معنـى الفـرع  مع

ز اعتقـادا الحق�قة التي صاغها أفلاطـون �ألغـاز ورمـو ثانو�ا عن الحق�قة في معناها الأصلي ، 

منه بوجوب �قاءها محتج�ة عن العامة وانها خاصة الخاصة الذین �ح� لهم وحدهم التفلسف 

والتعاطي مع العلـوم والح�مـة التـي �طلـع علیهـا فقـ� مـن �فهمهـا مخافـة تعر�ضـها لسـوء الفهـم 

  . وهي ف�رة متجذرة منذ الفیثاغور�ین  2من طرف العامة 

ج من الخفاء إلى العلن لتص�ح تحیـل إلـى التطـاب� مـع مع أرسطو تنحرف الحق�قة عندما تخر 

، حیــث  المثــال أو ر�ــ� الحق�قــة �ــالح�م والقضــ�ة واعتبرهــا تطــاب� بــین المعرفــة وموضــوعها 

ـــر عنهـــا فـــي الأخـــلاق إلـــى  ـــة فـــي أصـــلها مـــن خـــلال القـــول ودلالاتـــه التـــي عب تتعـــین الحق�ق

تصنیف العقول تتضح التفرقة بین  ، حتى في) العلم ، الفن ، التعقل ، الح�مة ( نقوماخوس 

العقل الإلهي الخالص الحق�قي والعقل الإنساني الذ� ینفتح على الكلام والدلالة و�التـالي فهـو 

غیر حق�قي ، وتكون الحق�قة �قول ح�ما وهو ما �عبـر عـن الموضـع ، بینمـا تكـون ح�مـا مـع 

�صــ�ح التصــور التقلیــد� الموضــوع فــي حالــة التطــاب� وهــو مــا �عنــي ماه�ــة الحق�قــة ، وه�ــذا 

  ) . الحق�قة رهن الح�م ( ر�طا �الح�م 

الانتقال من المیتوس الى اللوغوس إلا أن الأهم هو  رغم أن التجر�ة الإغر�ق�ة نجحت في

 من تأتي التي السلطة على للانتصار وطر�قة للتف�یر ، موضوعا الذات وجعلها اكتشاف

  . حق�قة لع�ة تتجاذبها ثنائ�ة الخطأ والصواب الخارج ولكن رغم هذا ت�قى الحق�قة �قیت ال

                                                             
1 - Lalande André, Vocabulaire et critique de la philosophie, Ed :  Quadrige, PUF, Paris ,  p:1224. 

  - الثابت الذي لا یتغیر والذي نؤمن بیقینیتھ كالحدیث عن  كثیرا ما نجد في كلامنا عبارات الحقیقي بمعنى الأخلاقي القیمي والصحیح أخلاقیا أو
  الخ ... وفاء حقیقي وصداقة حقیقیة وحب حقیقي ، سعادة حقیقیة 

   84، ص  1968الفارابي أبو نصر ، كتاب الجمع بین رأیي حكیمین ، المطبعة الكاثولیكیة ، بیروت ،  -  2
  - ابن سینا وتوما الاكویني بمعنى التطابق بین صورة الشي والشي عینھ ، أو : عصور الوسطى مثل وھي المسألة التي تجدھا فیما بعد عند فلاسفة ال

سلسلة دفاتر / عبد السلام بنعبد العالي و محمد سبیلا ، الحقیقة : ما یعرف بتطابق ما في یوجد في الأذھان مع ما یوجد في الأعیان ، یمكن العودة إلى 
  .  6، ص  2005،  2دار البیضاء  ، المغرب  ، ط فلسفیة ، دار توبقال للنشر ، ال
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عــالم صــراع  ل وهمــا فــيیتســتح) F.Neitzshe )1844-1900ه شــنیت لكــن هــذه الحق�قــة مــع

الإرادات  الــذ� لام�ــان ف�ــه إلا للقــو� الــذ� یخلــ� ق�مــه ، الحق�قــة الفلســف�ة عنــد نیتشــه بن�ــة 

تؤســــس لــــوهم اســــمه الحق�قــــة هالــــة مــــن الاســــتعارات والتشــــبیهات التــــي / 1مجاز�ــــة اســــتعار�ة 

صــنعها �المتجســدة فــي القــ�م ، والأخــلاق ، والمــوت ، و�ــل مقــولات القداســة والمطلق�ــة التــي 

أنهــا وهمــا الأح�ــام التــي نعتقــد  ةالإنســان ق�اســا إلــى �ینونــة ضــع�فة  تظهــر �اســتمرار مجاز�ــ

لا توجــد  ، فــي حــین2مجــرد مــن أ� معنــى ) الحق�قــة ( ، فــي حــین أن هــذا  المفهــوم الحق�قــة 

ولهـذا �انـت أف�ـار نیتشـه نوعـا مـن فلسـفة الـتخلص مـن حقائ� وما یوجد هو محض تأو�لات 

ح�ــاة الف�ــر وف�ــر الح�ــاة ولكــن مــا معنــى الف�ــر دون حق�قــة ؟ / الحق�قــة والتوجــه نحــو الح�ــاة 

مـن �قـول أن �ـاخ " مـن یتجاسـر أن یـرفض لحنـا ؟" �ما �النس�ة للموسـ�قى : یجیبنا نیتشه أنه 

، المســأة عنـد نیتشــه تتعلــ� �الاعتقــاد �ق�مــة القــ�م وهــو  3حق�قــة مــن مــوزار أو�یتهــوفن ؟  أكثـر

اســألوا أقــدم الفلســفات وأحــدثها عــن هــذه المســألة ، تجــدوا أن " ... مشــ�ل قــد�م ین�غــي تعر�تــه 

ل�س هناك من فلسفة واحدة تعي أن إرادة الحق�قة �الذات تحتاج إلى تبر�ر ، هذه ثغـرة نجـدها 

ع الفلسفات ، فمن أین تأتي هذه الثغـرة ؟ مصـدرها هـو أن المثـل الزهـد� هـ�من حتـى في جم�

وأن الحق�قـة ... الآن على الفلسفة ، وأن الحق�قـة طرحـت دومـا بوصـفها �نهـا ، بوصـفها إلهـا 

لا یجــب أن تواجــه بوصــفها مشــ�لة ، مــا إن ینَ�ــر الإ�مــان �المثــل الزهــد� حتــى تطــرح أ�ضــا 

 4.." ق�مة الحق�قة ،إن إرادة الحق�قة تحتاج إلى نقد مش�لة جدیدة ، مش�لة 

استمرارا للخط�ة الجین�الوج�ة المتجل�ة في أر�یولوج�ا فو�و حیث تتحدد الحق�قة في نقد 

الحق�قة ذاتها ،  أین تؤسس الذات حق�قتها بتحو�ل الخارج الى الداخل لا تتحدد الحق�قة الا 

 وال�حث التار�خ ، في الحق�قة والحاضر أو تجدیر الحق�قة بین في ر�طها �الحاضر أو الر��

التار�خ أو الحق�قة �اسم لوضع�ة تار�خ�ة معینة  انطلاقا من صراع القو�  عن حق�قة لكل

   .5جین�الوج�ا الحق�قة �تف��ك للسلطة واله�منة وإعادة الاعت�ار للهامش / �حدث أر�یولوجي 

                                                             
1 - Jean Michel Ray , la généalogie Nietzschéenne , Histoire de la philosophie sous la direction de François châtelet  

T 6 , Ed : Hachette , Paris , P 151 
2 - Patrick Wotling , la philosophie de l’esprit libre , Ed Flammarion , paris , 2008 , pp 38 / 37   

، المؤسسة الجامعیة للدراسات والنشر ، بیروت ، لبنان ،  2010/  8ریمون غوش ، في الفلسفة النیتشویة ، ضمن مجلة فلسفات معاصرة ، ع  - 3 
   150ص 

  129،ص  2006،  1الفلسفة ،دار توبقال للنشر ، طأندلسي محمد ، نیتشھ وسیاسة : ، نقلا عن   Généalogie de la moraleنیتشھ ،  -  4
 ص ص ، 1984 ،1ط ، لبنان/  بیروت والنشر، للطباعة التنویر دار سبیلا، محمد:  ترجمة ، والسلطة، الحقیقة ، الخطاب نظام:  میشال فوكو -   5
77  /78 
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للمفهوم التقلید�  قراءة ر الحق�قة مع أهممع هیرمینوط�قا هایدغر هناك تحول �بیر في تصو 

تقدم لنا تصورات قاصرة وتحیلنا إلى مفهوم �حصر الحق�قة في  المعاصرة الفلسفة في للحق�قة

-Martin Heidegger  )1889علاقة التطاب� ، وهذا ما جعل هایدغر / علاقة مع 

،  Le dévoiléمتحجب -التي تعني اللا �Alithiaعود إلى الحق�قة الألیث�ا ) 1976

المتكشف ، هي ذلك الذ� لا �م�ن أن ��ون خف�ا أو متحج�ا ، خاص�ة / المن�شف 

�ینونة الإنسان الذ� / هي أ�ضا خاص�ة الإنسان  Le Non-dévoilementاللاتحجب 

، و�التالي فهو قادر على الحصول على حق�قة  Le Voileهو �ائن قادر على رفع الحجب 

ل�ست معطاة وإنما هي موجودة في هیئة ما یتم انتزاعه أو حق�قة التي -لا امتلاك ال

ین�غي للحق�قة الم�شوف�ة أن تكون منتزعة أولا من الكائن " الحصول عل�ه �قول هایدغر 

  .1" فشأن الكائن أن ُ�فتك من الاحتجاب افتكاكا 

/ لهة نعود إلى هایدغر �ونه أهم من قرأ الألیث�ا عند الإغر�� ، حیث �انت الحق�قة هي الإ

، هذه الإلهة التي تظهر في النصوص الشذر�ة التي أولها  La déesse véritéالر�ة الحق�قة 

هذه  2محتشمة تأبى الظهور والكشف عن هو�تها /  Réserveهایدغر على أنها محافظة 

  . La déesse véritéهي الحق�قة التي یبدأ تار�خها منذ اللقاء مع الإلهة الحق�قة 

الأول أصلي هو اللاتحجب و�حیل أ�ضا إلى اللامف�ر : معنیین للحق�قة  �صل هایدغر إلى

، وأصلیته تحیل إلى الكینونة ، ومعنى آخر هو الوضوح وهو الذ� �عتبر  3ف�ه أو المنسي 

طاغ�ا على المیتافیز�قا الغر��ة ، ولهذا تعد قراءة هایدغر للحق�قة عند الإغر�� وخاصة 

القراءة بواسطة المنط� الأرسطي ، وفتحا لآفاق المس�وت أرسطو تحر�را لأرسطو نفسه من 

تقف " حیث  عنه و المشوه في الف�ر الأرسطي الذ� �حیل حسب هایدغر إلى الكینونة 

�ینونة الحق�قة في تواشج أصلي مع الدازاین ، وإنه فق� من أجل أن الدازاین متقوم �الانفتاح 

                                                             
1
 بیروت ، المتحدة الجدید الكتاب دار ، المصدق إسماعیل:  وتقدیم اجعةمر ، المسكیني فتحي:  ترجمة ، والزمان الكینونة ، مارتن ھایدغر: نقلا  -  

  408 ص ، 2012 ، 1 ط ، لبنان/ 
2 - Greisch  Jean , La déesses Vérité , Histoire du Plus Oubli ( La vérité En Retraite)  , In La Vérité , Collectif , 

Institut Catholique de paris ,  Ed :  Beauchesne , Paris , 1983 ,  P 45  
  413 ص ، والزمان الكینونة ، مارتن ھایدغر -  3
  - إلى الفكر دفع الذي الأول الفینومینولوجي بمثابة أرسطو ھایدغر یعتبر ولھذا ، ذاتھ الشيء من انطلاقا الحقیقة إلى العودة في الأھمیة تكمن 

  )الألیثیا(  للمنفتح المرافق الحضور/  المطلق المنفتح أو الألیثیا مع علاقة في دوما الإغریق عند كانت التي الكینونة ماھیة عن التساؤل



 الحقیقة و الاعتراف  الدلالة و سیاقات التشكل 
 

17 
 

الكینونة أن �فهم ، ولفهم الكینونة أن ��ون �معنى ، �الفهم ، �م�ن �عامة لشيء من قبیل 

  1..."فق� ، �قدر ما تكون حق�قة  –ول�س �ائنا  –إن ثمة �ینونة ... مم�نا 

الارت�ا� �الكینونة هنا �حیل إلى الحق�قة الأصل�ة �مفهوم یتأسس �عیدا عن النظر�ة أو 

العلاقة مع ( لتطاب� �ظاهرة سمتها اللاتحجب ، ولهذا اعتبر التطاب� غیر �اف لأن علاقة ا

لا تنطب� في ذاتها على الكینونة المتحررة للذات ، ولهذا �انت الكینونة تجاوزا دائما ) 

الحق�قة / للمعرفة ، وطموحا دائما نحو أصلها الذ� یتجسد في الدازاین ، إن الكینونة الحقة 

L’être vrai/ vérité  للقول ین�غي أن تفهم بوصفها �ینونة �اشفةL’être découvert 2 ،

ولهذا اتجه هایدغر إلى ال�حث عن تأو�ل أصیل للحق�قة التي یر�طها �الصلة الأصل�ة 

�الدازاین حیث فهم الكینونة �ما هي �ینونة ، ولا توجد الكینونة إلا مع الحق�قة ولا توجد 

  3الحق�قة إلا مع الدازاین 

أو ما �فقد وجوده / وجد في المعرفة فهم الكینونة �مثل فهما لــلحق�قة ، والحق�قة هي ما لای

فیها و�التالي تستحیل على المعرفة ، الحق�قة أوسع نطاقا من المعرفة لأنها تجر�ة الكینونة 

تجر�ة / وتحیل إلى تجر�ة الع�ش  Le Vécuالتي تحایث المع�ش  Etre – le – làهنا 

  .الكینونة �موطن أصیل للتناهي وفي الوقت نفسه موطنا للح�اة 

نفي الحق�قة أو عدم الاعتراف / اقع أن مقتضى وجود الحق�قة لا یتكشف في لحظة النفي الو 

بوجودها ، وإنما یتأسس انطلاقا من الاستحالة الأنطولوج�ة التي هي أصل المعرفة وجوهرها 

معرفة التي هي -حق�قة الغائ�ة ، �ما تحرك المعرفة نحو اللا-التي تحرك الحق�قة نحو اللا

�ما یتحرك   -مع مراعة الفوارق الجوهر�ة بین الحق�قة والمعرفة ط�عا  –ن في حالة �مو 

الوضوح �حثا عن الغموض ، و�تحرك المر�ز �حثا عن الهامش ، و�تحرك المعتَرفُ �حثا 

و��حث المف�ر ) الاعتراف ی�حث عن اللاعتراف ( عن اللامعترف �ه أو المعترف المرجأ 

                                                             
1
 418 ص ، والزمان الكینونة ، مارتن ھایدغر:  نقلا -  

   403ھایدغر مارتن ، الكینونة والزمان ، ص  -  2
  406/  405المصدر نفسھ ، ص ص  -  3

 - Il n’y a d’être non pas d’étant – qu’autant que la vérité est , et elle n’est qu’autant et aussi longtemps que le 

Dasein est être et vérité son cooriginairemant  / Martin Heidegger , Etre et temps , trad François vezin , Gallimard , 

paris , 2001 , p 185   
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الهامش ، وهنا ینتمي الاعتراف  �ل�ا إلى نطاق �ینونة / المر�ز على اللامف�ر ف�ه / ف�ه 

معناه "  –�ما یر� هایدغر  –التف�یر في ما هو إنساني ، لأن الانخرا� في الح�اة الإنسان�ة 

إن الاختفاء �حدث أساسي لم �فلت بدوره في ... رفض الاعتراف �اختفاء ماهو محبب 

  1... " غ�اهب النس�ان 

�قا وفي الجمال�ة تحدیدا مع أستاذه غادامیر الذ� یر�طها �الفن والفهم لا نبتعد عن الهیرمینوط

  ترت�� لأنها حق�قتها في دوما جمیلة أین ��ون إح�اء الحق�قة الفن�ة ، حیث نجد الحق�قة

 البدیه�ات من وهذه  والخیر الجمیل مع موجودا الحق�قي/  الح� �ان لطالما ، والجمال �الفن

تلزمنا مسألة حق�قة الفن أ�ضا في أن نشرع في " ... ،حیث  لقد�مةا التصورات في ال�س�طة

نقد �ل من الوعي الجمالي والوعي التار�خي ، �قدر ما ن�حث في الحق�قة التي تظهر نفسها 

 ، عندما)  الفن في الحق�قة سؤال(  �الفن غادامیر  یر�طها ولهذا ، 2... "في الفن والتار�خ 

 من خلال هیرمینوط�قا الدلالات المفتوحة أین آفاقها یوسع الذ� فن الفهم/  الفهم في �حللها

ل��ون الهدف الرئ�س  3 الإنسان�ة العلوم في فهم سؤال ل�ص�ح أكثر الحق�قة سؤال یتسع

  .4تحر�ر الحق�قة و فك الارت�ا� مع المنهج 

   naissanceReconالاعتراف 

لات متعددة إلى درجة الت�این في على غرار دلالة مفهوم الحق�قة ینقتح الاعتراف على دلا

المستو� الا�ستمولوجي الذ� �ظهر أنه �مثل لحظة البدء ، �اعت�ار الاعتراف یتصل �ما هو 

معرفي ، إلا أن تجل�ات الفعل تظهر أن الا�ستمولوج�ا ل�ست الفضاء الأول للاعتراف �فعل 

لا �عني غ�اب امتداداته  �ظهر في الیومي الإنساني ، إلا أنه لم �ستنط� �فعل إیت�قي  وهذا

                                                             
1
،  2المغرب ، ط البیضاء الدارمحمد سبیلا وعبد السلام بنعبد العالي ، الحقیقة ، دار توبقال للنشر ، : عن  ھایدغر مارتن ، ماھیة الحقیقة ، نقلا -  

  87، ص  2005
2
 ، كتورة جورج مراجعة ، صالح حاكم علي و ناظم حسن ترجمة ، فلسفیة لتأویلیة الأساسیة الخطوط:  والمنھج الحقیقة ، جورج ھانز غادامیر -  

  254ص : نقلا  ، 2007 ، 1 ط ، لیبیا/  طرابلس ، والثقافة والتنمیة والنشر عةللطبا أویا دار
  )491....  257( فحات صتوسیع سؤال الحقیقة إلى الفھم في العلوم الإنسانیة ، ال: الباب الثاني   ، المصدر نفسھ  -  3
   15ص ) مقدمة الترجمة العربیة ( المصدر نفسھ ،  -  4
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الإیت�ق�ة وأ�عاده الأخلاق�ة التي �قیت صامتة ر�ما نظرا له�منة الاهتمامات المعرف�ة وحدودها 

  . الا�ستمولوج�ة الصارمة في معظم مراحل التف�یر الفلسفي 

نشیر إلى أن استخلاص المفهوم في دلالته النظر�ة الخالصة أمر ل�س �الهین نظرا لتعالقه 

  .اد عمل�ة وأخلاق�ة مع أ�ع

في اللسان العر�ي یتحدد الفعل اعترف في ارت�اطه �الأصل الاشتقاقي للفعل عرف الذ� 

�قدمه ابن منظور في مجاورة مع الاعتراف والاستعراف والعرفان والعرفة والمعرفة و�حیل �ل 

)  لعلامةا وضع من(  والتعل�م والرسم الوسم معنى یتضمن ، �ما 1هذا إلى العلم والدرا�ة 

  �2العلاقة  والتعر�ف

إلا أن المفهوم یتخذ مسارات أخر� على مستو� التداول عندما یرت�� في الاستعمال الیومي 

�الإقرار وقول الحق�قة الذ�  رغم أنه �عتبر مضمونا إیت�ق�ا في حد ذاته إلا أنه �حمل على 

 أَمَتَّنَا رَ�َّنَا قَالُوا {تعالى  المسيء ، وذلك ما نجده في القرآن الكر�م من خلال قوله/ المذنب 

، �ما ] 11 الآ�ة : غافر[  } سَبِیلٍ  مِّن خُرُوجٍ  إِلَىٰ  فَهَلْ  بِذُنُوِ�نَا فَاعْتَرَفْنَا اثْنَتَیْنِ  وَأَحْیَیْتَنَا اثْنَتَیْنِ 

وذلك في قوله تعالى ) أو عدم الإقرار ( نجده حاضرا في صورة الاعتراف �عدم الاعتراف 

َصْحَابِ  فَسُحْقًا بِذَنبِهِمْ  فُوافَاعْتَرَ { عِیرِ  لأِّ ، و�قترب الاعتراف أ�ضا  ] 11 الآ�ة : الملك[  }السَّ

من مفهوم المجاهرة وإعلان المعص�ة التي هي ن�ران الاعتراف �الأنب�اء والمرسلین علنا ، 

ب وهنا یتحول في حد ذاته إلى ذنب ، �اعت�ار المجاهر�ن هم أكثر الناس معص�ة في خطا

الثقافة الإسلام�ة ، إلا أن القرآن یذ�ر معنى آخر مجاورا أو مشتقا من الاعتراف وهو مفهوم 

 أَكْرَمَُ�مْ  إِنَّ  لِتَعَارَفُوا وَقََ�ائِلَ  شُعُوً�ا وَجَعَلْنَاكُمْ  وَأُنثَىٰ  ذََ�رٍ  مِّن خَلَقْنَاكُم إِنَّا النَّاسُ  أَیُّهَا َ�ا {التعارف

، هذا المعنى الثاني للاعتراف ]  13 الآ�ة:  الحجرات[  }خَبِیرٌ  عَلِ�مٌ  �ََّ  إِنَّ   أَتْقَاكُمْ  �َِّ  عِندَ 

یتضمن المعارفة والتعارف واستعراف الآخر �مسار للاعتراف ، وهو في الوقت نفسه 

                                                             
  309، ص  1997لبنان ، / ، بیروت  1، دار صادر ،  ط 4عرب ، مج ابن منظور ، لسان ال -  1
  . المصدر والصفحة نفسھا  -  2
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نتیجة للاعتراف لأنه لو لم �عترف الإنسان بوجود الآخر ضمن�ا لما شدته الرغ�ة / محصلة 

رغم اختلاف الألسن والألوان والثقافات ، وهذا هو المعنى المغمور  إلى التعرف عل�ه

للاعتراف الذ� �قي مغمورا في الثقافة الإسلام�ة رغم أن التعارف مقولة أخلاق�ة ، بینما 

نجده في المس�ح�ة ورغم �ونه یتضمن الإقرار إلا أنه لا یتأسس عل�ه �ش�ل �لي ، لأنه 

تنق�ة الذات التي ارتكبت الخطا�ا والآثام أین یلقي المذنب �عتبر إقرارا �الذنب وإعلانا عن 

الراهب رجل الدین الذ� یدعو له الرب لكي یتجاوز / بخطا�اه في غرفة الاعتراف عند الأب 

عنه و�صفح عن خطا�اه ، و�خرج معتقدا أن الأمر محسوما حیث �شعر �عد خروجه �الراحة 

تش�ل هموما تؤرقه ، ولكن هذا لا �منعه من اعتقادا منه أنه تخلص من ذنو�ه التي �انت 

  .العودة مجددا إلى غرفة الاعتراف التي تعتبر ملاذ المذنب 

لسنا هنا �صدد محاكمة هذه التصورات أو المعتقدات الدین�ة من حیث مطلقیتها وصدقها 

 وسعة مجالها ، وهل الجم�ع �عترف أم العامة فق� ؟ أو ال�حث عن السند العقلي لها ، ولكن

أردنا فق� الوصول إلى أن الاعتراف في المجال الثیولوجي یرت�� أكثر �المس�ح�ة و �عتبر 

مفهوما مر�ز�ا فیها لأنها تعتبره ق�مة أخلاق�ة ودین�ة ترت�� �التطهر والنقاء من الخطیئة 

  . وطلب الغفران والصفح 

له ، حیث �قود نشیر فق� إلى أنه في الدلالة  یلت�س معنى مفهوم الاعتراف �س�اق تداو 

ال�حث عن الدلالة العر��ة إلى الانخرا� في الس�اق الإسلامي �ح�م العلاقة اللغو�ة المح�ومة 

�العر��ة ومن ثم إلى الثیولوج�ا المس�ح�ة التي نشیر إلى أن الاعتراف فیها في اللسان 

م و�ذا مفهو  L’avoueولعل أهمها  Reconnaissanceالفرنسي یرت�� �مفاه�م أخر� غیر 

confession La  الذ� �عتبر المفهوم الأقو� دلالة في الثیولوج�ا المس�ح�ة .  

من الضرور� الإشارة إلى المجهود الف�ر� المتمیز الذ� قدمه الفرنسي بول ر��ور في 

ال�حث اشتقاقات المفهوم ، حیث تظهر الدراسة الأولى لمؤلف مسارات الاعتراف مد� عم� 

  ة منارات لتت�ع أثر المفهوم ودلالاته وتش�لاته في الف�ر الغر�ي الإحالات التي اعتبرت �مثا�
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�العودة إلى جذره اللاتیني  Reconnaitreیتحدد الفعل اعترف في اللسان الفرنسي 

Recognoscere  و�متد ) أدرك عقل�ا / عرف ( ، الذ� �عني المعرفة والإدراك العقلي

، وهذا ما یجعله  1رف عن طر�� الذاكرة �ذلك إلى التحدید والتمییز عن الغیر وحتى التع

  . الذ� �عني التعرف  L’identificationتحدید الهو�ة / �قترب من مسألة التحدید 

نجد ر��ور یتوغل في تحلیل المفهوم عندما یر�طه في مستواه الاشتقاقي �الزمن : فلسف�ا 

معرفة دوما تتأسس على والذاكرة وفعل التذ�ر ، على المستو� الا�ستمولوجي ط�عا �اعت�ار ال

استرجاعه عبر الذاكرة ، �ون هذا التذ�ر هو لقاء ثان مع معرفة سب� معرفتها / ما تم تذ�ره 

تفید  Reنجد ال�ادئة  Re-connaissanceأو تكرارها ، وإذا ما عدنا إلى رسم الكلمة 

و معرفة ، ل�ص�ح المعنى إعادة المعرفة أ 2تفید المعرفة  Connaissanceالتكرار ومفردة 

/ م�ررة وهذا ما یجعل الاعتراف أ�ضا معرفة ممیزة تكمل المعرفة الناقصة / ثان�ة معاودة 

ولهذا �ان الاعتراف  –�ما رآ� دیر�دا  – 3لأنه آخر  غیر الم�تملة �الآخر الذ� هو سر

، في المستو� المفاه�مي لا نخرج من مش�لة العلاقة  4مرت�طا �الآخر الذ� یتعذر اختزاله 

ملت�سة بین ما هو إیت�قي وما هو إ�ستمولوجي عند تحدید المفهوم حیث یر� ر��ور أن ال

للاعتراف في شقه الإنساني غر��ة عن الحقل  L’idée soucheالرحم�ة / الف�رة الجوهر�ة

اللساني الإنجلیز� والألماني ولا توجد إلا في اللسان الفرنسي الذ� �عد الوحید الذ� �فید ف�ه 

وهو ما �عني أن هناك ف�رة الدین التي تسب�  Gratitudeنى العرفان �الجمیل الاعتراف مع

 Elle procède Tacitement de la  précédente par le truchement deالاعتراف 

de l’’idée de dette 5 الأخلاق�ة الأ�عاد إلى ، على الرغم من أن محاولته هذه تعد إشارة 

 تقدم التي الألسن من غیره عن یتمیز الذ� الفرنسي ياللسان الش� في الكامنة العم�قة

                                                             
1 - Paul Robert , Dictionnaire Alphabétique et Analogique de la langue française , Société du nouveaux Littré ,  11 
Emme Ed , Paris , 1969 , pp 700 / 701 .  

 ط ، الجزائر ، الاختلاف منشورات و/  ناشرون للعلوم العربیة الدار ، الغربیة الفلسفة في نقدیة صفائح:  والاحتمال الإزاحة ، شوقي محمد لزینا -  2
  126 ص ، 2008 ، 1
3
  63، ص  2005 ، 1المغرب ، ط / دیریدا جاك وآخرون ، المصالحة والتسامح وسیاسیات الذاكرة ، ترجمة حسن عمراني، دار توبقال للنشر  -  

   126صفائح نقدیة في الفلسفة الغربیة ، ص : الزین محمد شوقي ، الإزاحة والاحتمال  -  4
5 -   Ricœur Paul , Parcoures de la reconnaissance , Editions  Stock , paris , 2004, p 28 .  
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الاعتراف �آل�ة انتزاع لحق�قة ما ، إلا أن هناك نوع من الم�الغة والح�م على الألسن انطلاقا 

، في حین نجد في اللسان العر�ي مثلا جملة )  الإنجلیز� والألماني ( من اللسان الأورو�ي 

 وهذا"  رقبتي في دین"  أو"  فعلت ما لقاء لك مدین أنا"  على نحو الشائعة التعبیرات من

 عندما ر��ور ف�ه وقع الذ� المأخذ ر�ما وهذا الامتنان أو �الجمیل الضمني الاعتراف معناه

  .فق�  الفرنسي اللسان والاعتراف �الدین في العرفان �معنى الاعتراف حصر

یتم من خلالها تأكید  حر�ة موجهة نحو الآخر �Reconnaissanceعتبر ر��ور الاعتراف 

ولهذا �میزه عن عمل�ات التعرف والإدراك المتعلقة �الأنواع  1معرفة الآخر وقبوله أ�ضا 

والمواض�ع و�ل ما هو لا �شر� و�عد مخاض مع الامتحانات اللغو�ة �صل إلى أن 

، مثلما  L’identification mutuelleالتحدید الت�ادلي / الاعتراف یتصل مع التعرف 

 à Leurالتعرف على الأش�اء والأشخاص الذین نعرفهم بوسمهم �أصواتهم أو هیئاتهم هناك 

Allure  یرت�� الاعتراف   2أو تعل�مهم �أمارة أو إشارة أین تعد العلامة وساطة الاعتراف

/ ، �ما �عني الاعتراف القبول  3أ�ضا بتمییز شخص نعرفه و التعرف عل�ه �عد طول غ�اب 

أ� القبول �ه �حق�قة مقدرة    �Accepter , tenir pour vraiصدق / والأخذ �ح� 

autant que vérité Présumée  ذات الق�مة التي تتطلب التصدی� في ش�ل الإقرار

Une Approbation en forme d’aveu  واف� ، ( ل��ون فعل الاعتراف هنا یجاور

 , Accepter , tenir pour vrai ,Admettreش�ر / صدق ، أقر ، قبل ، دان ، امتن 

Avouer , être redevable ,remercier )4   أفعال ، ینفتح �ذلك فعل اعترف ( و�جاور

 Les nombreux analoguesعلى  أفعال أخر� متعددة تتمثله یذ�رها ر��ور تحت تسم�ة 

، إلا أن الاعتراف له حمولات  ) Avouer ,Confesser , Endosser , Accuser( وهي 

إلى الإقرار والاعتراف �معنى  Avouerعم� من الإقرار ، حیث �حیل الفعل أغنى وأكثر وأ 

                                                             
1  
2 - Ricœur Paul , Parcours de la Reconnaissance , pp 18 /19 
3 - Ibid , pp 29 /30 
4 - Ibid ,  , p 28 
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الاستعداد لتحمل مسؤول�ة ذنب هذا ما �عني أن المقر متهم وأن هذا الوجه من المعنى موجه 

، qu’on as commis un acte blâmableإلى متهم وهو مقابل فعل �ستح� تو�یخا 

  1.... ف المسب� �عقیدة ، إله ، هی�ة إله وسلطته بإ�مان المعتر  Confesserو�قترن الفعل 

�ح� الآخر علي ، �ل / بواجب تجاه الآخر / ، في حین یرت�� الاعتراف �عرفان �الآخر   

  . هذا على مستو� العلاقات الحقوق�ة و�ل ما هو إنساني وهذا ما �عتبر اعترافا �الحق�قة 

ذاكرة التي تحول التعرف إلى التذ�ر �فعل مع ر��ور دائما لا ینفلت الاعتراف �فعل من ال  

�عید إلى الذاكرة معرفة ضائعة أو منس�ة یتم التعرف علیها �لقاء ثان والاعتراف بها وهو ما 

یجعل الاعتراف تمثل الغائب في الحاضر سواء فرد�ا أو �ش�ل أكثر تجل�ا في التطب�قات 

 Pratiques sociales et représentations collectivesالاجتماع�ة والتمثلات الجماع�ة 

، وهنا �ستحضر ر��ور برغسون الذ� یر�� الذاكرة �فعل التعرف و�عتبر الاعتراف فعلا 2

أو تمثل الغائب حاضرا أین تتم�ن الذاكرة من  3ثان�ا �م�ن من إدراك الماضي في الحاضر

ومعرفة وتعرف  تحقی� فعلها الكامن في ت�ادل�ة معرفة والتعرف ومن ثم الاعتراف أو اعتراف

التي ینشأ  4، وما یهم هنا هو حضور الغائب �قینا مما یجعل الاعتراف فعلا حق�ق�ا للذاكرة 

ما أتعرفه  La Reconnaissance Vécuمن الاعتراف المع�ش ) الذ�ر� ( مضمونها 

أتذ�ره وأتذ�ر أنه �ان مع�شا أولا ل�ص�ح مع التذ�ر تمثلا ماض�ا ومع الاعتراف مع�شا ثان�ا 

، فحضور الماضي في الحاضر نقلا للزمن �فعل التمثل أین �ص�ح الماضي �س�ن الحاضر 

الفعل المحسوس الذ� �م�ننا من تحدید الماضي في " و هنا �ستحضر ر��ور قول برغسون 

 L’acte concret par lequel nous ressaisissons leالحاضر مرة أخر� هو الاعتراف 

                                                             
1 - ibid , p 28 

)  Se Reconnaitre soi mêmeالاعتراف بالذات ( نستعیر ھنا العنوان الفرعي الذي صاغة ریكور في الفصل الأخیر من الدراسة الثانیة  -  2
التي تصل الاعتراف بالذات  ات والأشكال الجماعیة، أین یتطرق للأشكال الفردیة للقدر Capacité et pratique socialesوالتي كان عنوانھا 

 بالاعتراف المتبادل ، ومطالب الجماعات وإشكالات الذاكرة ، یمكن العودة إلى 
- Ricœur Paul , Parcours de la Reconnaissance , op.cit.  , p199 à p 219  

3 - Ibid , p 185   
4 - Ibid  
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passé dans présent est la reconnaissance  "1 من جهة أخر� نجد ارت�ا� الاعتراف ،

�التحدید والتمییز إحالة على الهو�ة وهذا دلالة على أن الاعتراف لا ینفلت من الارت�ا� 

�مفهوم الهو�ة ، حیث لا �م�ن التعرف والاعتراف �متعرف ما لم ��ن هناك إ�مان مسب� 

هذه الهو�ة التي لابد ) جود هو�ة ثابتة له لا تستط�ع الاعتراف �مدرك لا تؤمن بو ( لهو�ته 

وتمییز الحق�قي فیها الذ� �م�نن الاعتراف �ه  أن ��ون قد تم تحدیدها وتمییزها عن غیرها

   2دون غیره، لهذا �ان التحدید والتمییز ثنائ�ة لا تقبل الانفصال 

د الاعتراف وعطفا على ماسب� في التحدید المفاه�مي الذ� یتعال� مع المجال الفلسفي نج

و�عني الإقرار والإفصاح والتصر�ح �شيء من الأش�اء و�حتل م�انة في  �L’aveuمفهوم 

الد�انة المس�ح�ة التي اهتم بها م�شال فو�و في دراساته التار�خ�ة  ، أما الاعتراف �معنى 

Reconnaissance  ف�شیر إلى �ل ماهو ح� أو مطلب في المجال الاجتماعي والس�اسي

، ولقد اهتم م�شال فو�و �الاعتراف بوصفه تقن�ة في السلطة الرعو�ة والسلطة والأخلاقي 

  3الانض�اط�ة وذلك �قصد معرفة حق�قة الذات 

  : الحق�قة والاعتراف س�اقات التش�ل أو العلاقة الأصل�ة  

من الصعو�ة �م�ان تحدید البدا�ات الفعل�ة لتداول المفهوم أو حتى حضوره �هاجس اشتغال 

نا في حقل الف�ر الغر�ي فإن العودة إلى المنا�ع الإغر�ق�ة الأولى توضح أن الهاجس و�اعت�ار 

الأول للحظة بدأ التف�یر �انت الحق�قة وأن أول سؤال �ان �طرح هو ماهیتها وسبل إدراكها ، 

والسؤال الثاني الذ� �ان �طرح ضمن�ا یتعل� �علاقة الذات �الحق�قة أو العلاقة بین الذات�ة 

  .   Subjectivité et véritéة والحق�ق

                                                             
1
 - Bergson, Matière et mémoire ,  Cité Par Ricœur , Parcours de la reconnaissance , op.cit. , p 185 

2 - Ibid , pp 49 / 50   
،ص  2015،  1دراسة ومعجم ، مكتبة لبنان ناشرون ، لبنان ، ط  –بحث في بنیتھ وعلاقاتھ عند میشال فوكو : بغورة زواوي ،  الخطاب : نقلا  -  3

379 .  
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أن هناك " ...   نفسك اعرف" تبین العودة إلى المأثور السقراطي المرفوع على معبد دلفي 

بدا�ات تأس�س فلسف�ة فعل�ة لعلاقة الذات �الحق�قة ، وقبله السوفسطائیون مع بروتاغوراس 

Protagoras )485  – 410 ق م(  ل هذا  1ا  الإنسان مق�اس الأش�اء �له وف�رة� ،

 الأول المبدأ عن الأولى والتساؤلات المیتافیز�قي المجال یؤ�د عدم وقوف الإغر�� عند حدود

 بل �انت هناك اهتمامات تتعل� ،... الخ...  والكثرة والوحدة ، والمتعدد الواحد ومسائل

 قرا� والأرض ، �العودة إلى س الح�اة مر�ز الإنسان �اعت�ار الإنسان�ة �الذات والنزعة

Socrate )469- 399نجد محاولة لبناء الذات من خلال مبدأ الانشغال �الذات  )م ق

épiméléia Héautou  الذ� �عد متجذرا في الثقافتین الإغر�ق�ة و الرومان�ة القد�مة ، حیث

تعتبر �لمة الإیب�میل�ا قو�ة جدا في التراث الإغر�قي �ونها تعني العمل والمثابرة والحماس من 

شيء ما ، �ما نجدها عند اكسینوفان �معنى العنا�ة التي یجدر �الإنسان أن یولیها أجل 

لتراثه ، �ما أن مسؤول�ة ملك ما تجاه مواطن�ه �انت من طراز الإیب�میل�ا ، وما �فعله 

الطبیب عندما �عالج أحد المرضى �عتبر أ�ضا إیب�میل�ا إنها إذن �لمة تتعل� بنشا� واهتمام 

أو خلف�ة نظر�ة للعلاقة بین الذات والحق�قة التي  اا الاهتمام الذ� �عتبر مبدئ، هذ2ومعرفة ما

إلى معرفة النفس ، الاهتمام " اعرف نفسك " تختلف عن الاعتقاد السائد الذ� یرجع مقولة 

العنا�ة التي تعتبر ق�مة أخلاق�ة نجدها حاضرة عند : هنا �حیلنا إلى مفهوم مر�ز� آخر هو 

اعرف " مع سقرا� یتخذ  ین الذین �طرحون أخلاق العنا�ة �بدیل فلسفي الفلاسفة اللاحق

دلالة جدیدة مغایرة تتعل� �غنوص�ة الذات الحرة �اعت�اره صحح موقع الذات التي " نفسك 

�انت تأتي الآلهة من�سرة خاضعة محدودة بجملة مطالب ، لینقلها إلى موقعها الإنساني 

خلال المعرفة الذات�ة التي أص�حت ف�ما �عد مدخلا لتدبیر الذ� �عید تأس�س العلاقة بها من 

العلاقة مع الذات و مسلكا لفهم العالم وفهم الآخر ، وتأس�سا للممارسة الإنسان�ة التي تعبر 

                                                             
  -  بروتاغوراسProtagoras  :الألفاظ ، ( ، كان یعلم قواعد النجاح في السیاسة ، حیث یكسب خصمھ بكل الوسائل  أحد السوفسطائیین الإغریق

 " . الإنسان مقیاس كل شيء " عرف بعبارتھ المشھورة ) الكنایات الجذابة ، خداع المنطق وتمویھ الحقیقة 
 1958 – 04مكتبة دار الكتب المصریة القاھرة  ط  -ة التألیف والترجمة والنشرلجن –قصة الفلسفة الیونانیة  –أمین أحمد ونجیب محمود زكي  - 1
  .94ص   –
،  1مختارات ، ترجمة مصطفى المنشاوي و آخرون ، سلسلة بیت الحكمة ، منشورات الاختلاف ، الجزائر ، ط : ، ھم الحقیقة  فوكو میشال  - 2

   85/86، ص ص  2006
  - ت الأخلاقیة المعاصرة و خاصة من یطلق علیھم فلاسفة الأخلاق الواصفة ، وفلاسفة الأخلاقیات الجدیدة والنسویة ھذا المفھوم تلقفتھ النظریا

  . وغیرھا ، أین أصبح مفھوم العنایة یتمفصل مع قیم أخرى كالعدالة والتواصل والاعتراف و أخلاق البیئة وغیرھا 
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، والتقن�ة هنا تحیل  Les technique de soiعن الكینونة والتي تعبر عن تقن�ات الذات 

عن طفرة في نقل الاهتمام الفلسفي �الذات والحق�قة إلى الفن ��عد إنساني ، �ل هذا �عبر 

�وني / من حدود المجال المعرفي �مبدأ محدود إلى الفضاء الأخلاقي الإنساني �مبدأ �لي 

، المجهود السقراطي یتجه نحو إنسان�ة الذات والآخر من خلال نحته لمفاه�م مر�ز�ة تتعل� 

وغیرها ، لأن  Compagnie de soiالذات  متعة الذات ، مرافقة" �الذات وتنطل� منها مثل 

الحق�قة ل�ست معرف�ة �قدر ما هي إنسان�ة ، والإنساني أوسع مجالا من المعرفي لهذا لا 

�م�ن للمعرفي أن �حتكر الحق�قة و�ص�ح المسار الوحید لها ، إذ لا بد للتجر�ة الروح�ة أن 

ل تقن�ات الذات والاهتمام تعود إلى مر�ز الاهتمام �مؤسس فعلي ومسار للحق�قة من خلا

  . �الذات في علاقتها الإنسان�ة �الكلي 

الآخر ، وهذا ما قصده سقرا� / الحق�قة صیرورة وتحول روحي ینطل� من الذات إلى الكل 

الأخلاقي ومن خلال نحت مفاه�م الفضیلة والشجاعة / من خلال المزاوجة بین المعرفي 

  والصداقة وغیرها 

د الأفلاطون�ة والأب�قور�ة والرواق�ة وقبلها الفیثاغو�ة �نماذج حاولت على خطى السقراط�ة نج

إعادة انتاج الدرس السقراطي في المزاوجة بین الروجي والمعرفي �مسار للحق�قة ، إلا أن 

الحداثة اللاحقة شوهت الإرث الفلسفي الإنساني عندما اعتبرت أن المعرفة وحدها تمثل سبیل 

ذات العارفة في حق�قتها وذاتیتها ولعل أول من ساهم في هذا الحق�قة دون الالتفات لل

الإقصاء العقلان�ة الد��ارت�ة التي سیجت المعرفة �العقل وأقصت خاص�ة العقل الأخر� 

المتمثلة في الجنون ��عد ثان مخفي یتعل� �العقل و�الذات و�حق�قة لا �م�ن ن�رانها ، و�أن 

ات المعاصرة أن تفهمه أن الحق�قة هي حصیلة الدرس السقراطي الذ� �ان یجدر �الفلسف

  . مراعاة العلاقة الجوهر�ة بین الف�ر والمعرفة والح�اة 
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التي تعتبر نصا مر�ز�ا حول الطب�عة  Alcibiade 1تبین العودة إلى محاورة ألسیب�اد 

اد ال�شر�ة أن هناك أهم�ة �الغة لمبدأ العنا�ة �الذات الذ� �حرص سقرا� على تأكیده لألسیب�

لیبین ق�مة النقد والإصلاح الذاتي �مسار لبناء حق�قة الذات التي لا تتوقف عند حدود الجسد 

، وهذا ما یوجد عند أفلاطون تحت مسمى التر��ة ، و�حیل الاعتمام �الذات إلى الانفتاح 

وهذا ما ) الشأن العام والخاص ( على فن الس�اسة التي تعتبر فن الواجب الفرد� والجماعي 

بر انفتاحا على العلاقات الإنسان�ة بین الذات والآخر في الس�اسة وتدبیر الشأن �فضاء �عت

للفعل والممارسة أین �م�ن للذات أن تحدد م�انها �فاعل من خلال تدبیر علاقتها الس�اس�ة 

�الآخر ، إذ �عد التدبیر ش�لا من أش�ال العنا�ة �الذات التي تعتبر أ�ضا معرفة خاصة 

للمبدأ الجوهر� ) على وزن استفعال ( بتقن�ات الذات وهو ما �عتبر  استعرافا �ونها تتعل� 

فیها ومعرفة للنفس وتعرف على جوهرها ومسؤول�ة الذات وحدودها وهذا ��ون في حقل 

الس�اسة والتدبیر التي تستدعي الأخلاق ولا تنفصل عنها ، وهنا �م�ن رؤ�ة / الممارسة 

�م�ن للعین أن تر� صورتها منع�سة على مرآة أو : ا� الذات ، ومعرفة النفس  حسب سقر 

على سطح عاكس �عین الآخر ، إنها لحظة هامة جدا یجب التشدید علیها فهي تعني 

، هنا �عتبر الاعتراف �الآخر  2حضور الآخر والاعتراف بدوره في عمل�ة تعرف الذات 

  . ة قبل أن تكون معرف�ة محددا لحق�قة الذات لأن العلاقة مع الآخر ومعرفته علاقة روح�

�عتبر عالم المثل موطن الحق�قة المطلقة وموطن  )م قPlaton  )427- 347مع أفلاطون 

الذات الإنسان�ة الموجود في عالم الحس قهرا ، و�اعت�اره عالم الكل�ة المعرف�ة فإن معارفنا في 

بل هناك ، وهذا معناه هذا العالم هي مجرد تذ�ر واستذ�ار أو معاودة المعرفة لما رأیناه من ق

 التسل�م �قبل�ة المعرفة المتقدمة في الزمان ، هناك علاقة جدل�ة في الغ�اب بین المعرفة 

                                                             
1
شریة ، ھي في الأصل محاورة لأفلاطون إلا السائل فیھا ھو سقراط الذي یحاور ألسیبیاد محاورة ألسیبیاد تتضمن عنوانا  حول الطبیعة الب -  

Alcibiade  حول الاھتمام بالذات انطلاقا من سؤال الحیاة والموت الذي یوصل إلى حقیقة حب الآخرین لجسد وممتلكات ألسیبیاد وإھمال ذاتھ ، إلى

لیصل إلى ضرورة معرفة النفس معرفة روحیة انطلاقا من معرفة نقائص ) نداد في السیاسة والحكمة العلاقة مع الأ( سؤال السیسة والحكمة والندیة 
  . الذات والتفكیر في معالجتھا وھذا ما یسمى بالعنایة بالذات 

تراف ، دار الفنك علي بنمخلوف وآخرون ، الاع: استعراف الذات من خلال المقولة السقراطیة اعرف نفسك ، ضمن : لعریصة مصطفى : نقلا  -  2
  .  23، ص  2011و مؤسسة الملك عبد العزیز آل سعود للدراسات الإسلامیة ، الدار البیضاء المغرب ، الطبعة العربیة 

  -  ولھذا نجد العلم یكون قبلیا قبل لحظة المیلاد ، أما المعرفة فھي العلم الذي یتحول بعد المیلاد  ، : في الواقع یفرق أفلاطون بین المعرفة والعلم
  للعلم فقدانا یعتبر الذي والنسیان للعلم حفضا تعتبر التي المعرفة حول وأرسطو أفلاطون بین ااتفاق ھناك



 الحقیقة و الاعتراف  الدلالة و سیاقات التشكل 
 

28 
 

، وهنا �عتبر التذ�ر معرفة  �1حضور والنس�ان �غ�اب یتحدد �اختفاء ول�س �زوال نهائي 

التي تكون م�ررة ثان�ة تختلف عن العلم الأول ، و��ون إلى جانب التذ�ر خاص�ة التعرف 

، وتتأسس الحق�قة النهائ�ة عند أفلاطون  2موجودا قبل الفعل  ن�الحواس التي تستعید ما �ا

على الإ�ست�مي الذ� تمثله المعرفة المعقولة مقابل الدو�سا التي هي المعرفة التي ��ون 

  . موضوعها ما هو حسي وهي معرفة شبیهة لا ترقى إلى الحق�قة 

استرجاع ذ�ر�  –تعني الرجوع إلى  Réminiscenceالاستذ�ار الذات تستذ�ر الحق�قة و 

سواء �فعل النس�ان أو إغفال أو عجز الذات عن  3على هیئة صورة أولى غیر معترف بها 

التعرف على هذه الصور ، وهنا �عتبر الاستذ�ار تعرفا على الحق�قة المتمثلة في الصور 

را لهذه الحق�قة من س�طرة الماضي الذ� المعقولة واعترافا بها وهو في الوقت نفسه تحر�

�انت مغمورة ف�ه ، ولهذا اعتبر أفلاطون رحلة ال�حث عن الحق�قة استذ�ارا إلا أنه �عتبر 

عازفة عن اللحاق �ما " الذات الإنسان�ة سلب�ة دوما تجاه المعرفة و�التالي تجاه الحق�قة فهي 

   4الإمساك �ما لا تعرفه أ� المجهول المعروف ،  �ما أنها عاجزة عن / تعرفه أ� المعلوم 

انطلاقا من هذا �عتبر الاستذ�ار دل�لا على مطلق�ة الحق�قة وتعالیها ولا قابلیتها للتش�ل 

حیث زمن الإنسان هو زمن الحاضر بینما زمن : الذ� ل�س واحدا   وقبلیتها في الزمان

لص الذ� یختلف عن النفس مفارق للحاضر یرت�� بزمن آخر هو زمن الوجود النفسي الخا

، �ما �عد دل�لا على قبل�ة النفس ) لحظة اتصال النفس �الجسد ( زمن الوجود الإنساني 

تعترف �ما رأته ( التي رأت هذه الحق�قة هناك وهي تعترف بوجودها هنا في العالم الحسي 

�عد  �عدما تعرفت عل�ه حیث �عتبر الاعتراف �المعقول نوعا من التأمل الف�ر� الذ�) هناك 

، �ما �عتبر تصور قبل�ة النفس في الزمان وخلودها تأكیدا على قبل�ة   5فضیلة الفیلسوف 

   6وخلود الحق�قة التي تحوزها 

                                                             
1
   151، ص  2000القاھرة ، / عزت القرني ، دار قباء : أفلاطون ، فیدون ، ترجمة   -  

2
   150المصدر نفسھ ، ص  -  

3 - Collective Dictionnaire des notions philosophiques T2  , Ed : PUF , paris , 1996 , p 2229  
4 - Platon , Œuvres complètes , Menon , trad. : Emile chambry , Ed : Garnie – Flammarion , paris , 1967 , 80 b  
5 - Collective Dictionnaire des notions philosophiques T2, op.cit. , pp 2229 / 2230 
6 - Platon , Œuvres complètes , Menon , op.cit.  , 86 b 
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 السقراط�ة ما �م�ن الوصول إل�ه أن س�اقات الحق�قة والاعتراف تش�لت إیت�ق�ا منذ الدعوة

 مع ، الذات هذه إلى رالنظ حول من أول �انت السوفسطائ�ة العلم مع الذات معرفة إلى

 إلا أن المفهوم لم الاعتراف إلى الموصلة المعرفة إجرائ�ة مع الإیت�مولوج�ا تتعال� أین سقرا�

�صورة واضحة إلا مع العصور الحدیثة في ش�ل تجل�ات خاطفة ، والمعاصرة في  �ستنط�

  .  ش�ل مقدمات نظر�ة و�درجات متفاوتة من حیث الإجرائ�ة 
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:ل الأول ـالفص   

راف ـللحق�قة والاعت ةـة والفلسفیـات المعرفیـاقـالسی     

  من المستو� المعرفي إلى التأس�س الفلسفي  : الم�حث الأول

  د��ارت بداهة الحق�قة  واستحالة الاعتراف       

   �ان� والاعتراف على جهة تحصیل الموضوع �الذهن                                     

  هیجل والصراع من أجل الاعتراف: التأس�س الفلسفي للإعتراف                             

 ) مقدمات نظر�ة للاعتراف ( الحق�قة وذات الاعتراف  :الم�حث الثاني          

 إیت�قا الغیر�ة والاعتراف ل�فیناس                               

  ادل ر��ورالحق�قة وإیت�قا الاعتراف الع�ش الع 
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لبلوغ الحق�قة ��في أن أكون أ�ة ذات قادرة على رؤ�ة ما هو " أظن أن د��ارت قد قطع هذا �قوله ... 

فالبداهة تحل محل الزهد في نقطة الالتقاء بین العلاقة �الذات والعلاقة �الآخر�ن والعلاقة �العالم، " بدیهي 

ن زهد�ة لتخل في علاقة مع الحق�قة ، ��في أن تكشف إن العلاقة �الذات لم تكون في حاجة إلى أن تكو 

  لي العلاقة �الذات عن الحق�قة البدیه�ة لما أره حتى أدرك هذه الحق�قة �صفة نهائ�ة 

مختارات ، ترجمة مصطفى المنشاو� و آخرون ، سلسلة بیت الح�مة ، منشورات : ، هم الحق�قة  فو�و م�شال  -

  97/98، ص ص  2006،  1الاختلاف ، الجزائر ، � 

“… Deux philosophie du jugement , présidant à deux  conceptions différentes de 

l’identification , seront Considérées : Celle de Descartes et celle de Kant , D’elles 

résulteront deux époque du problème de la Reconnaissance Pour la première 

Identifier fait paire avec distinguer , dans le droit fil des considérations qui 

précèdent concernant le même et l’autre, par rapport à l’approche cartésienne , 

Kant opère un déplacement significatif , en subordonnant identifier à relier …   

  - Ricœur Paul , Parcoures de la reconnaissance , Editions  Stock , paris , 2004 , p 49 

… La conscience de soi est en et pour soi en tant que et du fait qu’elle est en et 

pour soi pour une autre conscience de soi, c’est –à-dire qu’elle est seulement en 

tant qu’un être reconnu… 

Hegel G .F .W, Phénoménologie de l’esprit, Trad. : Bernard Bourgeois,  Librairie 

philosophique J vrin, Paris, 2006 , P 201 

 "… il faut pour cela qu’un être, fut-il partie d’un tout, tienne son être de soi est 

non pas de ses frontières, non pas de sa définition – existe indépendamment, ne 

dépende ni des relations qui indiquent sa place dans l’être, ni de la reconnaissance 

que lui apporterait Autrui …" 

Emmanuel Levinas , Totalité et infini : Essais sue L’extériorité, biblio essais ( livre de 

poche) , paris ,  1971 , p 55  

 …Sous l’histoire , la mémoire et l’oubli , Sous la mémoire et l’oubli , la vie , Mais 

écrire la vie est une autre histoire Inachèvement…  

Paul Ricœur, , La Mémoire , L’Histoire , L’oubli , Ed : du Seuil , paris , 2000  p 657  
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  : مدخل 

من الصعو�ة �م�ان ال�حث عن س�اقات تش�ل مقولة فلسف�ة خاصة عندما یتعل� الأمر �ما 

یتصل �الجانب الإنساني المتأزم ، ن�ون هنا �صدد الحددیث عن مفهومان مر�ز�ان �لاهما 

حتم�ا ، من الس�اق الا�ستمولوجي المعرفي إلى الفضاء الإیت�قي /عرف ترح�لا إنسان�ا 

نا تحدیدا من مجال النظر المعرفي وصرامة الإ�ستمولوج�ا إلى فضاء الإنساني أو لنقل ه

نطاق الممارسة / الإقحام البراكسیولوجي للمفهوم في الفعل الحي  –محاولة  –البراكس�س أو 

تر�یزا على  –الحق�قة والاعتراف العلاقة بین العمل�ة نحاول في هذا الفصل تت�ع مسارات 

محطات نحسبها مر�ز�ة في تش�لات  ، على ضوء تدر�ج�ا �مفهوم �ستعید حضوره الاعتراف

ر�� الحق�قة �الذات القادرة على رؤ�ة الحدیثة بدا�ة من د��ارت و  الحق�ة انطلاقا منالمفهوم 

ما هو بدیهي واستنطاقه لمفهوم الاعتراف �معنى التلقي والقبول في صورة الاستحالة �معزل 

لتمییز والتعیین أو تحدید الهو�ة عن البداهة وتحدید الاعتراف في صورة ا

L’identification ، یتناول الاعتراف �معنى المعارفة والتعرف على جهة الذ�  �الى �ان

الحق�قة وهنا یتم الحدیث عن مسألة ،  الترنسندنتال�ة الحساس�ة زمان الر�� تحت شر�

  .ت�قي رغم أن هذا الا�ستمولوجي �حیل إلى الإیفي س�اق ا�ستمولوجي والاعتراف 

إلى هیجل حیث بدا�ة التأس�س الفلسفي �عد التأس�س الثیولوجي مع أوغسطین وهنا نشیر إلى 

 Reconnaissanceبین أن المفهوم �شهد ازدواج�ة دلال�ة ولفظ�ة في اللسان الفرنسي �ظهر 

وهو ما �حیل إلى الفصل بین الاعتراف في المجال الدیني الصرف �ما  La veaux و

بناء على مفهوم الرغ�ة والاعتراف في الفضاء الفلسفي �ما نحته هیجل صاغه أوغسطین 

والصراع من أجل الاعتراف الذ� �عد خلف�ة ف�ر�ة مؤسسة لفلسفات الاعتراف اللاحقة 

  . وخاصة عند الألماني هونیث 
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لننتقل إلى الفلسفة المعاصرة التي �انت إیت�ق�ة في تناول مسألة العلاقة بین الحق�قة 

الغائب المنفتح /  اف ، لهذا اقتصرنا على �ل من ل�فیناس من خلال ف�رة اللامتناهيوالاعتر 

والاعتـراف والحق�قة ، و�ول ر��ور في إیت�قا الاعتراف العادل  الغیر�ـة إیتیـقا على الوجه و

  .والحق�قة المرت�طة �التار�خ والسرد والذاكرة ... المرت�� �الهو�ة والشهادة والذاكرة والعدل 

ما طب�عة العلاقة بین الحق�قة والاعتراف من خلال ارتحال المفهومان : لسؤال الذ� �طرح ا

من الا�ستمولوج�ا إلى الإیت�قا ؟ وهل هناك ما یبرر الانتقال ؟ أو هل �یف ساهم 

الا�ستمولوجي في تش�ل الایت�قي وما أثر الإیت�قي على الا�ستمولوجي في هذه المسألة 

  تحدیدا ؟ 
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 : الم�حث  الأول

  من المستو� المعرفي إلى التأس�س الفلسفي

   الاعتراف صعو�ةبداهة و حق�قة الد��ارت  :إ�ستمولوج�ا الاعتراف    

  الاعتراف في صورة التمییز وتحدید الهو�ة  أو                        

 حصیلت جهة على المعارفة/  التعرف /�ان� والاعتراف                   

الزمان              شر� تحت الر�� أو �الذهن الموضوع  

    والرغ�ة الذاتي الوعيهیجل  /التأس�س الفلسفي للإعتراف  :راف ـإیت�قا الاعت

  للاعتراف والإیت�قي الفینومینولوجي والتجلي
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  حق�قة البداهة وال�قین  و الاعتراف في صورة التمییز وتحدید الهو�ة : د��ارت 

في أعقاب عصر النهضة   René Descartes  )1596-1650 (لقد ظهر د��ارت      

حیت أسس الفلسفة الذات�ة  وقد  اعتبره هیجل الممهد الحق�قي للفلسفة الحدیثة �اعت�اره قد 

في وقت اقترنت ف�ه الحق�قة  �1مبدأ وفصله عن التیولوج�ا Le Penserأخذ فعل التف�یر 

ل مفهوم الذات من الحیز الدیني إلى حیز الفلسفة والتأمل ، فقد �اللاهوت  �ما ساهم في نق

�انت الفلسفة الد��ارت�ة تسعى أساسا للتم�ین لف�رة الذات ال�احثة عن الحق�قة وتأكید وجودها 

وهو ما �حیل إلى ثورة تقلب مواز�ن الف�ر ، فقد وضع التأمل المیتافیز�قي والنظر المعرفي 

�ة �مشاكل الإنسان ، �ما تعتبر سع�ا لوضع حد للسجالات بین في المسار الإنساني للعنا

  .الفلسفة الذات�ة  والفلسفة الموضوع�ة التي تهتم �الطب�عة والموضوع

  : وال�قیـن الحقیـقة

تكمن ق�مة  المحاولة الد��ارت�ة في  اهتمامها �حق�قة الوجود الإنساني �اعت�ار الإنسان محور 

�عدما ظل مفهوم الذات منذ الیونان إلى حدود القرن السادس  التف�یر والتأمل والتفلسف

لذلك الثورة الد��ارت�ة قط�عة فعل�ة مع التصور   2عشر مرت�طا �المنط� واللغة ارت�اطا وث�قا

الیوناني الذ� یر�� مفهوم الذات �المنط� حیت یتخذ معنى منطق�ا ونحو�ا و�ان ذلك من 

هذا المنحى الذ� نجده عند فلسفات الذات اللاحقة  خلال فك الإرت�ا� عن طر�� الكوجیتو ،

، منها فلسفة �ان�  وهیجل وغیرهما ، حیث رسم هؤلاء فضاء معرف�ا �ل على طر�قته 

الخاصة ،  وأوضحوا أن الف�ر ل�س موضوع م�اد�ء الف�ر فحسب وإنما فاعلها وواضعها 

    3الذاتي 

  :ا�ة ل�قدم الإج. من أنا ؟ " ینطل� د��ارت من السـؤال 

                                                             
  تأملات دیكارتیة(عقلاني ، یعتبر أب الفلسفة الحدیثة من أھم مؤلفاتھ ) 1650-1596(رینیھ دیكارت فیلسوف فرنسي. ( 
 .92ص،  2003 ، 1ط ،مركز الكتاب للنشر القاھرة  ، الحداثة في الفلسفة ھیجل،ولد قاسم یعقوب   - 1
 - الإنسان محور الأشیاء جمیعا:  ك إسقاط مع بروتاغوراس في فكرة ھنا 
 .  99ص -1985 ،بیروت  ،1ط، دار التنویر للطباعة والنشر   ،التراث والاختلاف  ،بنعبد العالي عبد السلام  - 2
 .انفسھ صفحة المرجع وال - 3
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�ف�ر فال�قین لا �قدم إلا على فعل التف�یر  الذ�  Le Jeأنا �ائن حي مف�ر ومادام الأنا   

، إذن ف�ل ف�ر هو ع�ارة عن �وجیتو في جوهره ، والف�ر �فترض دوما وحدة   �1مارسه الأنا

  .أناه الذ� �ف�ر 

ا إلى الذات العارفة یبني د��ارت فلسفته في إطار نس� متمیزة قوامه الوعي أولا والرجوع دوم

�اعت�ارها المنطل� الأول لبناء الحق�قة ، وقد أرسى د��ارت دعائم فلسفته إنطلاقا من فرض�ة 

 Je Pense Doncأنا أف�ر إذن أنا موجود "و�ناء على ف�ره ) الكوجیتو(إث�ات الذات المف�رة 

Je Suis   الوعي مبدءا وهو تعبیر عن وعى الأنا الأورو�ي الحدیث الذ� یتخذ من ف�رة

  ومنطلقا 

بخلجاتي  –لا یتحدد بوسائ�  –فالوعي هو �ل وعي م�اشر لذاته ، فأنا على وعي م�اشر 

، وقد جنح د��ارت إلى إث�اث الذات المف�رة بإعت�ارها الشيء ) إنفعالاتي النفس�ة(النفس�ة 

نهج الوحید الأساس الذ� �م�ن إث�اته لأن د��ارت اعتمد على مبدأ الشك المنهجي �م

للحق�قة ، فقد رأ� أنه لا بدیل لإث�ات الحق�قة عن الف�ر ، و�اعت�ار هذا الأخیر ملازم للذات 

  .فهي ذات مف�رة وهذا ما یؤ�د وجودها) لا ینفصل عنها(التي تمارس الشك 

هناك حق�قة �لما أعود إلیها أجدها واضحة بذاتها، وهي أنا " 2فهي موجودة...الذات تف�ر   

  .3" ع�سها تأو إث�اموجود، ولا �م�ن لأكبر الش�اك دحضها أف�ر إذن أنا 

�ما تعتبر الذات مع�ار ال�قین ، فال�قین �الذات یؤد� إلى ال�قین �الحق�قة ولا تقف الذات عند 

هذا الحد بل �متد تأثیرها إلى المجال المعرفي حیث تعتبر مق�اسا لمد� صحة المعارف 

، �اعت�ار العقل ینبني على الشك المنهجي ) مة لهملاز (�اعت�ارها وث�قة الصلة �العقل  

الهادف الذ� �ساهم في بناء أرض�ة للعمل العقلي حیت یتم�ن العقل من الانفصال عن 

  .4وهذا هو أساس ال�قین �الذات. الحواس 

                                                             
1
  .91ص - 2003 - 1ط -القاھرة مركز الكتاب للنشر  -الحداثة في الفلسفة ھیجل –ولد قاسم یعقوب   - 
2
، بیروت  1ط. المركز الثقافي العربي  –إشكالیة التكون والتمركز حول الذات  –المركزیة الغربیة  –المطابقة والإختلاف  –إبراھیم عبد الله  - 

  .77، ص 1997
  .57ص،  1974مصر ، / ر ، القاھرة ، ترجمة عثمان أمین ، دار الثقافة للطباعة والنشتأملات میتافیزیقة ، دیكارت رینیھ   -3
 .89ص -  1987 1ط -دار الطلیعة  بیروت  -1ج  -ترجمة جورج طرابیشي  -تاریخ الفلسفة الحدیثة  -برھییھ إیمیل   - 4
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�م�نني الشك في حواسي لكن هناك حق�قة واحدة لا "وقد عبر د��ارت عن ذلك �قوله 

فلا �م�نني  1..."أني أشك ، أ� أنني أف�ر ، وأتصور وأفهم وأر�د�م�نني أن أشك فیها من 

  ) .تف�یر� لایخرج عن نطاق ذهني(تصور انفصام بین التف�یر والذهن 

) أنا أف�ر(�عتبر الشك المنهجي أو طر�� الكوجیتو هو نفسه طر�� ال�قین �الذات المف�رة 

ات الإنسان�ة �ونها مع�ار ال�قین وه�ذا یجب أن تحتل الذات المر�ز الأول في سلم الإعت�ار 

فذاتي سا�قة عن �ل الذوات لأن الوعي �الذات ساب� عن �ل الأش�اء وعن �ل معرفة "

  .2...�الأش�اء

أسس د��ارت ف�رة الذات على قواعد الموضوع والتمییز والبداهة التي تش�ل المنهج الد��ارتي 

هو الحاضر الجلي أمام ذهن منت�ه وتتبنى الإنسان ��ائن مف�ر �احث عن الحق�قة فالواضح 

مؤثرة علینا تأثیرا : ، فنحن نر� الموضوعات بوضوح حین تكون مماثلة في المجال ال�صر� 

قو�ا وتجعلها مستعدة لرؤ�تها، والمعرفة المتمیزة هي التي بلغ في دقتها واختلافها على �ل ما 

الذ� �م�ننا ) العقل ( حس السل�م عداها أنها لا تحتو� في ذاتها إلا ما یبدو بجلاء ، �فعل ال

قدرة الح�م الجید والتمییز بین الح� وال�اطل التي تتمثل في خاصة " ... من الح�م �اعت�ار 

   3.."الحس السل�م أو العقل هي متساو�ة �الط�ع في جم�ع الناس 

. ان فهي المعرفة التي تدرك �صورة م�اشرة دون وسائ� وهي لا تحتاج إلى بره : أما البداهـة

را مهما في التوصل إلى دو التي یجعل له د��ارت  4L'Intuitionوفي هذا إثارة الحدس 

  ال�قین 

لقد أسس د��ارت عقلان�ة ذات�ة تعطي أس�ق�ة للذات على الموضوع وهذا ما أكد ف�رة الثنائ�ة 

، وهو ) الأنا أف�ر(بین الذات والموضوع وقد أص�حت هذه الثنائ�ة بدیه�ة من خلال حدس 

یز بین النفس والجسد من جهة أخر� �عدما أص�حت البدیه�ة نموذجا یا�حیلنا أ�ضا إلى التمم

                                                             
1
 . 114ص  – 1995 -  1ط  –تونس  –دار الجنوب للنشر  –ھیدجر و مشكل المیتافیزیقا  -محجوب محمد  - 
 .115المرجع نفسه ، ص - 2
 . 72ص  -1970 – �2  –اللجنة البنان�ة لترجمة الروائع  –ترجمة جمیل صلی�ا  –مقالة في الطر�قة  –د��ارت ر�ن�ه  - 3
  .66ص - 1960 -� .د –مصر  –القاهرة  –م�ت�ة النهضة المصر�ة  -د��ارت  -أمین عثمان    - 4
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من ح�م أولى (لكل قض�ة �قی�ة ، حیث جعلنا د��ارت نسییر میتافیز�ق�ا من الشك إلى ال�قین 

  .إلى أح�ام �قین�ة متزایدة أكثر فأكثر) هو الكوجبیتو(�قیني متضمن في الشك �الذات 

الف�ر� الد��ارتي هو �مثا�ة دعوه إلى إعادة مراجعة العلاقة بین الذات العارفة إن الإنتاج 

وموضوع المعرفة بتب�انه لق�م الذات وأهمیتها ونقله للموضوع خارج حیز الدین فقد أعاد إرساء 

دعائم الخطاب الفلسفي حیت أعاد �التف�یر إلى بدا�اته الأولى ، �ما أسس لفلسفة الذات�ة 

قطب ف�ر� هام في التف�یر الد��ارتي والعودة إلى الذات من خلال فلسفة الذات التي تعتبر 

.  

التي �انت - لذلك اتخذ الف�ر الد��ارتي قط�عة مع التصور الیوناني حول مسألة الذات  

و�نى تصورا جدیدا �رس من خلاله مبدأ الثنائ�ة بین الذات  -وث�قة الصلة �المنط� واللغة

  . ت وجود متمیز عن الأش�اء ونظامهاوالموضوع �اعت�ار الذا

   Identificationالاعتراف في صورة التمییز والتعیین تحدید الهو�ة صعو�ة الاعتراف أو  

الح�م �ـ ملكـة ، و تمییز الصادق من : �عقد د��ارت ر�طا صارما  بین الح�م والتمییز  

العقل ، / سل�م �ـ قدرة تحتكم إلى الحس ال Distinguer le Vrai du Fauxالكاذب 

".. فالتمییز في الح�م قدرة مشتر�ة �اعت�ار الجم�ع ینتسب إلى العقل �قوة مشتر�ة تمثل

، إلا أن القول �مساواة الناس في امتلاك هذا الحس  1.." أعدل الأش�اء قسمة بین ال�شر

 السل�م ف�رة نظر�ة نجد ما یجعلها نسب�ة التحقی� ، حیث �ثیرا ما یتعارض امتلاك الحس

السل�م مع بلوغ الحق�قة حیث لا �م�ن الامتلاك المطل� للعقل من تحصیل المعرفة الواحدة 

التي ل�س فیها اختلاف وهو ما یؤ�د استحالة الحق�قة المطلقة المشتر�ة ، إذن هنا لدینا 

، وملكة )الخاطئ(والكاذب ) الحق�قي( ملكة التمییز بین الصادق : ملكتان في حق�قة الأمر 

الذ� �فترض أن نعرفه لأول مرة ، فالتساو� النظر� في ) الحق�قي ( لى الصادق الوقوف ع

المعرفة والتعرف داخل نطاق ملكة العقل والانتساب إلیها ، �قابله اختلاف واقعي في نطاق 

اكتشاف الصادق ، إذن هناك تفاوت عملي بین / الممارسة العمل�ة من خلال صعو�ة �شف 

                                                             
1 - Descartes Reni , Discours de la méthode , Beyrouth librairie Orientale 2 Emme Ed , 1970 , p 71  
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، الاختلاف بین الملكتین لا �عز� للحس السل�م ) الاكتشاف ( ف ملكة التمییز وملكة التعر 

�معطى قبلي بل یرتد أساسا لمسالك الحس السل�م في الواقع التي لا تخلوا من الأح�ام 

ولذلك تعد ملكة التمییز معطى فطر� أما العمل بهذه  1المس�قة التي تعد مصدر �قین واهم 

معطى لا یتساو� في امتلاكه الجم�ع ، وهذا ما  الملكة وتحصیل التعرف على الحق�قة فهو

المتسرع في أح�امه المفتقر للنظام "...یوضحه د��ارت لما یتحدث عن تفاوت العقول فمنهم 

وهذا ی�قى تائها ، والنوع الثاني الذ� �حوز القدر الكافي من العقل والتواضع في ح�مه 

 2.." تاج إلى غیره وتمییزه بین الصادق والكاذب ، ف��تفي �آرائه ولا �ح

العقل رغم تعبیره عن موقف ا�ستمولوجي یتجلى من / قول د��ارت �فطر�ة الحس السل�م 

خلال تبني النموذج الر�اضي �أساس معرفي إلا أن الفطر�ة ترتد إلى �عد  میتافیز�قي إلهي 

�اعت�ار العقل ه�ة الله �سند لصحة أف�ارنا ، والعقل هنا جوهر شر�ف مزود �م�اد� 

�دیه�ات مطلقة مصدرها الله وهي هاد�ة للحق�قة المطلقة التي تعد سا�قة عن �ل تجر�ة و 

إن �ل " ... وعن �ل معطى آخر فا� هو مصدر �ل حق�قة مم�نة وهو مصدر التمیییز 

معرفة واضحة ومتمیزة هي شيء ما ، فلا �م�ن أن تجيء من العدم ، إنما الله خلقها ومن 

 3..." ثم فهي صح�حة 

ت�� الاعتراف هنا �فعل التعرف �اعت�ار الالتقاء �الم�نون الفطر� المتمثل في الأف�ار یر 

المطبوعة هو تعرف الذات على مخزونها الفطر� وحدسها للماه�ات عن طر�� الانتقال من 

إلى ما هو طب�عي ، حضور الأف�ار لا �عني إلغاء فاعل�ة ) إلهي ( ما هو فوق طب�عي 

من طب�عة إله�ة     Formelleن ذات متعال�ة ، فالأف�ار صور�ة الف�ر ولا هو تعبیر ع

تستقر في العقل الذ� �عتبر مر�ز میتافیز�قا الإنسان ، وهذا لا �عني انتفاء الطا�ع العملي 

حیث تعتبر ��ف�ات وعمل�ات الف�ر عاكسة لقدرة التولید وإخراج الم�نون من المعطى التأملي 

الفطر�ة التي تعتبر هنا تف�ر�ة �الماه�ة �ون الطا�ع الفطر� إلى حیز التأمل وهذا هو جوهر 
                                                             
1  - Etienne Gilson , Commentaire du Discours de la méthode , Ed : J. Vrin , Paris  , 2 Emme Ed , 1930 , P 179  
2 - Descartes Reni , Discours de la méthode , op.cit. ,  P 97 
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و�ـ مجال یتماهى ف�ه الفطر� مع الذات  -التف�یر هنا �ـ ملكة ( �ستد� تفعیل ملكة التف�یر 

، هو �ستدعي الذات ومهما �انت الأف�ار �قین�ة ) التف�یر ( �ونهما یدر�ان �الملكة ذاتها  –

ذات الح�م وهي في / رة هي ذات الحدس والح�م الممیز فإن تجلیها یتوقف على ذات مف�

التقبل �عد الح�م والتحق� ، وهنا یتوقف �قین الف�رة / الوقت نفسه ذات الاعتراف والقبول 

على ح�م الذات على الأف�ار الحق�ق�ة وتمییزها عن غیرها ، فالذات تعترف �صدق�ة الف�رة 

طا لحدس ال�قین أین تعد الف�رة ال�قین�ة �قینا و�قینها في صورة التمییز وفعل الح�م �عد شر 

حاصلا ممثلا لماه�ة الشيء �اعت�ارها لا تنفصل عن الذات ، ذات الح�م وال�قین �اعت�ار 

هذا الأخیر صفة ملازمة للذات وهي التي تجعله �ذلك مم�نا ، و�اعت�ار الح�م فعل �قوم 

تقبلها عن طر�� الاعتراف بها على النفي أو الإث�ات عندما �ص�ح الف�ر أمام أف�ار ی

وتمییزها عن غیرها من الأف�ار الأخر� ، هنا لا یتناقض ال�قین مع الطا�ع الحدسي للمعرفة 

�اعت�ار المعرفة الحدس�ة إ�ضاح للف�ر الذ� ��تشف النور الإلهي الذ� یؤثر في فهمنا 

الفهم لا �عني سلب�ة  التلقي الذ� �میز 1.." للأش�اء أین �ص�ح الف�ر متق�لا للنور الإلهي 

الف�ر ولا فاعلیته ولا یلغي الح�م �میزة أساس�ة للف�ر ، بل یؤ�د الطا�ع الإشراقي للمعرفة 

، هذا لا �عني الطا�ع الثیولوجي للأف�ار الفطر�ة التي سعى   2الحدس�ة التي نتلقاها من الله 

التي یراها أوضح تعبیر عن واستثماره لف�رة الله  3د��ارت إلى تخل�صها من الف�ر الس�ولائي 

هذا لتأكید ملكة التعرف على " ... الأف�ار الفطر�ة الحاصلة في النفس ، التي ولدت معه 

المتناهي ( سا�قا معرف�ا وأنطولوج�ا عن النفس ) اللامتناهي ( الله وعلى النفس ، هنا �عد الله 

  . ناهي عند ل�فیناس ، هذه الف�رة التي تعتبر أرض�ة لإیت�قا الغیر�ة واللامت 4) " 

                                                             
1  - Lion Blanchet , Les Antécédents historiques du "Je Pense donc je suis ", Librairie Felix Alcan , Paris 1920 , P 

147 .   
2 - Ibid. , p 148  
3 - Ibid. , p 155 
4 - Descartes Renie , Méditation métaphysique , in œuvres Complètes, publiées par : Charles Adam et Paul 

Tannery , Léopold cerf , paris , 1904, p 36 .  
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ینتقل د��ارت من فعل التعرف �تحدید لا ینفصل عن فعل التمییز وفصل البداهة �حق�قة 

عن التلقي �وهم  و الأف�ار الفطر�ة وعلاقتها �فعل التعرف ، إلى الاعتراف �الذات الحاكمة 

لذاتي ، الاعتراف ا/ التي تتحق� في أفعال وحر�ات ، بدا�ة من إث�ات النفس التي تعترف 

حیث لا معرفة أو اعتراف ذاتي إلا �الذات �ف�ر �شر� قادر على إصدار الح�م الصح�ح ، 

�ما أن تعرف الذات على ذاتها واعترافها مرت�� �فعل الشك الذ� �قطع �ل شك ، �اعت�ار 

الحق�قة هي ما لا �قبل الشك ، وهذا ما �مثل تأس�سا إیت�ق�ا لف�رة الذات التي تعترف في 

ان�ة بثنائ�ة الأنا والآخر ثم تنزع إلى نزع البداهة عن الغیر عندما تف�ر ف�ه أنطولوج�ا لحظة ث

، وهنا �حضر مفهوم التقدیر مع الآخر الذ� �فتح إم�انات الغیر�ة أین یتضح الآخر 

�موضوع خارجي أولا في المعرفة أولا من خلال  النفس التي تر� أین ��ون الغیر �تمثل 

الإهانة / الشك في الآخر ال�شر� ،  ثم في التقدیر الذ� �قابل الاحتقار ف�ر� ، إلى تجاوز 

�انفعال من انفعالات النفس التي سببها الأرواح الحیوان�ة التي تؤثر على الدماغ و 

أین ��ون الحدیث عن الفضل والامتنان والاعتراف �الجمیل أین ��ون التقدیر 1الأعصاب 

  . �حامل للانفعال 

مسألة الاعتراف لم تطرح عند د��ارت �مقولة إیت�ق�ة إلا أن الطرح  �م�ن القول أن

الاعتراف الذاتي ، / الأنثرو�ولوجي لعلاقة الذات �الآخر وتعرف الذات / الا�ستمولوجي 

معرفة الآخر وعدم احتقاره ، ور�� التقدیر �الحر�ة وف�رة الطب�عة ال�شر�ة غیر القابلة للسلب 

، �لها مضامین أخلاق�ة  ، لأنه لو لم ) من الغیر ( من الخارج ، وفعال�ة الذات الممتدة 

�عترف بوجود الآخر لما دعا إلى عدم احتقاره ومساواته مع الذات ، و�ر� الفرنسي ر��ور أن 

( د��ارت �عتبر علامة فارقة في التأس�س المفهومي لمسألة الاعتراف �ونه ر�� التحدید 

، ورغم  2، �اعت�اره أول من صاغ نظر�ة في الح�م  بتمییز الصادق من الكاذب) التعیین 

                                                             
1 - Descartes R , Passions de l’âme , in œuvres publiées par Charles Adam Et Paul Tannery , Ed : Léopold Cerf , 

paris , 1904 , p 10   
2 - Ricœur Paul , Parcoures de la reconnaissance , Editions  Stock , paris , 2004  , p51  
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إلا أن هناك الاعتراف بوجود الله  1أن التأملات الد��ارت�ة فیها تجل�ات خاطفة للاعتراف 

والفعل  Recevoir en ma créanceأتلقى في �الي  / ضمن�ا ، د��ارت یذ�ر ع�ارة ألقى 

Recevoir  لاستق�ال أتلقى ، یجمع �ل وجوه الإلقاء وا/ ألقىLes figures du rejet et 

d’accueil ونه �عد جوهر الاعتراف الذ� س��ون  مهما مفتاح�ا فعلا ر��ور �عتبره ، �ما�

الذ� یوجد أ�ضا في المنهج  Recevoir، هذا الإلقاء   2خاطفا في التأملات الد��ارت�ة 

،  3) ء أنه �ذلك أن لا أتلقى أ� شيء على أنه صادق دون أن یتضح لي بجلا( الد��ارتي 

�ضیف ر��ور عدة مواضع تحدث فیها د��ارت عن فعل الاعتراف خاصة عند ر�طه 

وعلاقة  le malin génieالش�طان الماكر / بإم�ان�ة الخطأ في تلقي الصدق ودلیل الجن 

في موضع  Reconnaitreإضافة إلى ظهور ظهور اللفظة  �4ل هذا �الحق�قة الأولى 

الإرادة �ملكتي اخت�ار ومعرفة ، وموضع آخر یتعل� �الحدیث عن قدرة التفر�� بین الذهن و 

،   J’ai reconnu l’infinie puissance de dieu .. 5الله اللامتناه�ة والاعتراف بها 

ورغم اعتراف ر��ور �أهم�ة الكوجیتو الد��ارتي والفلسفة الد��ارت�ة إلا أنه یراها قاصرة على 

 Une philosophie de le reconnaissance neتراف أن تكون أرض�ة فلسف�ة للاع

peut néanmoins se déployer sur un sol cartésien 6  ، ف�رة أن الاعتراف عند

لم �غادر الس�اق الا�ستمولوجي وف�رة التعر�ف  - الإیت�ق�ة الإشارات �عض رغم -د��ارت 

صور الد��ارتي حسب �ش�ل خاص ، وهذا ما جعل الت L’identificationوتحدید الهو�ة 

�أهم خاص�ة عند  Le caractère dramatiqueر��ور �عیدا عن الطا�ع المأساو� 

وما ینتج عنه من  La Méconnaissanceالإنسان تتجلى من خلال ن�ران الاعتراف 

 7تعبیرات عن الشر� الوجود� 

                                                             
1
  48، ص، التأملات في الفلسفة الأولى  دیكارت رینیھ -  

2 - Ricœur Paul , Parcoures de la reconnaissance , op.cit.  , p53 
3 - Ibid. ,  
4 - ibid. , p 56 
5 - ibid. , pp 56/ 57 
6 - ibid. , p 61  
7 - Ibid. , P 62 
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  : المعارفة و الر�� تحت شر� الزمان / التعرف : �ان� 

وضعه ر��ور للدراسة الثان�ة من مؤلف مسارات الاعتراف الذ� یتحدث  نستعیر العنوان الذ�

، مبدئ�ا  Relier sous la condition du temps  1ف�ه عن الر�� تحت شر� الزمان 

نشیر إلى أن مسألة الاعتراف في النقد�ة الكانط�ة �لحظة مفصل�ة في الفلسفة  لا تختلف 

أن هذا التعر�ف یوجد عند د��ارت �معنى التمییز عن التعر�ف وتحدید الهو�ة المعرف�ة إلى 

عن الغیر ، بینما �عني عند �ان� الر�� بین ملكات المعرفة    Mêmeوفصل العین 

�وظ�فة أخر� للح�م ، وظ�فة �قوم بها الر�� من خلال الجمع والتألیف �استدعاء شر� 

،  ال�شر�ة المعرفة درامص الزمان الذ� ��ون حاضرا إلى جانب الحس والذهن اللذان �عتبران

، ��ون الر�� بین  2الحس الذ� �عتبر مصدر تلقي المعرفة والذهن �آل�ة تف�ر هذا التلقي  

ملكة الإحساس �قدرة تولید الحدوس والتمثلات وملكة الفهم �قدرة تلقائ�ة ، �فعل ملكة 

الي ، الملكة المخیلة التي تم�ن من التر�یب وهذا �له یتم في إطار وحدة الوعي الترنسندنت

تف�رها وتجعلها موضوعا ، هذا الجمع ) الفهم ( الأولى تعطي الموضوعات والملكة الثان�ة 

بین الحساس�ة والفهم هو الوقت نفسه تمییزا بین الترنسندنتال والتجر�ة ، أین �عتبر الح�م 

�� فعلا الذ� یجمع الحساس�ة مع تلقائ�ة الفهم ، وهذا ما یجعله محو النقد و�هذا ��ون الر 

أساس�ا للح�م ، أما المقصود �شر� الزمان فهو زمان الحساس�ة الترنسندنتال�ة 

l’Esthétique transcendantale  أ� زمان الحس ال�اطني الذ� یختلف عن الزمان

وزمان التغیرات الحادثة في العالم ، فالزمان  Le temps vécu de l'âmeالمع�ش للنفس 

  . �3ع الظواهر العامة هو الشر� القبلي الصور� لجم

هي ح�م وجوهر النقد الكانطي یتأسس على  Recognitionالمعارفة / الاعتراف / التعرف 

انطلاقا من تر�یب : الح�م الذ� هو تحدید بواسطة فعال�ة الر�� الذ� یتحدد في ثلاثة أوجه 

                                                             
1 - Ibid. , P 63 
2 - Ibid. , pp 63/64 
3 - Ibid , p 67 
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ي أ� الإدراك الم�اشر أین تخضع المعارف �لها وتنتظم وف� شر� صور� هو الحس ال�اطن

، إلى الر�� عن طر�� المخیلة �ملكة توس� بین الحساس�ة والفهم )  Le tepms( الزمان 

حیث تطب� المفاه�م على التجر�ة فعل�ا ، وصولا إلى الر�� بتر�یب الوعي الذاتي 

جمع �ان� بین �ما أن ،  1ضمن المفهوم  Recognitionالترنسندنتالي أو تر�یب التعرف 

فحین أق�م إث�اتا على التواف� بین بین الذات والآخر "هما لأش�ال الذات المخیلة والفهم �عد ف

، الآخر دون مفهوم و�التالي نسق� صفة الفهم والتف�یر عن الذات ، لأن الآخر غیر مجسد 

وغیر مفهوم ولهذا إفتقدت الذات صفة الترنسندنتال�ة والتعالي ، فغ�اب الوعي والأنا 

، لینتهي �ان� إلى أن �ل معرفة هي  2الآخر)/العالم(وضوع الترنسندتالي نتیجة لغ�اب الم

اعتراف یبدأ من فعال�ة الترنسندنتالي إلى التحق� �فعل المقولات ، و�هدا تقوم الحق�قة عند 

�ان� على المعطى الموضوعي وعلى المعطى الذاتي الصور� معا ، و�ما أن الحق�قة لا 

لماد� ولأن القبل�ة الكانط�ة تتعد� النظر إلى تختزل في شقها الصور� بل تحتاج إلى الش� ا

العمل فإن هذا جعل �ان� �مر إلى القبل�ة الأخلاق�ة التي تتحق� فیها إنسان�ة الإنسان في 

  .إطار أخلاق�ة الذات و الآخر

محاولة تش�یل فضاء ف�ر� للتساؤل �القط�عة مع الإرث الفلسفي ل��ون الهاجس دوما  

وذلك بوصوله إلى السؤال المتعالي حول الشرو� القبل�ة ) غائ�ةالمبني على ال(الكلاس��ي 

، انطلاقا من الذات �نم� ف�ر� فلسفي إلى الممارسة ) العمل(لإم�ان�ة المعرفة والممارسة 

الذات مدار المعرفة فالنقد� الحرة وصولا إلى الانفصال عن الإرث المیتافیز�قي الكلاس��ي 

رغم الأهم�ة : إذن  ، 3"ترنسندنتال�ا في المعرفةفي الكوجیتو الكانطي �ونها تشرع 

الإ�ستمولوج�ة لهذه الأف�ار في التأس�س المفاه�مي للنقد واهتمام �ان� �المعرفة والمقولات من 

حیث تحدید صدقیتها إلا أنها لامست الاعتراف معرف�ا ، و هذا لم �منع أن تكون هذه 

                                                             
1
 - Ibid , pp 74 / 75 

 55/56ص ص .1965.كانط إیمانویل ،  تأسیس میتافییزیقا الأخلاق ، ترجمة عبد الغفار مكاوي ، الدار القومیة للطباعة والنشر ، القاھرة  - 2
  .41/42، ص ص 1992فتحي  ، فلسفة الحداثة ،مؤلف مشترك ،مركز الإغاء القومي ، بیروت التریكي  - 3
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ذا ما یتضح من خلال صورة أخر� تأس�س�ة الأف�ار أدوات للتف�یر في العالم ومفارقاته وه

  .الكانط�ة مقدمة إیت�ق�ة للاعتراف الأخلاق�ة لمسألة الاعتراف تظهر فیها النقد�ة 

حققت الفلسفة الكانط�ة طفرة هامة في ص�اغة الفلسفة الأخلاق�ة و تقدیر الإنسان أخلاق�ا 

ت�ار الإنسان�ة هي الكرامة ذاتها ، �اع رة �الاحترام لأنها من�ع الكرامةلأن إنسان�ة الإنسان جدی

هذه الكرامة التي لا تقف عند حدود الذات بل تتعداها إلى الآخر من خلال احترام �رامة 

الإنسان�ة في �ل إنسان آخر ، و نبذ العنف الذ� هو انتهاك الإنسان للإنسان�ة في شخص 

  . الذات وفي شخص الآخر  

من الذات عینها ، أین ��ون التساؤل عن مصدر  تنطل� مساءلة العلاقة بین الذات والآخر

 Leالن�ة الخبیثة و دافع المیل الطب�عي للخبث الذ� یجد تبر�ره في تحقی� الخیر الشخصي 

bonheur personnel  و السعادة والأنان�ة التي تكون في حب الذاتEgoïsme est ou 

l’amour de soi1  ش�ل نزوع ذاتي �ظهر ، هذا المیل الطب�عي للذات الذ� �ظهر على

قبل القانون الأخلاقي و ��ون دوما على حساب الآخر فالفعل الإنساني ��ون دوما مصاح�ا 

لصوت حب الذات حیث غال�ا ما �صطدم الإنسان لحظة الفعل �الأنا المس�طرة إلا أنه من 

 السهل تبین إن �انت الأفعال المطا�قة للواجب قد تمت عن الشعور �الواجب أو عن حرص

فالذات تحق� راحتها التي تعبر عن حبها لذاتها عندما تؤ�د ،  2أناني على المصلحة  

هو�تها وتفتك الاعتراف من الآخر ، و�العودة إلى  المیل الطب�عي �دافع إلى تمجید الذات 

ودعوة الآخر إلى فعل ذلك نجد الإنسان م�الا  �ط�عه إلى حب الشهرة والتمیز عن  الآخر�ن 

الذ� ��رس أنان�ة الذات التي تؤد� إلى الصراع و المواجهة بین الذات والآخر  ، هذا المیل

تكون مدفوعة :"..حیث �سعى �ل طرف إلى مقارنة نفسه �الآخر�ن لغرض التفوق فالذات   

وهي تخشى دوما من تفوق الآخر ، لهذا ... �فعل الأنان�ة إلى التم�ین لذاتها عند الآخر 

وفي هذا المسار �م�ن الجنوح إلى استخدام لاأخلاقي ضد الآخر  تس�قه إلى امتلاك التفوق 

                                                             
1  - Kant Emmanuel , Critique de la raison pratique , Traduction française De François PICAVET / Introduction de 

Fernand Alquié , 3 e  Edition : QUADRIGE / PUF ,  Paris , 1989, pp , 76-77 
 45كانط إیمانویل ،   تأسیس میتافییزیقا الأخلاق ، ص  - 2
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�شیر �ان� إلى  الحسد   La jalousie et la rivalité ... "1مثل مشاعر التنافس والغیرة 

والغیرة �انفعالین سلب�ان  یجعلان نظرة الذات للآخر مشوهة ، مثل فرح الذات لمصائب 

إنه التنازع الذ� �عتبر بدا�ة للعنف ضد  لوج�ةالآخر وتمني زواله �عد حالة وهم�ة �اثو 

الآخر لذلك �قترح �ان� القانون الأخلاقي الذ� �عد صوت العقل �بدیل عن النزاع والعنف 

هذا  2..."العقل قادر على  بإزاحة حب الذات وانتزاع شرعیته �القانون الأخلاقي ".. الرمز� 

تختلف عن إرادة حب الذات �ون القانون  الأخیر الذ� �عد مرجعا للإرادة الأخلاق�ة التي

الأخلاقي نه�ا یرت�� �احترام الذات العاقلة لهذا القانون وهو ما �م�ن من ��ح المیول 

،  3الطب�ع�ة التي تتأسس على أرض�ة هشة ، لذلك �عد أثر القانون الأخلاقي دوما إیجاب�ا 

أخلاق�ة یر� فیها �ان� تحق�قا لمفهوم و�عتبر هذا التزاوج بین الإرادة والقانون الأخلاقي معرفة 

الكرامة التي تعد ق�مة �سعى �ل إنسان إلى احترامها في ذاته أولا، فالواجب الأخلاقي 

�قتضي توفر إرادة حسن الن�ة تجاه الآخر التي تقف في وجه النزوعات الطب�ع�ة السلب�ة 

  .للذات التي والعنف الرمز� الذ� یؤد� للحرب    

الن�ة الأخلاق�ة وشجاعة الذات التي تحتو� أنانیتها وتتسم �فضیلة إرادة ��في فق� حضور 

الإرادة الخیرة التي تحف� حقوق الآخر عندما تنظر إل�ه �غا�ة بوصفه / القوة الأخلاق�ة  

 طی�ة إرادة �الضرورة تكون  أنالإرادة القول �م�ن لا"  �ائنا عاقلا �سموا عن �ونه وسیلة حیث

 جن�ا العقل لدیها یوجد التي الكائنات عند أ�)  الإنسان بني(  المتناه�ة لةالعاق الكائنات عند

، صح�ح أن الإنسان �ائن عاقل ومتناهي له رغ�ات و�تحدد  4 الحساس�ة مع جنب إلى

وجوده �الآل�ات التي تمارس عل�ه إلا أنه ین�غي العبور إلى ف�رة الح� في معرفة معنى العالم 

                                                             
1 .   Kant Emmanuel, la religion dans les limites de la simple raison , Trad. : J . GIBELIN , Ed : Librairie 

philosophique  J vrin , paris,  1996, p 71. 
 - سبینوزا الذي یشدد على أن الحسد والغیرة سمتان للسلوك اللاعاقل حیث یقول في كتاب الأخلاق  ویشترك مع كانط في ھذه الفكرة باروخ .."

، یمكن العودة إلى الطبعة الفرنسیة .." صعوبة حصولنا على شيء یوجد عند الآخر یجعلنا نعتقد أن ھذا الآخر ھو العائق الذي یحول دون ذلك 
  . Spinoza Baruch – Ethique – paris – GF – Flammarion – 1965 – p 166: لكتاب الأخلاق 

2 -  Kant Emmanuel, Critique de la raison pratique ,op.cit. , p 84.   
3- Kant Emmanuel, Critique de la raison pratique, op.cit., p 76 

 )  16إحالة رقم (  44ص .كانط إیمانویل ،  تأسیس میتافییزیقا الأخلاق ، : نقلا  - 4
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وفي ممارسة تطلعاته ) الح� في العقل ، هو الح� في الح�اة (  ومعنى الح�اة �فعل العقل

تجاه الطب�عة شر� الن�ة الحسنة التي تخل� التواف� بین الرغ�ة والعقل الأخلاقي ، لأن الحالة 

الطب�ع�ة عند �ان� هي حالة العنف والنزوع نحو القوة ، ورسالة الفرد الإنسان�ة هي الحد من 

، 1" من الواجب الخروج من الطب�عة والدخول في حالة القانون " العنف والشر والخبث إذ 

لأن الحر�ة الموجودة في الطب�عة هي سبب الخبث والشر والخلل ل�س في الطب�عة بل في 

تار�خ الطب�عة یبدأ �الخیر لأنه من إلهي، وتار�خ الحر�ة " الحر�ة التي تحول الطب�عة إلى شر

  2 "یبدأ �الشر لأنه إنساني 

إن " �ان� تأكید الذات�ة �مراعاة مصالح الآخر وذلك ما �ظهر القانون الأخلاقي محاولة 

راع في فعلك أن ��ون مطا�قا لمسلمة تصلح في الوقت : المبدأ الأعلى للمذهب الأخلاقي 

، وحب ما  3"نفسه لأن تكون قانونا عاما و�ل مسلمة ل�ست �فئا لذلك فهي مناف�ة للأخلاق

 ��ون  أن فعلك في راع" تطب�قا للمبدأ الأعلى للمذهب الأخلاقي ،  للآخر مثل حب ما للذات

 فهي لذلك �فئا ل�ست مسلمة و�ل عاما قانونا تكون  لأن الوقت نفس في تصلح مطا�قا

، دون التخلي عن الذات الفرد�ة �مصدر للفعل الأخلاقي وصانعة  4" للأخلاق مناف�ة

جماعي لأن الإنسان حر و�ر�د أن تنال حر�ته للقانون العام الذ� لا �حمل طا�ع الإكراه ال

تم ترفعه إلى ) لنفسها(الاعتراف داخل المؤسسات الس�اس�ة وغیرها ، قانون أخلاقي لذاتها 

مستو� المطل� وتخضع نفسها له فهذا الخضوع في حد ذاته هو ذاتي أ� تخضع الذات لما 

  .الآخر�ن أ�ضا    شرعته هي ، أین تعد مسؤولة عن أفعالها الحرة المستقلة وعن

  : الوعي الذاتي والرغ�ة والتجلي الفینومینولوجي والإیت�قي للاعتراف : هیجل 

                                                             
1 - Kant Emmanuel, cité dans : Weil Eric, Problèmes Kantiens : Problèmes et controverses, Librairie philosophique 

Vrin , Paris , 1963 , pp 116 / 117  
2 - Weil Eric , Problèmes Kantiens : Problèmes et controverses , op.cit. , p117 

3
 . 28أسیس میتافیزیقا الأخلاق ، ص كانط إیمانویل ، ت- 
4
 ) 20إحالة رقم (  52ص .كانط إیمانویل ،  تأسیس میتافییزیقا الأخلاق ،  - 
  -  إفعل بحیث تعامل الإنسانیة دوما ، سواء في شخصك أو في شخص إنسان آخر  كغایة في الآن نفسھ ، "  الفكرة نفسھا یعبر عنھا كانط بمعنى

 , Kant Emmanuel , Fondements de la métaphysique des mœurs , trad : Victor Delbos - في كتاب " ولیس كوسیلة 

Librairie Delagrave, 1967 , pp150/151 ولكننا اعتمدنا الترجمة العربیة التي قدمھا عبد الغفار مكاوي في تأسیس میتافیزیقا الأخلاق  .  
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تكتمل الفلسفة عندما تتحق� شجاعة الحق�قة والإ�مان �قوة الروع المعبرة عن إنسان�ة الإنسان 

ه�ذا تصور هیجل الاكتمال الفلسفي ، هذا التصور الذ� ن�ون �موج�ه أمام طرح مغایر 

التي تعتبر نهایتها المستحیلة مع�ار مطلق�ة  �التحول و �الصیرورة تصور الحق�قة التي ترت��ل

الحق�قة واكتمالها وهذا ما یجعل الحق�قة �عیدة التحق� صدق�ا �صورة �ل�ة في الزمان والم�ان 

النفي الذ� �عد ضرورة / ، وهذا ما �عني أ�ضا استحالة التحدید أو ما �سم�ه هیجل السلب 

، رغم أن السلب نفي ) المنهج الجدلي ( لازمة للتف�یر �ونه �عتبر إحد� محطات الجدل م

التحدید ف�رة سبینوز�ة إلا أن هیجل �عطیها �عدا آخر في المنهج الجدلي ، مسألة الحق�قة 

تتحدد �الموضوع�ة والكل�ة �اعت�ار �ل حق�قة تستند إلى حق�قة أخر� ، هذا التألیف الذ� 

التصورالا�ستمولوجي یرتحل  هذا أن لمطل� في أجزاءه التي تحدد الكل ، إلا�عتبر صورة ا

إلى الد�ال��یت�ك الإیت�قي لیرت�� �الاعتراف الذ� ینقله هیجل إلى الصراع �أبرز تعبیر عن 

حق�قة العلاقات الإنسان�ة المؤسسة على الصراع من أجل افتكاك الاعتراف من خلال تجر�ة 

في مسار فینومینولوجي یتمظهر س�اس�ا ، وتحلیل الرغ�ة �ش�ل  الوعي الذاتي والمزدوج

  .للاعتراف في أ�عادها الإیت�ق�ة والس�اس�ة 

   :الرغ�ة وصراع الوعیین من الأونطولوج�ا إلى الإیت�قا 

ینطل� التصور الهیجلي من الإ�مان �لاتناهي الذات ولا محدودیتها وهذا ما �عتبر تأكیدا 

�� نحو المطل� والذات المطلقة هذا التصور الذ� �عد مخالفا لف�رة الوعي �الذات �طر 

لفلسفات الكوجیتو  ، فالذات لا تهدأ حتى تحق� مطلقیتها  من خلال وعیها بذاتها من أجل 

أ� ) داخل ذاتها( 1)واكتشاف التعیین الذاتي (بلوغ درجة  ال�قین في الموضوعات الخارج�ة 

أنا ( ، من جهة أخر� �ص�ح الكوجیتو الهیجلي  بلوغ الحق�قة التي توجد في الموضوع�ة

                                                             
  ) اس وفكرة التذاوت ھابرم: ( ھي فكرة نجدھا عند اللاحقین مثل   - 1
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 Leوهنا تعتبر الرغ�ة شهادة على غ�اب أو استحضارا لما هو غائب ) أرغب إذن أنا موجود 

désir est la présence d’une Absence  1 .  

 یبین هیجل تصوره للذات الإنسان�ة انطلاقا من دراسة العلاقة بین الذات والوعي ، بینما 

خر العالم الماد� الذ� هو مقصد الوعي �الذات حیث �سعى دوما إلى احتواءه �مثل الآ

، فالعلاقة مع الذات هي علاقة مع هذا الآخر وفي ظل هذه العلاقة اعتمادا على ملكة الفهم 

یتبلور الوعي مقابل موضوع آخر ، وهنا أ�ضا صورة للوعي �الذات الذ� یتش�ل حینما 

حیث ) الذات في مرآة الفرد في منظور ح�اد� ( موضوعا آخرا تظهر الذات للفرد �اعت�ارها 

  ) . ذات أخر� ( �عتبرها آخرا  

إلى تجاوز  يالذات لم تعي ذاتها �معنى أن الوعي لم �عرف حق�قة ذاته ، لهذا �سعى الوع

الذات لتحقی� الوعي �الذات ، وهو ما �عني غ�اب الاستقلال�ة بین الذات والموضوع ، الذات 

هي عودة وتعبیر عن ( سیرة للآخر لذلك یجب أن تعود إلى ذاتها �ي تكون لذاتها �قیت أ

وحدة ( ، ولا یتحق� هذا إلا بواسطة بن�ة مؤلفة بین الوعى �الذات وذاته ) الح�اة نفسها 

هذه الوحدة جوهر�ة �النس�ة للوعي ، �اعت�ار الوعي �الذات یتأسس . الوعي �الذات مع ذاته 

، �اعت�ار الإنسان عرف سا�قا أن �2 تعبر عن الوعي �حق�قة إنسان�ة على الرغ�ة �منطل

وع�ه الذاتي یوحد مظاهر الأش�اء لذلك فإنه یبدأ الآن في تحقی� الس�طرة على الطب�عة 

 والس�ادة على العالم �فعل الوعي �الذات �رغ�ة هي بدورها أ�ضا حق�قة لهذا الوعي �الذات 

تحق�قها في المجال  نین العالم ، إلا أن هذه الرغ�ة لا �م�تتجلى في التوجه نحو فهم قوان3

، وإخراج الذات إلى ) هدف الدراسة ( المعرفي لأن الذات تص�ح مغمورة في الموضوع 

                                                             
1
 - Kojève Alexandre , Introduction à la lecture de Hegel ,Leçons sur la phénoménologie de l’Esprit Professées de 

1933 à 1939 à l’Ecole des Hautes Etudes , Réunies et publiées par Raymond Queneau , Ed : Gallimard , 1947 , P 

367 .  
2 - Kojève Alexandre , Introduction à la lecture de Hegel ,Op.cit.  , P 11 
3 - Chatelet François  , Histoire de la Philosophie , Idées / Doctrines Hachette Littérature T5. Hegel , 1985 

    , p196 
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ساحة التأمل �حتاج إلى هذه الرغ�ة التي هي میزة إنسان�ة  تعتبر جوهر الأنا  و هي جوهر 

  . �1الذات

وتغیی�ه �ل�ا  ،�ونه ) الموضوع(ات مرهون بإزالة الآخر ان بلوغ الوعي مرت�ه ال�قین �الذ

و�ؤمن في )  الموضوع(�الآخر  ف�ش�ل حائلا أمام الوعي ، فالوعي �الذات رغ�ة لا تعتر 

، إلا أن هذه الف�رة عند هیجل ت�قى ) الموضوع(الوقت نفسه �حتم�ة القضاء على هذا الآخر 

و�التالي فهو ) الموضوع(لاقة مع الآخر أن للوعي �الذات ع حظرف�ة لأنه سرعان ما یتض

  .غیر قادر على إزالته �ل�ا  

و�رجع هذا إلى أن الرغ�ة وال�قین �الذات المتحق� عن طر�� إش�اع الرغ�ة لا �م�نهما 

الاستقلال عن الموضوع الذ� �عتبر شرطهما الذ� �ظهر خلال حر�ة التجاذب والتنافر بین 

لرغ�ة في ش�لها الجدید ، وفي إطار العلاقة بین الرغ�ات الوعي �الذات والموضوع مما یولد ا

یوضح لنا هیجل أن الرغ�ة میزة إنسان�ة تتأسس على السلب ، �معنى أنها تختلف عن 

الحاجة الطب�ع�ة  حیث إنسان�ة الرغ�ة تتجاوز حیوان�ة الحاجة وأنا الرغ�ة یتجاوز ذات�ة 

- �مثل إش�اعا وتحو�لا واست�عا�ا للا سلب الموضوع/ الحاجة ، تأس�س الرغ�ة على السلب 

أنا المرغوب ف�ه الذ� لا �م�ن أن �صل إلى درجة الوعي الذاتي إلا حینما یتأسس على 

و�ل رغ�ة  2موضوع غیر طب�عي و�تجاوز الواقع الطب�عي المعطى وهذا ��ون �فعل الرغ�ة 

نفسه للحب من تتعل� �أخر� ول�ست رهینة لموضوع الرغ�ة ، فالإنسان الذ� یرغب �عرض 

طرف الآخر ، لأنه من الضرور� أن ینال حب هذا الآخر  ولو وصل الأمر إلى درجة إكراه 

رغ�ة في الآخر ، أ� أن الإنسان یرغب رغ�ة الآخر : الآخر على ح�ه  ، وهنا تعتبر الرغ�ة 

Le désir de l`homme c’est le désir de l’autre تتعل� عندما إنسان�ة تكون  ، الرغ�ة 

وهنا تكمن  معترفا �ه �إنسان / محبو�ا / مشتهى / الأخر عندما ��ون الآخر مرغو�ا   رغ�ةب

                                                             
1 - Ibid. , pp 198 / 199.   
2 - Kojève Alexandre, Introduction à la lecture de Hegel , op.cit.   , P 12 .  
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حیث ��ون الوعي �الوجود وف� الرغ�ة التي هي أساس الوجود  �1الاعتراف  علاقة الرغ�ة

أن تقف عند مستو� الإرضاء بل تتعداها إلى رغ�ات  بو�التالي لا یج الإنساني الواعي

ضرورة تسلسل الرغ�ات وتعل� رغ�ة  حراغ یتطلع إلى ذاته ، وهو ما �طر أخر� �رغ�ة أو �ف

من أجل أن ینشأ الوعى �الذات عن ) رغ�ة إنسان�ة(�أخر� سع�ا لبلوغ المستو� الإنساني 

الإحساس �الذات ، ومن أجل أن یتأسس الواقع الإنساني داخل الوضع الحیواني یجب أن 

،  2 ین�شف لذاته وللآخر�ن �أنا إلا داخل الرغ�ة و�ها �اعت�ار الإنسان لا  یتعدد هذا الأخیر

موضوع الرغ�ة هو مضمون الوعي �الذات وهو الذ� �ساهم في تش�یله ، والصورة العامة 

في رغ�ة داخل رغ�ة وهنا تتسم الرغ�ة �الرجوع للذات والسعي إلى تجاوز موضوعها تمهیدا 

جل تتخذ من الح�اة موضوعا لها ، للدخول في مسار الوعي �الذات لأن الرغ�ة عند هی

یتحق� برغ�ة أخر� �مثل إقصاء الآخر وهنا تكون الرغ�ة لحظة ) الموضوع(وإقصاء الآخر 

تنتزع الاعتراف من وعي ذاتي  فینومینولوج�ة للوعي الذاتي و أ�ضا لحظة للغیر�ة �ونها

  .آخر

  : الوعي و حر�ة الاعتراف 

الوعي �الذات على ذاته هناك صراع للوعیین حیث  تعرف  موازاة مع حر�ة سیرورة الوعي و

�الآخر  وهنا ��ون الاعتراف مآلا �ط�ع  و�عترف ذاته على یتعرف �الذات الوعیین �لا

ازدواج�ة الوعي �اعت�ار النفي ثنائي �سعى إل�ه �لاهما ، أین تكون الغل�ة للوعي الأول 

ة نفي الآخر ، وفي هذا تجسید الذ� �صل إلى �قین ذاته من خلال محاول) الوعي �الذات(

لحر�ة الآخر لأن �قینه یتوقف على وجود الآخر لیتحق� التعرف والاعتراف المت�ادل ، حیث 

، هنا تظهر إش�ال�ة الوجود الإنساني في ش�ل جدید �3لاهما �عرف نفسه متعرفا �الآخر

وهنا ینتعش  حیت �حتاج الإنسان إلى إنسان آخر ، �اعت�ار الوجود ضمن ومن أجل الآخر�ن

                                                             
1 -ibid ,  P 6 
2 - ibid , p 11 

  .159ص ،  1981، الجزائر والتوزیع للنشر الوطنیة الشركة ، صفوان مصطفى وتعلیق ترجمة ، الفكر فینومینولوجیا ، فریدیریك ھیجل - 3 
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و�تخذ الصراع ش�ل .  1مفهوم الصراع الوجود� ، حیث �ل طرف ینزع إلى موت صاح�ه

المجازفة �الح�اة في سبیل الحفا� على الحر�ة حیث �سعى �لا الطرفین إلى الارتقاء لمستو� 

ال�قین �الذات إلى مستو� الحق�قة في حدود الذات و�ذالك عند الآخر ، هذا الصراع لا مفر 

، صراع یتسم �المجازفة �شر� لانتزاع اعتراف  2لأنه إعلاء لل�قین والحر�ة عند الآخر منه 

الإنسان�ة الذ� لا �عد اعترافا نهائ�ا �ونه �فتقر إلى استقلال�ة الوعي �الذات �جوهر لحق�قة 

الإنسان ، لذلك لابد من ال�حث عن سبل القضاء على الآخر ، الذ� هو في الحق�قة محاولة 

إن ماه�ة الفرد تمثل "على ماهیته الموجودة في الآخر و إعدام للوجود خارج الذات  القضاء 

، إلا أن   3" له �أنها ماه�ة أخر� مقص�ة عنه  فلزام القضاء على �ونه المقصي عنه 

المسار الابتدائي للصراع �ظهر الاعتراف في جانب أحاد� حیث یتم�ن الإنسان من انتزاع 

حدة الصراع الموسوم �صراع  جأن �عترف هو �الآخر وهو ما یؤج الاعتراف من الآخر دون 

الح�اة والموت والذ� یتسم �المجازفة وما ینجم عنها من عدم الاهتمام �الح�اة �ق�مة أمام تحد 

مفاده الاعتراف وما ینجم عنه من تم�ین لحق�قة وجوهر وق�مة الإنسان �اعت�اره وعي �الذات 

أحدهما الوعي : ن أمام ش�لین متقابلین  من أش�ال الوعي یجب أن �عترف �ه ، و�هذا ن�و 

المستقل الذ� یؤلف ق�امه لذاته ماهیته ، بینما الآخر الوعي التا�ع الذ� ماهیته الكون لغیره 

  . 4أحدهما السید والآخر العبد) . الح�اة لغیره(

  : ة السیـد والعبـد من الصراع إلى الت�ادل ـجدلی

ئم لذاته ول�س مجرد تصور هذا الوعي ولكنه وعي قائم لذاته صارت إن السید هو الوعي القا

علاقة بنفسه یتوسطها الآن وعي آخر وعي ملزم �أن یندمج في الكون المستقل أو الشیئ�ة 

إلى وعي حق�قي �عد تجاوزه لمرحلة  5بوجه هام ، فالسید هو الوعي القائم لذاته وقد تحول

سطها وعي آخر هو العبد الذ� هو إنسان م�بل �حدود تصور الوعي إلا أن علاقتة بذاته یتو 
                                                             

  . 160المصدر نفسھ ، ص  -1 
2
  المصدر و المكان نفسھ    - 
  .160جل فریدیریك ، فینومینولوجیا الفكر ، ترجمة مصطفي صفوان ، صھی - 3
  .162ھیجل فینومینولوجیا الفكر ، ترجمة مصطفي صفوان ، ص - 4
  .االمصدر و الصفحة  نفسھا - 5
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مجال عمله الذ� �سیر وجوده ، إلا أن العلاقة التي تظهر بینهما في هذه المرحلة تط�عها 

س�طرة السید المالك الذ� یتح�م في عمل العبد ، فالصراع یختف لكنه یتخذ ش�لا آخر 

،حیث ی�قى العبد ذلك  الخاضع جوهره الإقصاء الجدلي للآخر دون اقتحام معالم الذات 

الواهن الذ� یرضى �الواقع الذ� وجد ف�ه والذ� صمم خص�صا له ، أن العبد یتحول إلى 

تا�ع وتتغیر نظرته للسید ف�عترف �ه �إنسان متمیز متفوق جدیر �الإت�اع ، فالصراع محسوم 

أو (على هذا الكون السید هو القوة المس�طرة " الذ� نجح في استع�اد الآخر�ن. لصالح السید 

  . 1لأنه قد أثبت في الكفاح أن هذا الكون لا تز�د ق�مته إلا عندما ��ون شیئا منف�ا). الشیئ�ة

وهنا تتضح ذات السید من خلال اعتراف الآخر�ن فهو تعرف على الذات من خلال اعتراف 

هذه الأخیرة  الآخر دون الاعتراف �الآخر، �عتبر السید القوة المس�طرة على الطب�عة وتعتبر

هي القوة المس�طرة على الفرد الآخر  ، العبد هو الواسطة بین السید والطب�عة وهو ضعیف 

لا �ملك إلا تغییر الشيء الموجود في الطب�عة بواسطة عمله ، فوجود السید موجود في 

ولن �قتل السید العبد لأنه لن �فعل لن �حصل إلا على ) العبد(الطب�عة وفي وعي الآخر 

و�التالي �ضمحل الوعي المعترف في العبد ، و�ص�ح عمل السید فعلا لا إنسان�ا ،  شيء

بینما یخسر وع�ه ) جثة(السید �استطاعته قتل العبد لكن فعله هذا لن �عط�ه سو� شیئا 

 لا صراع هناك Anerknnung الاعتراف ، إلا أنه في عالم 2" المتضمن للوعي �الذات 

 أجل من و�شتغلون  �س�ادتهم �عترفون  لا عبید هناك ، النصر �ستهدف وإنما القتل �ستهدف

  .الآخر�ن 

لذلك سرعان ما ��تشف السید أن صراعه لم ��ن إلا مجازفة وعبث لا طائل منه لأن ثمرتها 

اعتراف عد�م الجدو� صادر عن عبد واهن القو� فالسید جازف �ح�اته عبثا أما العبد فقد 

نه رفض الموت ع�س السید هذه الحق�قة التي ��شفها حاف� على هذه الح�اة ومعنى ذلك أ

السید تجعله �عترف �العبد �آخر �مثل الإنسان الحق�قي ففعل العبد هو تحرر قوامه الوعي 

                                                             
  163المصدر نفسھ ،  ص   - 1

 
  1982، مركز الإنماء القومي ،  06العالمي ،العدد  محمد علي مقلد ، مجلة العرب والفكر: شاتلي فرونسوا ،الحداثة في الفلسفة ، ترجمة  - 2
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�حق�قته أولا ثم العمل الذ� شمل تغییر الآخر من سید قو� إلى معترف �العبد ، وهنا �ص�ح 

قلال�ة والوعي �الذات لأن حق�قة الوعي الاعتراف مت�ادلا و�نجم عن هذا التحرر و الاست

حسب هیجل هي الوعي المضطهد المستعبد ، فالعبد في حق�قتها �ائن مضطهد یتحول إلى 

فالعبد یخشى العدم لذلك یتعمد في إقصاء . 1استقلال ذاتي جوهره الوعي في ذاته ولذاته

بزوال العالم الإنساني  حر�ته ومعالم إنسانیته ، وهو �عني أن له وع�ا بوجود في الكون ووعي

ووعي لذاته ، جدل یؤول إلى اللامتوقع الذ� لا یرضي السید و�جعل أف� الحراك في انسداد 

  .2 �امل ، في حین ��ون الرضى نوع من التجاوز الجدلي للعبود�ة عند العبد 

الصراع الجدلي بین السید والعبد �ظهر العبد �حلقة بین السید والطب�عة من خلال عمله 

وهنا تنط�ع ذات العبد على منتجاته . تحو�ل الطب�عة إلى الحالة النافعة التي ترضى السیدل

التي هي تحت تصرف السید الذ� �عتقد أنها وجدت له لكن سرعان ما ��تشف أنه أمام 

وعي آخر �الذات إنه وعي العبد الذ� أنتجها ، ف��ون السید في حق�قته عبد لأنه أسیر 

 الفن ق�قتها مرهونة �ما �قدمه العبد ، هذه الصورة نجد لها حضورا فيلرغبته التي هي في ح

 ، الهوا�ة هو العبد عن السید �میز وما العبد طرف من إلا �سید �ه معترفا ل�س السید حیث

 دون  من عملا �مارس مثقف عامل هو الفن یتعاطى بل ، العمل یلزمه ولا �عمل لا السید

)  �العمل جاهل(  العمل �عرف لا الأصل في لأنه �ةأخلاق یلزمه لا لأنه ل�س ،  جهد

 ��لفه لم الذ�(  إنتاجه السید یجد وهنا ، ألم دون  لذة تنتج التي الوحیدة الحالة هو والجهل

 تؤله د�انة ش�ل في جمیلة صورة في �قدم الذ� العبد مجهود لأنه  جم�لا إنتاجا)  شیئا

 الیونان�ة الد�انة(  الإنساني الأثر تعدم التي الفن�ة �الس�ادة معترفة جمالي ش�ل في الوجود

هذا العالم  ) العبد عمل لجمال الاعت�ار تضع التي السادة د�انة لأنها فن�ة د�انة هي مثلا

 عمل أین یوجد الإنسان المتحدث الذ� لا �عمل و�ستغل اسبرطة و أثینا الذ� نجد نظیره في

، إنها نظرة إلى الرغ�ة الذات�ة  م�اشرة لاقةع في الطب�عة مع یدخل ولا)  العبید(  الآخر�ن

                                                             
1  - Kojève Alexandre, Introduction à la lecture de Hegel , op.cit.   , P  20 . 
2  - ibid .  , P  52 . 
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بناء على إنتاجات الآخر الذ� هو ذات أخر� ، هي علاقة بین الذات والآخر تتمثل في 

 . �حث �ل منهما عن ماهیته في الآخر ولا تكتمل حق�قة الوعي الذاتي 

�ونها رغ�ة في هو مآل حق�قة الرغ�ة التي ترت�� �الاعتراف  والعبد السید الصراع الجدلي بین

، صراع نهایته مح�ومة  1اعتراف الآخر �الذات ولكن هذا مرهون ب�س� الهی�ة والترو�ج لها 

�استسلام أحدهما والتخلي عن رغبته في الاعتراف ، لأن الرغ�ة لا �م�ن نفیها إلا من الذات 

  .وهذا ما �طرح نفي ف�رة حتم�ة مجتمع العبود�ة دون مساهمة الذات 

  : ینومینولوج�ة و الإیت�ق�ة للاعتراف �الحق�قة التجل�ات الف

ال�حث عن �قین  ینتقل  الاعتراف من سعي الذات إلى :رغ�ة الرغ�ة �تجلي فینومینولوجي 

تنف�ه في الخارج لتخلقه في ذاتها إلى تأكید الوجود والرغ�ة في نفي الذوات الأخر� التي 

الصراعي للوعي مع وعي آخر من تتعرف فیها على ذاتها ، من خلال هذا یتضح الطا�ع 

أجل الحق�قة والحر�ة ومن أجل إش�اع رغ�ة الاعتراف ، صراع �ع�س الرغ�ة الشدیدة في 

الاعتراف �الحق�قة الإنسان�ة التي �عتقد �ح�ازتها دون الآخر ، هو صراع أ�ضا من أجل 

� بنفي آخر�ة امتلاك رغ�ة الرغ�ة ، إنسان الرغ�ة هو إنسان الاعتراف ال�احث عن ق�مة تحق

، نفي الآخر�ة هو نفي لخارجیتها الموضوع�ة وتحو�لها من موضوع خارجي إلى   2ذاته 

ذات تمثل جزءا من الذات التي ترغب ، والتي تعبر من خلال الرغ�ة عن إرادة الامتلاك 

/ والاحتواء التي لا تتحق� دون نفي خارجیتها �موضوع ، دون الاهتمام بخارج�ة الرغ�ة 

هو  Désir du désir de l'autre، رغ�ة رغ�ة الآخر  �3آخر یرغب في الذات رغبتها 

استشراف لمطلق�ة الذات وه�منتها على �اقي المعاییر والق�م وهو ما �عد تعبیرا عن الطب�عة 

( الأصل�ة للإنسان الراغب في تحقی� �ینونته الأصل�ة التي �عد الاعتراف مدارها وجوهرها 

، رغ�ة تتحق� في الصراع والمغامرة �الح�اة �لحظة حاسمة  4) الإنسان هو الاعتراف 

                                                             
1
 - Kojève Alexandre, Introduction à la lecture de Hegel, op.cit.   , P 7. 

2 - ibid., p 19 
3 - Kojève Alexandre, Esquisse d’une phénoménologie du droit, Ed : Gallimard, paris (S. D), P 239  
4 - Ibid. , p 240 
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لكینونة الإنسان ، �ونها تنتهي إلى موت أحد طرفي الصراع ، وهو ما �عني موت رغ�ة 

الاعتراف وهذا ما لا ین�غي أن ��ون لأنه نها�ة للكینونة التي تتأسس على الانتصار القائم 

: اع الرغ�ة بوجهین متعارضین للوعي الذاتي على استسلام الطرف الآخر  الذ� ینهي صر 

وجه مستقل متحق� �الفعل و�عتبر الحق�قة �امنة في الوجود من أجل الذات وهذا هو وجه 

السید ، و وجه متحق� �القوة �حصر الحق�قة في الح�اة من أجل الآخر هو وجه العبد 

ة اعتراف المتحق� �الفعل المنهزم الذ� �حاف� على ح�اته و�قائه ، حیث تكون الصورة استحال

�اعتراف المتحق� �القوة لأنه بدوره یتحق� �اعتراف المتحق� �الفعل ، �ع�ارة أخر� السید لا 

�عترف �العبد لأن اعتراف العبد قائم على الضرورة و�التالي لا �ضع حدا للصراع ولا یخل� 

واطنة حیث المواطن هو رضا ذات المتحق� �القوة على ذاته هذه الجدل�ة التي تقودنا إلى الم

الوحید الجدیر بنیل الاعتراف �إنسان من طرف الذین �عترف هو بهم  وهنا تتحق� ت�ادل�ة 

، إلا أن هناك تجل�ات أخر� للاعتراف في  1الاعتراف التي تتأسس على ت�ادل�ة الفعل والقوة 

دولة �معقول في نطاق الممارسة الإنسان�ة التي تتعل� �الح� وتدبیره الذ� ینطل� �له من ال

نشأت وتطورت انطلاقا من الأسرة والمجتمع المدني وهي تمثل الحق�قة الواقع�ة  2ذاته ولذاته 

  هو الذ� �مثل تجل�ات ) الأسرة ، المجتمع المدني ، الدولة ( للف�رة الأخلاق�ة ، هذا الثلاثي 

 :المستو� الإیت�قي وتدبیر الح� في الح�اة الاجتماع�ة والس�اس�ة  

إلا أنه لا یهمل لحظات تش�ل الف�رة 3غم تر�یز هیجل على الدولة �حق�قة للف�رة الأخلاق�ة ر 

�لحظة حاسمة �ونها تعتبر الوحدة الجزئ�ة الأولى التي تجمع الأفراد �صورة الأسرة بدا�ة من 

حب إلا أن هناك را�� ال) الوجود للذات ( م�اشرة ، والتي رغم طا�ع الذات�ة التي تمیز الأفراد 

الذ� یتجاوز حاجز الفرد�ة الداخل�ة إلى الجماع�ة البران�ة من خلال الشراكة في الواجب 

والمصلحة العامة للجماعة أین ��ون الوجود في إطار العضو�ة التي لا تتنافى مع الوعي 

                                                             
1
 - Ibid. , p 242  

2 - Hegel G .W. Friederich , les principes de la philosophie du droit / ou droit naturel et science de l’état en abrégé  

, trad : Robert Derathe , 2emme Ed Librairie philosophique J Vrin , 1982 ,   p 258 
3 - Ibid , p 257 
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، وتمثل الأسرة التمظهر الأول للأخلاق�ة التي تطمح إلى الموضوع�ة وهذا ما  �1الفردان�ة 

لك من خلال مرافقة الرغ�ة لبناء لأسرة وتمفصلها مع إرادة الانفتاح على الآخر هي �ظهر �ذ

رغ�ة في الح�اة مع مع الآخر ضمن وحدة اجتماع�ة وهي في الوقت نفسه ح� في نیل هذا 

  . 2الح� �حر�ة مع حر�ة قبول العضو�ة وما تتضمنها من واج�ات 

یتقاطع مع الح� و�عبر عن الظلم في في الأسرة یتجلى الاعتراف على جهة السلب �ش�ل 

منح مقدراته لمن �شاء �غض النظر / �ثیر من الحالات ، مثل الاعتراف �ح� الأب في ه�ة 

عن مع�ار العدل أو خدمة مصالح لا أخلاق�ة تقوم على التمییز ، هذا الاعتراف �عد ظالما 

ب الذ� لا �عترف �الأبناء اعتراف �أحق�ة الأب الواه( ، لأنه اعتراف �أحق�ة من لا �عترف  3

، �ما توجد هناك أش�الا مختلفة من ) المقصیین الذین حرمهم من المیراث في إطار التمییز 

الاعتراف ضمن الأسرة منها ما ��ون في إطار ر�ا� الزواج الذ� �عتبر توافقا حرا بین 

والواج�ات حیث  إرادتین ذاتیتین تعترفان معا �ما هو موضوعي في إطار الموازنة بین الحقوق 

�م�ن لتواضع الإرادتان أن �حمل الكل الاجتماعي على الاعتراف �علاقة الاتفاق الممثلة في 

�الرغ�ة في الزواج ، وهي  Verbal Déclarationرا�� الزواج الذ� �عد تصر�حا شفو�ا 

ي هناك ش�ل آخر یتمثل في اعتراف الأولاد �نتاج طب�ع4بدا�ة صور�ة لعقد أخلاقي اعترافي 

للزواج �ر�ا� حم�مي ، هذا الولد �حوز ح� التنشئة الكون�ة وح� التر��ة التي تمنحه ح� 

الأسرة ( الاعتراف �ه �شخص�ة قانون�ة لها الح� عند لحظة الرشد في الانفصال عن الوحدة 

  : وله ح� الملك�ة والاستقلال�ة داخل ) 

، �ما �عد حاضنا للصراع بین  الذ� �عتبر لحظة حاسمة في مسار الدولة :المجتمع المدني 

 لا وهذا رضى إلى الصراع �حول الذ� المت�ادل الاعتراف إلى الحاجة المصالح  أین تدعوا

 الجدل�ة الصیرورة هذه. ب�عضها المجتمع قو�  ف�ه تعترف الذ� المدني المجتمع في إلا ��ون 

                                                             
1 - ibid , p 158  
2 - ibid , 159  

 48، ص  2010،  1لبنان ، ط / ، ترجمة إمام عبد الفتاح إمام ، التنویر للطباعة والنشر ، بیروت  2 جھیجل فریدیریك ، أصول فلسفة الحق، - 3
4 - Hegel G .W. Friederich , les principes de la philosophie du droit  , Op.cit. , p 202  
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 �مثل الذ� مصالح صراع هناك حیث ، الس�اسي والمجال �المواطنة هیجل یر�طها التي

 وجود إلى الحاجة دون  العامة �المصلحة تتحق� التي الفرد�ة �المصلحة القو�  الاعتراف

 الفرد قناعة حسب – تقرر التي الفرد�ة المصلحة مراعاة المدني المجتمع حتم فقد ، خارجي

 لأن للجزء الكل ومراعاة المصلحتین بین التوفی� تحتم ضرورة هناك ، الكل مصلحة -

 طب�عة على یتأسس الاجتماع�ة القو�  لصراعات حدا �ضع الذ� الاعتراف دل�ةت�ا جوهر

المدني �محطة ثان�ة في مسار الح�اة  المجتمع سمة وهي ، والكلي الجزئي بین العلاقة

الأخلاق�ة وفضاء حاضن للاعتراف الحقوقي �الفرد وحقه في الاختلاف وحر�ة التملك 

عقلان�ة إلى الفردان�ة الأخلاق�ة التي تتواجد مع الآخر�ن والاستقلال�ة أو الخروج من الوحدة ال

في إطار المزاوجة بین العضو�ة الاجتماع�ة والفردان�ة الأنان�ة ، هذه الازدواج�ة التي تسر� 

على �افة الأفراد وتؤلف منظومة المجتمع ، أین تكون العلاقة مع الآخر إث�اتا للذات ، حیث 

  . 1عادة الذات ورضاها تعد سعادة الغیر لحظة مؤسسة لس

في المجتمع المدني لا وجود للأنان�ة الراد��ال�ة الخالصة التي یرفضها المجتمع داخل 

المنظومة ، وإذا ما وجدت حالات خاصة �م�ن أن تتطور إلى موقف فإن المجتمع �عمد إلى 

ار ، لكن في إط) ح� الملك�ة والمنافسة والثروة  ( تكر�س الاعتراف �الح� الموضوعي 

الت�ادل ومراعاة ح� الغیر �ضرورة وجود�ة ، هذا التصور الذ� یر� ف�ه الفرد ذاته حرة ، 

، التي یتأسس فیها الفرد �وجود لأجل  2لكن داخل النس� الذ� �مثل دولة الفهم والتقدیر 

الذات في إطار وجوده مع الآخر �ضرورة �قرن فیها الفرد تحق� مصلحته عبر تحقی� 

ذا ما یجعله حر�صا حرصا ذات�ا حرا على تت�ع حر�ة سیر الكل حرصا مصلحة الكل ، وه

الكلي ، وهو �ذلك حفا� على استمرار�ة / منه على ضمان تواف� دائم للفرد� مع الشمولي 

  . المنظومة / الاعتراف �الح� الموضوعي للذات في إطار النس� 

                                                             
1 - Ibid , p 218  
2 - Ibid , p 183 
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ة المشار�ة طواع�ة في الظاهر من خلال المشهد أن هناك حر�ة تجسدها القناعات الذات�

انتظام علاقة الجزئي �الكلي ومراعاة خصوص�ة النس� ، ولكن هذه الصورة لا تمثل إلا ال�عد 

الخارجي للحر�ة الأخلاق�ة التي لا نعرف مد� حق�قتها ، وهذا ما یجعلنا نتساءل عن 

أخر� هل هي فعلا متوافقة �صدق مع الصورة الخارج�ة ؟ أو �طر�قة : الخصوص�ة الذات�ة 

هل الرضى الخارجي �ع�س فعلا رضى الخصوص�ة الداخل�ة الذات�ة ؟ أو هل العلاقة بین 

المصالح الذات�ة والكل�ة هو فق� ذلك الذ� �ظهر في مشهد�ة النس� أم أن هناك صراعا خف�ا 

آخر غیر مرئي ؟ ، في الحق�قة هناك صراع خفي هو في الأصل خلف�ة صامتة لا تظهر 

التي تحاف� على العلاقة بین الكل والجزء ، إلا أنها تبدأ في الظهور  في مشاهدة العضو�ة

عندما �ستقل الفرد عن وساطة الكل �مع�ار لعضو�ته أو عندما �صل الجم�ع إلى درجة 

تكافؤ الرضى وعدم الحاجة إلى الآخر ، هنا �حدث الانفصال بین الكلي والخاص ، وهنا 

لاعتراف هو مع�ار الانتماء إلى الجماعة ، وهذا �حتاج المجتمع إلى ص�اغة مع�ار جدید ل

ما �عتبر انتقالا من الوعي �الحر�ة المتعلقة �المصلحة الخاصة �مرحلة أولى تتأسس على 

الاعتراف في حدود إث�ات الذات التي تراعي الغیر داخل النس� إلى فضاء الكل�ة الأخلاق�ة 

تكتمل إیت�ق�ا في الدولة �تجلي حق�قي  المؤسسة على الحر�ة الشاملة والكل�ة الحقوقة التي

   1للاعتراف 

الأسرة  (الأخلاقي الذاتي الذ� یوحد لحظة البدء بلحظة الاستمرار  ��ان الوعي: الدولة 

 Moralitéو�م�ن اعت�ارها أساسا ناظما للأخلاق�ة الموضوع�ة  ) والمجتمع المدني 

Objective  القبلي الذ� �سب� لحظات ، �عطي هیجل الدولة صفة الك�ان ذ� الوجود

لحظة البدء أو :  تش�له ، وهي في الوقت نفسه راع�ا لسیرورة هذه اللحظات الأخلاق�ة 

الأسرة ��ینونة لذاتها أو �وجود م�اشر والمجتمع المدني  �ماه�ة أخلاق�ة تتجلى 

ة فینومینولوج�ا ، لأن تفرع الذوات وانفصالها مآله التوحد ضمن الدولة �صیرورة أخلاق�

وتجسید فعلي للإرادة الحرة التي تجمع الكل�ة الموضوع�ة والخاص�ة الذات�ة ، فالدولة هي 

                                                             
1 - Ibid , pp 254 / 255 
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 من تنفلت لا �ونها ،1هي الحق�قة الواقع�ة للف�رة الأخلاق�ة / الروح الكلي المتحق� واقع�ا 

و ، هنا ��من التوجه نح2محددا   متعال�ا براد�غما تستشرف ،ولا جدیدا بناء وتعتبر زمانیتها

فهم الواقع �الش�ل الذ� یجعل الفهم وع�ا ذات�ا �ستجیب لحقوق الذات�ة المؤسسة على الحر�ة، 

وهنا تكمن أ�ضا رسالة الفلسفة التي تتقاطع مع تصور الدولة ،حیث تظهر الفلسفة عند 

  . 3اكتمال الحق�قة �تعبیر عن اكتمال العالم 

وهي قوة العقل قوة العقل المتحققة ، هي  الدولة في الش� المیتافیز�قي صیرورة العقل المطل�

التمظهر الواقعي للعقلان�ة الأخلاق�ة التي توحد المختلف داخل الجماعة الأخلاق�ة أین یدرك 

الفرد الاستقلال�ة واكتمال الحقوق ، بهذا الش�ل تكتمل صورة الحر�ة �واقع فعلي متعین في 

البدء / اللحظتین السا�قتین الدولة التي تكرس الاعتراف �الخصوص�ة الفرد�ة ضمن

والاستمرار وهنا یتسع فضاء الحر�ة لیتسع فضاء الاعتراف الذ� �ص�ح �ل�ا ، �ل�ة الح� 

الكل�ة التي تضم فرد�ات مستقلة ، ولكن / والحر�ة هي �ل�ة الاعتراف داخل الدولة الشمول�ة 

یب المتناقض �محطة هذا الطرح �م�ن الأخذ �ه في الصور�ة الجدل�ة �اعت�اره �قترب من تر�

نسلم مع هیجل أنه �م�ن الجمع بین المتناقضین صور�ا في إطار : جدل�ة ، �طر�قة أخر� 

المنهج الجدلي ، ولكن �یف یتم هذا واقع�ا ؟  ، ر�ما �عد الفضاء الأخلاقي منفذا لحل 

 في إطار الاعتراف) الجمع الواقعي بین الكلي والخاص ( المش�لة التي تور� فیها هیجل 

الكلي ، یجد تحققه في الأخلاق�ة المطلقة التي توحد الفرد والكل ولكن هذا لا �مر دون 

الاقتصاد� و الأخلاقي  ، عندما �ضحي الفرد بذاته �سعي لتحقی� / التوحید بین الماد� 

وحدته مع الجماعة ، ولكننا لا نخرج من متاهة الرضى والقبول التي یتم ترحیلها من جدل�ة 

د التي لا یرضى فیها السید إلا ب�قاء العبد في دائرة الاست�عاد والإقصاء ، �ذلك السید والعب

الشعب الذ� لا یتحق� إلا ب�قاء فئة منه في دائرة الخضوع لأفراد / هي حال رضى الكل 

ممیز�ن أخلاق�ا ، وهنا تعود الدولة لتمثل دور الوس�� الذ� ��رس الاعتراف الكلي المتساو� 

                                                             
1 - Ibid , p 253 
2 - Ibid , p 53  
3 - Ibid , p 43 
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�اة الأخلاق�ة قائمة على لا تزامن�ة الرضى و دور�ة السلب الذ� تتعاقب ، وهنا تص�ح الح

عل�ه الدولة والفرد لضمان استمرار أخلاق�ة الدولة ، أین ��ون الخضوع ت�ادل�ا و�أن المسألة 

یخضع  والإرادة والوعي الكل الذ� ��تمل �المصلحة: هي ت�ادل أدوار متواصلة حیث 

للكلي ، والفرد یخضع ل�عترف �الآخر ، ه�ذا تستمر الدولة و�عترف �الفرد الذ� لا �طمح 

لتص�ح هو�ة ) الأسرة والمجتمع المدني ( ، وتضمن الحقوق والمصالح لم�وناتها  �1وحدة 

لهذه الم�ونات وتحق� الاعتراف الإیت�قي �واقع لكینونة إنسان�ة تكتمل في الحر�ة العین�ة 

ناك استشراف لتأس�س الاعتراف الاجتماعي �الفرد �ماه�ة ، لأن الإنسان حر لأنه إنسان ، ه

�عضو فاعل ومسؤول في جماعة ، وتأس�س للاعتراف الس�اسي �ح� المواطنة لمواطن 

�عضو س�اسي �حوز �ینونة �ون�ة ، هي تصورات تنطل� من الأخلاق إلى الس�اسة �مجال 

لاعتراف �عتبر توغلا للبراكس�س والفعل ، لتكون تأس�سا نظر�ا للاختلاف ، �ما أن مفهوم ا

العم�قة التي اختزلها   L’intersubjectivité Humaineإیت�ق�ا في البینذات�ة الإنسان�ة  

 –التسامح �مقولة لم تحتو� إش�الات الاختلاف ، ولهذا �عتبر الطرح الهیجلي للاعتراف 

: الواقعي تطو�را للاختلاف ف�ر�ا وعمل�ا وخاصة ف�ما تعل� �الش�  –رغم تعال�ه ومطلقیته 

  .دولة العقل والحق�قة التي توحد المصالح وتضمن �ل�ة الاعتراف / دولة الح� والقانون 

 

  

  

  
 

  

  

  

                                                             
1 - Ibid , p 277 
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:الم�حــث الثـانـي   

الذات وایت�قا الاعتراف �الآخر / الحق�قة وذات الاعتراف    

)مقدمات نظر�ة للاعتراف (    

رافـة والاعتـقا الغیر�ـیاللامتناهي و إیت: اس ـــل�فین                       

  ادلـــراف العــقا الاعتـــقة وإیتیــالحقی: ــور ــــر��                      
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   والاعتراف الغیر�ة إیت�قااللامتناهي و : ل�فیناس : أولا 

  أن نتكلم مع الآخـر هو أن نعرف الآخـر ونجعلـه �عرفنا " ...                   

  فالآخـر ل�س معروفا فق� بل وأ�ضا مرح�ا �ه، ل�س فقـ� مسمى                     

  بل وأ�ضا مدعو من طرفنا ، أنا لا أف�ـر في �ل ما �عنیني                     

   1..."بل وأ�ضا في �ـل �عن�ه                      

 تعبر ما وذلك خرالآ على الحقد عن النا�عة اللاإنسان�ة الممارسات فضاعة الوجود �شهد

 ممارسات إلى عمدت والتي ذاتها على المتمر�زة الإقصائ�ة العنصر�ة النزعات عنه

 تستلزم التي الأوضاع هذه ، النزعات هذه خالف من لكل) ومعنو�ة جسد�ة(  استئصال�ة

 �ستهدفها التي الإنسان�ة إنها ، ونسقیته الوجود من المتشظ�ة الإنسان�ة الذات خروج ضرورة

 سماه ما هناك لأن �حقوقه والاعتراف ، الآخر واحترام ، الصداقة مفاه�م خلال من ناسل�فی

الآخر التي قبل أن تص�ح مقولة �انت دافعا للتف�یر في إیت�قا  الإنسان إنسان�ة:  بـ ل�فیناس

  للإنسان�ة 

  : تش�لات الإیت�قا المتعال�ة  - 

التي سعى 2ساسها فینومینولوج�ا هوسرل ینفتح الف�ر الل�فیناسي على مشارب ف�ر�ة متعددة أ

إلى تجسیدها من خلال ف�رة الحدس التي أعاد تقد�مها �منأ� عن مبدأ الر�� النظر� 

واستبداله المحایثة الهسرل�ة �المغایرة �شر� وجود� لكل تجر�ة لا �م�ن فهمها إلا ضمن 

العالم ، وهیرمینوط�قا و في  –الوعي �الترنسندنتال �اعت�ار هذه التجر�ة حضور أمام الذات 

هایدغر التي قدم فیها تصورا أنطولوج�ا �ص�ح فیها الكائن متقدما عن الكینونة مخالفا 

ومؤسسا لأنطولوج�ا فرنس�ة   و�هذا De L’existence à L’existant 1947 لهایدغر في

�عتبر �ل من هوسرل وهایدغر من الشخص�ات المر�ز�ة المؤثرة في الف�ر الل�فیناسي من 

خلال ف�رة الكینونة التي تأسست  وفقها إیت�قا متعال�ة تعتبر إسهاما میتافیز�ق�ا مفارقا ، إلا 

                                                             
1  - Levinas Emmanuel , Difficile liberté , Essai sur le judaïsme , Albin Michel , 1997 , pp 19/20 

  1930 سنة فرنسا إلى الفینومینولوجیا أدخل من أول یعتبر و )ھسرل فینیومینولوجیا في الحدس نظریة(: قدم ھوسرل بحثا حول  -  2
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أن إیت�قا ل�فیناس المتعال�ة تتأسس فعل�ا على تعال�م دین�ة تعود للتوراة �مرجع�ة مر�ز�ة أولى 

�س ، فقد نهل ل�فیناس في مصادر یهود�ة تلمود�ة ش�لت مرجعا إلهام�ا �حمل طا�ع التقد

للأخلاق النظر�ة المؤسسة على أ�عاد دین�ة أهمها إدراك الآخر من خلال الذات القلقة من 

أجله والتعالي الدیني ولذلك توجه ل�فیناس إلى فهم العم� الدیني للتجر�ة التورات�ة التي تندرج 

م ، ل�فیناس هنا ل ور�� هذه التجر�ة �معنى الح�اة الإنسان�ة ) الله(ضمن تجر�ة المقدس 

بین التوراة وفینومینولوج�ا هوسرل نجد خ�طا / �فصل بین التعالي الفلسفي والتعالي الدیني 

ناظما �قارب بین روح التوراة والأنا الماهو� الهوسرلي هذه التول�فة التي تط�ع رحلة الذات 

ال�احثة عن البوح والانفتاح على فضاء التذاوت �بدیل عن الصمت ، هذا العبور مش�ع 

 Je :"�ة تجمع المعاناة والفرح لیتش�ل �وجیتو جدید أنا أعاني وأنا أتمتع إذن أنا موجود �غرائب

Souffre et Je Jouie Donc Je suis  "1  ف�رة إیت�قا المعاناة ذات حمولات ثیولوج�ة ترت��

لفلسفة ل�فیناس إلا أنها تمتد إلى ) التورات�ة ( �التصوف الیهود� ، ورغم المرجع�ة الدین�ة 

لاسفة الحضور حیث نجد التصورات الهیجل�ة حاضرة من خلال جدل�ة السید والعبد وطب�عة ف

العلاقة مع الآخر والصراع بین وعي الذات و وعي الآخر لافتكاك الاعتراف ، ل��ون نقد 

الهیجل�ة خلف�ة تأس�س�ة لف�رة الشمول�ة التي مهد لها هیجل وأسس لها ل�فیناس نقد�ا �اعتماده 

  . هیجل على نقاد 

�یف یتصور ل�فیناس الحق�قة وما علاقتها الاعتراف ؟ �یف تنفتح الذات �اعت�ارها فردان�ة 

  ؟  الإیت�قي الوعي/ إیت�ق�ة وتؤسس لعلاقة إیت�ق�ة مع الآخر عبر الوجه 

الذات الإنسان�ة تع�ش �ینونة زائفة تحطم تطلعاتها ، وهو ما �حتم خروجها من هذا            

 آخر �ینونتنا/ �ینونة الآخر ( ل�س خارج العالم بل �اقتحامها الكینونة الوضع ، 

                                                             
  - الحیاة بإعطاء اھتمت التي للتوراة التأویلات المتحررة  بتلك منھ تعلق ما وخاصة الحیاة عالم في للتفكیر دافعا المستنیر الیھودي التراث شكل لقد 

  . معنى الإنسانیة
ص  -2004، القاھرة ، مصر  13أوراق فلسفیة ، ع : سواریت ین عمر ، الحوار بین الذات والآخر في فلسفة لیفیناس ، مقال ضمن مجلة : نقلا  -  1

378.  
  - الألمانیة الفلسفة فیھا تجاوز التي المرحلة ھي وھذه.  والدولة ھیجل كتابة في الواردة) كنوب روز فرانز( الیھودي المفكر أفكار على إعتمد 

  الیھودي الفكر إلى رجوعا
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Autrement qu’être   و�رجع ل�فیناس هنا إلى الفینومینولوج�ا التي تظهر ��ف�ة مرورنا ،

الذ� �عتبر   Séparation في ح�اة �ل یوم ، هنا تظهر الحاجة إلى الانفصال إلى الكینونة

ات وتع�ش ف�ه لذلك فهي تدر�ه وتص�ح فه الأنا مناظرة للآخر ، حدث م�لاد حق�قي ینتج الذ

رافضا البدء الذ� �عتبر لحظة ولادة أصل�ة تتسم   فالإنسان الخاضع مستسلم لمشاعر الكسل

�الحر�ة وتعد تأس�سا لح�اة جدیدة تعتني فیها الذات بذاتها وتتجنب الفراغ والفوضى والشعور 

الكینونة الوجود العام اللاشخص�ة الذ� یتسم / ضع حالة لذلك �ع�ش الإنسان الخا  �الخوف

�اللاوضوح والض�اب�ة التامة �النس�ة للذات المهددة التي تع�ش تجر�ة مأساو�ة ، وهنا تص�ح 

الأنا وس� وعي مخترق تعجز من خلاله عن استكناه العم� الغامض للكینونة ، نظرا 

لفضاءات اللامتناه�ة هذا الوضع للضجیج الصادر عن الساحات العامة من جهة وصمت ا

  .الذ� یجعل لأنا عاجزة عن التمییز بین الأش�اء والأشخاص 

لحظة استعداد للقاء الآخر وهي أ�ضا لحظة الولادة التي   Séparation �ش�ل الانفصال

تعبر عن منعطف تع�شه الذات من خلال معانقتها الوعي واستشرافها للوضوح ، حیث 

  .م إدراك الآخرتضمحل حالة البؤس و�ت

والاقتراب من السعادة التي تش�ل فیها الغ�طة وسیلة للح�اة ، وهي لا تدرك �العودة إلى 

الذات عندما �فهم المرء ما �حصل له �الإحساس �الهو�ة عن طر�� انخرا� الجسد في عالم 

لها الح�اة لأن الجسد ل�س ذلك الغر�ب العائ� الذ� یدفن الذات بل هو أكثر الأش�اء ألفة 

 نا�الأیتم إث�ات الذات �الجسد أولا قبل وعینا ".. وقر�ا منها �ونه ذلك الذ� یثبت هو�تها 

، وتش�ل الح�اة مصدر الهام داخلي یناد� �التعالي  1..." التي تصیر متمیزة عن الجسد 

فالح�اة لا تقتصر على الوعي بل �عد الوعي من بین "...�ما أنها لا تنفصل عن الجسد 

                                                             
1 - Levinas Emmanuel , Quelques réflexions sur la philosophie de l’hitlérisme , Rivages poche , petite bibliothèque  

,1997,  p23                                                                     
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و�ش�ل الحرمان والحاجة ... �ما تش�ل �ل غ�طة غذاء ... التي تعاش فیها  المضامین

  .  1..."الجوع 

الذ� �فصل بین الذات والواقع ) أنا أف�ر ( فلسفة ل�فیناس هي تجاوز للكوجیتو الد��ارتي 

الیومي ، وهي في الوقت نفسه اعتماد على هذا الكوجیتو ، لأن ما قصده د��ارت أن هناك 

�ف�ر ، وهذا الشيء لابد أن �شغل م�انا ، والوعي �صفته شيء مف�ر لا یخرج  �ائن/ شيء 

عن هذا الوضع إن �ل من �ف�ر �عتمد في تجر�ة تف�یره على قاعدة یجمع نفسه حولها 

و�ص�ح �الضرورة سیدا على ما �ف�ر ف�ه ، وهذه القاعدة هي الجسد بوصفه حدث الوعي ، 

لارت�ا� الوعي �الذات عن طر�� الجسد دون تجر�ده ،  فالجسد والوعي حدثا الوجود ، ونظرا

الجسد لا �عبر "...،   L’intersubjectivitéفقد أحدث الجسد انقلا�ا في عالم المابین ذات�ة 

  .  2..."عن الحدث فحسب بل هو الحدث 

توجد الذات في العالم عن طر�� الجسد الذ� �ش�ل مأواها وشرطها و�دایتها فالأنا تتش�ل 

قا من هذا الجسد الذ� رغم أنه شيء إلا أن ف�ه حم�م�ة ذات�ة تش�ل مجالا للض�افة انطلا

  .والاستق�ال حیث هناك وجود الجسد ، وجسد الوجود ول�س آخر الوجود أو الوجود الآخر 

  : والحق�قةالغائب / اللامتناهي  -/2

  اللامتناهي یتماهي مع غ�ا�ه في الحق�قة 

ار�خ�ا �متد منذ لحظة البدء أین ظهرت �مفهوم میتافیز�قي مجرد لقد �انت الكینونة اهتماما ت

دون مضمون معین �س�طر على السؤال الفلسفي و�ستمر متمر�زا في الأنطولوج�ا ، اللافت 

مضمون وهذا ما جعل ل�فیناس ینت�ه إلى مساءلة / أن مفهوم الكینونة لا یتضمن أ� محتو� 

لامحتواها ، وهنا / طة التي �ظهر لا مضمونها ال�ساطة التي لا �ظهر مضمونها أو ال�سا

الكینونة وف�رة فراغ الكینونة التي تبدأ من الوجود / �حضر هایدغر �محك لمساءلة الوجود 

                                                             
1  -  Levinas Emmanuel , Totalité et infini , Essai sur l’extériorité , biblio essais ( livre de poche) , paris ,  1971 ,  P113 

 
2Levinas Emmanuel , de l’Existence à l’Existant , Librairie philosophique J vrain, 1993, p117,p124   
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إلى الموجود ، و�أن للوجود ذاته معنى یؤ�د  Avènement �جوهر و�فعل صیرورة وحدث

في الكینونة التي تخل� الفرح هذه الصیرورة وهذا الحدث ، إضافة لسبینوزا وف�رة الز�ادة 

والبهجة مقابل شح الكینونة الذ� �عتبر مصدر مشاعر العنف والحزن والشر ، هذه 

التصورات التي یرفضها ل�فیناس معتبرا الكینونة لا معنى له إلا في الإیت�قا التي تسب� 

في الغیر�ة  أولو�تها أولو�ة الأنطولوج�ا التي عجزت عن الق�ض على معنى الكینونة المتمثل 

هي استعادة أولو�ة الآخر المنس�ة مقابل أولو�ة الذات المه�منة التي خلقت �ینونة متشائمة 

إضافة  للشر الذ� �عتبر متأصلا في الوجود رغم الطموحات والآمال والوعود التار�خ�ة 

للأد�ان التي تقلل من أهم�ة الوجود المحسوس وإهمال المحسوس والمادة والطموح هذا 

المتمر�ز حول  La Malignité de l’être الكینونة / همال الذ� ��شف خبث الوجودالإ

الانهمام �الذات �هاجس تنتفي ف�ه الإنسان�ة وهنا �طرح ل�فیناس ف�رة عدم / الانشغال 

�مسار إنساني إیت�قي �قود إلى الانفصال عن    désintéressement الاهتمام / الانشغال 

ني فتح المجال لوجود الآخر الذ� له الح� في أن �ح�ا وأن �عي آلام الكینونة الذاتي مما �ع

لذ� خل� الإح�ا� والمآسي للإنسان الذ� �عبر عن ا désintéressement عدم الاهتمام

التي شوهها التار�خ عندما خل� أوهاما تطال الإنسان �التضح�ة   La saintetéحق�قة القداسة 

ان التار�خ خارج الأخلاق لأنه لم �عي المسؤول�ة بذاته من أجل أهداف مخصوصة وهنا �

تجاه الآخر حیث لم تكن الحق�قة التار�خ�ة قادرة على تحر�ر الإنسان المضطهد ولم تكن هذه 

الحق�قة قادرة على فهم معنى القداسة الذ� �عني تضح�ة إنسان ما من أجل الإنسان الآخر ، 

�ة من الأنطولوج�ا ، و�التالي هي الفلسفة لهذا �انت الإیت�قا أكثر أصالة وأصل�ة وإنسان

  2 التي تقتفي أثر الدلالة دون س�اق1 الأولى

                                                             
1 - Levinas Emmanuel , Totalité et infini, op.cit. ,  P340 
2- Levinas Emmanuel ,  Ethique et infini ( Dialogue Avec Philippe nemo , biblio essais / FAYARD ( livre de 

poche) , paris ,  p80 
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عودة ل�فیناس إلى سؤال الكینونة الذ� یتصف ببداهة غیبت الآخر واختزلت �ل أش�ال 

مختلف  Avènement آخر�ته یتعال� أ�ضا مع مسألة لحق�قة التي �عتبر ال�حث عنها حدث

، الحق�قة بران�ة �طب�عتها ،  Extériorité الخارج�ة/ قة البران�ة وعمی� لأنه یتصل �العلا

والبران�ة هي التي تح�م ال�حث عن الحق�قة �ضرب من اللامم�ن الذ� لا �م�ن وصفه إلا 

  .��ونه اللامتناهي الذ� هو في اتصال مع الرغ�ة بوصفها سع�ا إلى اللامتناهي 

�مسار إنساني    désintéressement  تمامالاه/ وعودة إلى مسألة ف�رة عدم الانشغال 

عن الكینونة الذاتي مما �عني فتح المجال لوجود  Séparation إیت�قي �قود إلى الانفصال

السعادة لأنه انفصال أنو�ة الذات / ، �ما �م�ن الانفصال أ�ضا من خل� متعة الفرح   الآخر

لآخر إلا �النظر إل�ه ��ونه عن وجودها الذاتي الذ� أین لا ��ون هناك أ� ارت�ا� مع ا

الوجود محدود فإن الموجود �حاول الهروب من هذه / ترنسندنتالي  ، ولأن الكینونة 

المحدود�ة والذهاب إلى ما �عد الوجود حیث عالم الـ هناك الذ� �حدد هذا الموجود و�جعله 

     سیدا ومس�طرا في الـ هناك ، �فعل الجسد الذ� �م�ن الموجود من الانفصال

من لامحدود�ة الوجود أو الشر المتمر�ز في    évasion فرارا/ �عتبر الانفصال انسحا�ا 

الكینونة وتحدیدا لكینونة خارج�ة جدیدة  غال�ا ما ��ون مصیرها الفشل �محطة أولى 

ضرور�ة یتحدد من خلالها الأنا ��ینونة جسد�ة منفصلة عن العالم ، واللاكینونة أ� العالم 

) العالم ( ر للكینونة ، أین تكون الكینونة الجسد�ة في اتصال مع اللاكینونة أو ماهو مغای

وهذا هو التمثل الذ� ��ونه الجسد في متعة تعتبر مسوغا ل�قاءه ، إلا أن تمثل الجسد في 

العالم شر� للانفصال الذ� ��ون مح�وما �الفشل و�التالي یتلاشى حلم ترنسندنتال�ة الأنا 

وهذا ما �عتبر أ�ضا ممرا   Extériorité البران�ة/ لاقة مع الخارج�ة الذ� یجد نفسه في ع

 Au-delà de L’être لعلاقة من ش�ل جدید مع الآخر�ة التي هي علاقة ما وراء الكینونة

                                                             
  - منفصل وجود الجسد یعتبر لذلك ، ترنسندنتالي الموجود وجعل الانفصال من یمكن الذي وھو وجودالم بھ یتحدد الذي أقنوم الجسد لیفیناس یعتبر  

 إلى العودة یمكن
- Levinas Emmanuel ,  Totalité et infini ( Le travail , le corps , la conscience ) , Op.cit. ,  p175,176,177, 178,...181) 
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الذ� یدرك من خلاله الكائن استحالة التعالي في الشر وأن التعالي ��ون هناك الوحدة 

 -من جهة أخر� تتحول الكینونة   .الآخر الترنسندنتالي والعزلة و حیث العلاقة الحق�قة مع 

أو استكمالا لسؤال أف� ما �عد الكینونة المنس�ة  إلى �ینونة الفعل استئنافا لهایدغر -الإسم 

 Avènement �اعت�ار التف�یر في فعل الكون هو صلب الكینونة الإنسان�ة التي تص�ح حدثا

حتمته  évasion فرارا/ وج خارج الكینونة هرو�ا ولهذا �ان الخر 1 عند ارت�اطها �الفعل 

  . 2  الحاجة الملحة المتعلقة بتجدید مفهوم الكینونة ذاتها من خارج الكینونة

تعبر عن إلحاد الكائن �ضرورة  Autonomie Absolu انفصال �م�ن من استقلال�ة مطلقة

ن الحر�ة التي �منحها الله و�فخر �اعت�اره علاقة حق�ق�ة مع الله الحق�قي أین �عبر الالحاد ع

/ وهو أ�ضا صورة إیجاب�ة تست�عد التقابل 3 للكائن عندما یخل� �ائنا قادرا على الإلحاد

التعارض مع اللامتناهي ولا تلغ�ه ، حیث لا �عد الانفصال أ�ضا انفصالا عن ف�رة 

" نفصل اللامتناهي بل هو ضرور� لامتلاك ف�رته �اعت�ار الانفصال الإلحاد� للكائن الم

سر الخل� لا یتأسس على الإیجاد من العدم بل یتأسس على مد� بلوغ �ینونة تتلقى التجلي 

وتساءل ذاتها رغم أنها تعلم انها مخلوقة ، سر الخل� یتأسس على مد� القدرة على خل� 

هو إذن محطة هامة تقتضیها ف�رة اللامتناهي ، فوحدة 4  ..."�ائن أخلاقي وهذا هو الإلحاد 

ن الملحد المنفصل �م�نه من تلقي تجلي الآخر حیث لا یتلاشى الانفصال �علاقة الذات الكائ

مع الآخر �قدر ما یترسخ �فعل المشار�ة داخل  الترنسندنتال الذ�  �م�ن بدوره من بلوغ 

�ل�ة التي لا توجد إلا في الانفصال الذ� ��من في مغامرة رحلة الذات ال�احثة -الحق�قة اللا

ذ� یتمیز �اللاتناهي أین تتصل الذات المنفصلة مع الآخر في المیتافیز�قا ، عن الآخر ال

الغ�اب في وجه  Traceأین ��ون تجلي اللامتناهي �آخر مطل� وغ�اب مطل� یترك أثر 

                                                             
1 - Levinas Emmanuel ,  Ethique et infini , Op.cit. ,  p80 
2-Jacques Colette, L'évasion non rêvée ou la responsabilité, Dans Cités 2006/1 (n° 25), PHÉNOMÉNOLOGIE 

ET IDÉALISME (De l’évasion )    https://www.cairn.info/revue-cites-2006-1-page-55.htm  
3 - Lévinas Emmanuel , Totalité et infini , Op.cit. ,  p 16 
4 - ibid , p 88 



 السیاقات المعرفیة و الفلسفیة للحقیقة و الاعتراف : الفصل الأول
 

70 
 

، هو نوع من الارت�ا� المخصوص مع   الآخر الإنساني �اعت�ار الآخر لا ��ون إلا إنسان�ا 

�ا� �قود إلى الحق�قة المنس�ة للكینونة و�ینونة الحق�قة المنس�ة من لا �حتو� وعي الذات ، ارت

التي هي دوما ضد الجهل ، الحق�قة الأولى هي الحق�قة الإنسان�ة التي وردت في وص�ة 

لا تقتل ، الحق�قة التي تتجلى إشراق�ا �عیدا عن : �أول أمر في التوراة : تحر�م القتل 

نة الآخر دون أن �سحب الكائن �ینونته ودون التف�یر التموضع ، وسع�ا إلى توس�ع أف� �ینو 

في حدود الذات أو استقلالیتها أو محاولة تعر�فها ضمن الكینونة التي هي في الأصل تتنافى 

 il faut pour cela qu’un être, fut-il مع الحدود ومع انتظار الاعتراف من الآخر

partie d’un tout, tienne son être de soi est non pas de ses frontières, non 

pas de sa définition – existe indépendamment, ne dépende ni des 

relations qui indiquent sa place dans l’être, ni de la reconnaissance que 

lui apporterait Autrui   1  ، هذا ما نقرأه من درس أسطورة جیج�اسGygès   التي

 le mythe  الداخل�ة اللامعترف بها/ س إلیها �اعت�ارها أسطورة الأنا والجوان�ة �حیلنا ل�فینا

de Gygès est le mythe même du moi est de l’intériorité qui existe non- 

reconnus  2   ، أو �نموذج من الكینونة الداخل�ة الخف�ة التي لا تعرف الاعتراف ، �قول

 l’éventualité de ل احتمال الجرائم التي لا زالت دون عقابل�فیناس أن هذا �التأكید �مث

tous les crimes impunis  الداخل�ة/ ولكن هذا هو ثمن الح�اة الجوان�ة La vie 

intérieure  الذ� تعني الأنا Moi و هو أ�ضا ثمن الانفصال Séparation  الذ� �عني

-Non وعدم المشار�ة déracinement même  ذاته/ هدم التجذر عینه / تجذر -اللا

Participation  و�النتیجة تعني إم�ان�ة تساو� الحق�قة مع الخطأ La possibilité 

                                                             
1 - Ibid , p 55 

  - كھف إلى جیجیس ھرب زلزال وقوع بعد. لیدیا ملك  وخادم راعي ھو جیجیس:  الأسطورة حسب ، جیجیس خاتم أسطورة أیضا تسمى ، 
 أنھ لیكتشف حالھ في یفكر جلس ،بعدھا یختفي بھ فإذا أصبعھ في لیضعھ الفصول دفعھ خاتم على عثر ، قطیعھ إلى عائداً  الكھف ةبمغادر ھم وعندما

 وفى ، الحكم نظام ویقلب الملك امرأة بغوایة یقوم أن بالھ على خطر ما أول كان ،  جدیدة بحیاة استبدالھا قرر التي البسیطة حیاتھ عن راض غیر
  البلاد على ملكا نفسھ ھو وأصبح الملكة تزوج الملك فقتل القصر إلى وذھب أصبعھ في الخاتم وضع ةلیل ذات

2 - ibid , p 55 
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ambivalente de l’erreur et de la vérité 1  ، فالذات مستقلة عن الكل والحق�قة

تقتضي استقلال�ة الكائن في الانفصال ، و�التالي �عد ال�حث عن الحق�قة علاقة لا تتأسس 

أن ت�حث عن الحق�قة �عني أن تكون  La privation du besoin لى الحرمان من الحاجةع

 Se définit par une autre مع ، ل�س لأننا نعرف �شيء آخر غیر الذات –في علاقة 

chose que soi  2ولكن �معاني عدیدة لأننا لا نخسر شيء.  

 événement plus  ر�ةأكثر عمقا وأساسا من النظ ا�عتبر ال�حث عن الحق�قة حدث

fondamental que la théorie  اعت�ار الحق�قة هي ذلك النم� المخصوص من العلاقة�

البران�ة التي لا تعني الانفصال المطل� عن الآخر �قدر ما تعني التوجه نحو / مع الخارج�ة 

في الرغ�ة �رغ�ة في �ائن یتمتع �حر�ة قبل�ة ، رغ�ة في الآخر �عطیها ل�فیناس ص�اغة 

الرغ�ة التي هي رغ�ة في �ائن هو أصلا سعید ،هي بؤس السعادة التي " غا�ة الغرا�ة 

 Le Désir est désir dans un être déjà تتسامى عن الحاجة إلى الحاجة الراق�ة

heureux : le désir est le malheur de l’heureux , un besoin luxueux "3  التي

عن اللامتناهي بوصفه / �ة التي تحرك ال�حث عن الحق�قة البران/ تعتبر أساس الخارج�ة 

المطل� الآخر وهذا �عني أ�ضا تحول في الروح نحو الخارج�ة الذ� لا / الآخر المطل� 

   یتأسس على الهو�ة لأن ف�رة اللامتناهي لا تنطل� من الأنا ولا من الحاجة داخل الأنا

L’idée de l’infini ne part donc pas de moi ni d’un besoin dans le moi  4 

یتعالى اللامتناهي عن التموضع في المعرفة القبل�ة حیث �قاس  لا تناه�ه �الرغ�ة التي 

ولا  c’est le désir qui mesure l’infinité de l’infini تنطل� من إلهام المرغوب ف�ه

فیناس إلى الوجه تتصل �الذات التي تقوم على الحاجة التي مصدرها الفراغ ، وهنا �حیل ل�

 La démesure mesurée par le désir est ذلك المرغوب ف�ه الذ� �ستحیل ق�اسه

                                                             
1 - ibid  
2 - ibid , p 55 
3 - ibid , p 57 
4 - ibid , p 58 
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visage 1  ،وهنا ��ون ال�حث عن الحق�قة في الآخر La vérité se recherche dans 

l’autre  حیث التماسف موجودا بین الذات والآخر إضافة لاستقلال�ة الحق�قة عن الحاجة

الانفصال ( اللغة حیث ��ون الكلام لغة إیت�ق�ة تجمع المت�این السطحي �عیدا عن غوا�ة 

 وتكون اللغة والحق�قة جوهر اللامتناهي الذ� یتأسس على الرغ�ة ) الجوان�ة / والداخل�ة 

  :  " الذات أصل�ة"  زحزحة اللامتناهي والآخر�ة الجذر�ة أو

نقد�ا  المیتافیز�ق�ة ناس اقتحام الذات�العودة إلى ف�رة الإیت�قا �فلسفة �ان لزاما على ل�فی

الإیت�قة أو إیت�قا الفرد�ة التي ترحب �الآخر �ونه أصلي في الكینونة في  الفردان�ة للمرور إلى

ارت�اطها �الخارج�ة ، وهنا �انت العودة إلى التأملات الد��ارت�ة في محاولة لزحزحة أصل�ة 

أف� رؤ�تها للآخر ورؤ�تها لذاتها في الآخر الذات وإخراجها من ضی� رؤ�تها لذاتها فق� إلى 

ومن خلاله ، رغم أن الفهم السطحي للكوجیتو الد��ارتي �قدم لنا مر�ز�ة الذات ضمن معرفة 

مع ف�رة اللامتناهي  –الكوجیتو إلا أن هذه المعرفة حسب ل�فیناس تعود إلى علاقة مع السید 

ولا  n’est ni l’immanence du je penseوف�رة اللامتناهي لاهي محایثة الأنا أف�ر 

حیث الكوجیتو الد��ارتي یرتكز على  ni la transcendance de l’objetتعالي الموضوع 

وهو الذ� وضع في النفس ف�رة اللامتناهي  L’autre qui est Dieuالآخر الذ� هو الله 

  2التي تعلمها الإنسان قبل�ا وفقا للنظرة الأفلاطون�ة 

علاقة مع الآخر وهذا �فترض وجود مسؤول�ة الذات ، حیث هذه بناء على هذا هناك 

إیت�قا الذات�ة التي تعبر عن ناموس أنطولوجي قبلي أو بن�ة / المسؤول�ة ه��ل الذات الإیت�ق�ة 

، الحدیث عن الإیت�قي هنا  La subjectivité éthique  3أساس�ة أولى للذات�ة الإیت�ق�ة 

المسؤول�ة �اعت�ارها ل�ست موجودة فق� �ح�م علاقات �ستدعي الآخر الذ� �ستوجب حضور 

 En tantالجوار في المجال أو القرا�ة التي لا ین�غي أن تكون إلى اقترا�ا مني �اعت�ار� أنا 

                                                             
1 - ibid , p 56 
2 - - ibid , p 85 
3 - Levinas Emmanuel , Ethique et infini , op.cit. , p 91 
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que je suis  أ� �اعت�ارها  1، بل المسؤول�ة موجودة من أجل آخر موجود �صورة أصل�ة

�فعل لي أ� شيء ، أو حتى لا ینظر إلي ، الذ� لا  pour autruiمسؤول�ة من أجل الغیر 

 ou qui précisément me regarde est…أو الذ� ینظر إلي تحدیدا في وجهي   

abordé par moi comme visage 2 .  

تقتضي المسؤول�ة وجود آخر�ة جذر�ة توجد �مقتضاها المسؤول�ة وهذا �له �قتضي وجود 

متناهي وأس�قیته على الذات ، هذه الخارج�ة تؤ�د وجود اللا Extérioritéخارج�ة / بران�ة 

هي الأخر� مطلقة تم�ن الذات�ة من الانفتاح على الغیر�ة وهنا �عود ل�فیناس إلى اللامتناهي 

و�التالي تجاوز  L’identiqueفي الكوج�طو الد��ارتي أین یتم تجاوز المماثل والمطاب� 

اللامتساو� / الذ� �قتضي اللاتطاب�  اللامتناهي الد��ارتي الضی� إلى اللامتناهي المنفتح

l’inégal 3 المتناهي فالذات لا تنطل� من ذاتها بل تنطل�  في ، و�اعت�ار اللامتناهي یوجد

من اللامتناهي الموجود فیها �ـ متناهي ، فالغیر�ة موجودة في الذات ، حیث توجد غیر�ة  

�ة الإنسان الآخر الذ� تكون هي غیر�ة جذر�ة للآخر المطل� الذ� هو الله التي تقتضي غیر 

الذات مسؤولة عنه هذه المسؤول�ة التي تعبر عن علاقة إیت�ق�ة مع الآخر �حضور دائم 

  . للامتناهي الحاضر دوما 

اللامتناهي الذ� یتم �فعله الانفتاح على الوجه الذ� هو أ�ضا انفتاح على ف�رة الله ، ولكن 

عند د��ارت إلى المجال ) معرفة الله ( � ل�فیناس هنا یخرج عن الإطار المعرفي النظر 

الإیت�قي حیث الرغ�ة في الله وخروج اللامتناهي من مضای� المعرفة وعلاقة ذات �موضوع 

 Neإلى آفاق الرغ�ة حبث رغ�ة ذات في آخر مطل� ، رغ�ة جامحة لدرجة اللا اكتفاء 

peut être satisfait ه الف�ر الذ� �ف�ر ، وهي رغ�ة تتغذ� من جوعها ، أو هي رغ�ة تش�

 Se nourrit de ses propres faimsأكثر مما لا �ف�ر ، أو أكثر من ذلك الذ� �ف�ر ف�ه 

                                                             
1 - ibid , p 93 
2 - ibid , pp 91 /92 
3 - ibid , p 85 
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et s’augmente de sa satisfaction ; que le désir est comme une pensée qui 

pense plus qu’elle ne pense , ou plus que ce qu’elle pense  هذه المیزات

  1صفها ل�فیناس �المفارقة المعبرة عن حضور اللامتناهي في فعل المتناهي الغر��ة التي �

نداء الذات للغیر / اللا متناهي هنا أ�ضا أصلي في الذات وهو ما یتضح من خلال النداء 

بوساطة اللامتناهي الذ� ینادیني و�قول لي ها أنذا ، هو تعبیر عن حضور الله في الذات 

 –ما هو خارج الكینونة : � وآخر�ته ، الله الإیت�قي الذ� هو وتمظهر لخارج�ة الله المطل

�أمرني ... وموجود فینا  من خلال النداء والأمر الداخلي الذ� عبر عنه ل�فیناس بـ إنه �أمر

، حیث تكون قراراتنا  me commande par ma bouche il commande 2 …�فمي 

  . نا�عة عنه  

ة الإنسان�ة ، وف�رة المسؤول�ة عن الغیر التي نجد لها تار�خا یتمتع الأمر �قبل�ة نا�عة من ف�ر 

، هناك أمر الوجه الذ� هو أمر اللامتناهي أین  3متجذرا أ�ضا تعتبر دلالة على الأمر 

�حضر الوجه �دلالة على اللامتناهي و�دلالة إیت�ق�ة على ماض یخصني ، ینظر إلي ، هو 

بها ، �عیدا عن التمثل ، عن �ل حاضر یتم قضیتي ، �عیدا عن الذ�ر�ات ، والاحتفا� 

تعرف على الأمر واعتراف �ه حیث أنني أهتم �الوجه / معرفة / ، هناك وعي  4استرجاعه 

أو التف�یر في قرار الأخذ �ه أو الامتناع عن ) سبب الأمر ( دون ال�حث عن مسألة السبب 

في التعاطي معه تع�س  ذلك ، بل هناك طاعة وانس�اق م�اشر للأخذ �ه ، هذه الم�اشرة

، هناك ما �ش�ه الانس�اق الإراد� للأمر �فعل رغ�ة جامحة 5الاعتراف المسب� والإ�مان �ه 

لا تتوقف عند حدود المساءلة والمداولة وأخذ القرار ، وهذا یؤ�د حالة الظمأ الإیت�قي الذ� لا 

  . یجد حاجته إلا في تطبی� الأمر والاستجا�ة للنداء 

                                                             
1 - ibid , pp 86 / 87  
2 - ibid , p 106 
3 -  Levinas Emmanuel , Entre nous : Essais sur Le Penser –à- l’autre , Ed : Grasset ,  Paris , 1991 , p 172 
4 - Ibid ,   
5 - Ibid  , P 173  
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 : عتراف الحوار� أو  استدعاء الآخر لغو�ا الوجـه و الا -
  

و�تجلى " نظر�ة أنطولوج�ا الآخر" �عتبر الآخر مدار الفلسفة الل�فیناس�ة حیث أسس وفقه 

الذ� �ع�س شخص�ة الأنا و�ینونة الآخر التي �عد الآخر ملزما " الوجه " الآخر من خلال 

ت�ة التي ترتكز على ف�رة اللاتناهي �احترامها والاعتراف �م�انتها في إرساء دعائم التذاو 

قة المناظرة والمسؤول�ة المت�ادلة بین الذات والآخر ، وتظهر اللغة �آل�ة المترسخة في علا

هامة في العلاقة بین المتحاور�ن ، حیث تسمح بت�ادل المعارف والخبرات ، وتحق� التواصل 

�عتبر "... تقود إلى الإجماع بین الأطراف ، �ما تعتبر وسیلة تفاوض في النزاع و�م�ن أن 

  .  1..."الحوار تلك المقابلة التي یلج بها المتحاور ف�ر الآخر مثمنا الحوار �ق�مة 

/ و�ما أن الحوار ولید اللغة فهو آل�ة تهذیب للطب�عة العدوان�ة ومسارا للألفة 

ا و��ون ، فالحوار یرت�� �المحایثة أین ترت�� الذات بذاتها ووجوده  Unanimitéالإجماع

إث�ات الذات الذ� یرافقه دوما الانفتاح على الآخر واحترامه  وهنا �حدث التحدید الت�ادلي 

ف�حدد �ل منهما الآخر ، إن هذا الطرح لا   L’identiqueوالمطاب�   L’autreبین الآخر 

ل�س نز�ها ، بل   �Convaincreعني زوال العنف من العلاقات البین ذات�ة لأن الاقتناع 

واله�منة وهنا یبرز الآخر �موضوع للرغ�ة أو آداة  �Vaincreا ما ی��ون مدفوعا �الغل�ة غال

العدو ( للاستعمال وهذا ما �غیر نظرة الأنا له على أنه اللامرغوب ف�ه الواجب إزاحته 

l’ennemie   ( أنت ، �ش�ل –، �ظهر الحوار حسب ل�فیناس  �اللغة التي تبني علیها الأنا

هو ، إذ عندما یتكلم �ائنا �شر�ان و�ستعمل �لاهما لغة -ئة عوض علاقة الأنالعلاقة متكاف

التخاطب فإن الأنا یتوجه إلى الآخر و�قول له أنت قبل أن یبدأ في الحدیث عن نفسه ، وهذا 

ما �عد دلالة عن استعداده للتخلي عن نرجسیته وهو في الوقت نفسه اعتراف �الآخر واحترام 

أن نتكلم مع الآخر هو أن نعرف الآخر : " ... عمل�ة التخاطب له �طرف في مهم في 

ونجعله �عرفنا ، الآخر ل�س معروفا فحسب بل وأ�ضا مرح�ا �ه ، ل�س فق� مسمى بل 

                                                             
1- Levinas Emmanuel , de dieu qui vient à l’idée , Ed :  j vrin , paris 1982 , pp 216/217 
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وأ�ضا مدعوا من طرفنا ، أنا لا أف�ر في �ل ما یخصني فق� بل وأ�ضا في �ل ما یخصه 

  .1  ..."و�عن�ه 

متعذر /  الأنا لا یوصف" لغة التي تتضمنه �اعت�ار هناك  علاقة حم�م�ة بین الأنا وال

، المسؤول  répondant، حیث المتحدث �امت�از هو المجیب  ineffable الوصف 

responsable  غیر �محض محاور ل�س محتو� معروف مؤهل ،n’est pas un 

contenu connu و قابل للإدراك انطلاقا من ف�رة عامة معینة خاضع لها ، إنه یواجه 

، للغة  �il fait face ne se référant qu’à soi  " ...2عود إلا إلى ذاته / �ي لا یرجع 

، اللغة هنا مسار للغیر في أف�  Moi – Autreأنت  –تأثیر �ظهر من خلال علاقة الأنا 

اللغة " ... الحق�قة التي تكون خارج الف�ر  ونداء الحق�قة الذ� یتعالى عن الف�ر وال�قین 

، تستدع�ه وصفا Représenter et penséلغیر �عیدا عن �ونه موضوعا متمثلا تستدعي ا

الغیر هنا مستدعى �اعت�اره شخصا لا .... للترنسندنتال الذ� تكون من خلاله المسؤول�ة

  3"مفهوما معبرا  

التي تخضع لشرو� أهمها   La Rencontreتسمى لحظة التقاء الأنا �الآخر �المقابلة    

أو مث�لا  identiqueالتي تجنب الذو�ان الذ� یجعلهما مطا�قا   Distanciationالتماسف 

Même   زمن�ة، تار�خ�ة ، ثقاف�ة ، غیر قابلة : إن التواجد معا والع�ش معا �قتض�ان مسافة

عند الطرفین ،    Altéritéللاختزال أو التجاوز ، وتحاف� هذه المسافة على وجود الغیر�ة 

ن طرف علاقة الترا�� التي غال�ا ما تمحي خاص�ة التقابل ، وهنا هذه الغیر�ة المهددة م

تص�ح المقابلة مشوهة ، ولهذا وجب است�عاد الأح�ام المس�قة و�ناء العلاقة البینذات�ة على 

التناظر والتقابل بدل التنازع والتطاب� للحفا� على سلامة الحوار الذ� هو �لام مت�ادل بیني 

لذ� �ش�ل وازعا للشعور �المسؤول�ة حیث یلتزم �ل طرف �الإجا�ة و�ین الآخر هذا الت�ادل ا

                                                             
1  - Levinas Emmanuel, Difficile liberté, op.cit.  , pp 19/20 
2 - Levinas Emmanuel, Entre nous, op.cit.  , pp 19/20 
3 - Ibid. , P 46 
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عن انشغالات الآخر ، و�ش�ل الحوار منفذا للخروج من ضی� الأنان�ة إلى أف� الألفة  

للكشف عن خ�ا�ا الواقع واستشراف الحق�قة ومجاوزة الجزئي مادام الكل یتكلم ، هذه الف�رة 

ات في الیومي �ما هو إش�ال أین �ش�ل الخروج من التي یرمي بها ل�فیناس إلى اقحام الذ

عالم العزلة السبیل الوحید للوصول إلى آخر الكینونة �أسلوب مغایر للكینونة ، حیث هناك 

اشتراك �فعل اللغة التي تم�نني من قول المفهوم للآخر �محاور أستدع�ه لغو�ا �عیدا عن 

 N’est pas Invoqué commeالمفهوم إكراهات التواصل اللغو� المح�وم بإكراهات اللف� و 

concept إنه استدعاء لكائن تتحدد " موجه إل�ه �شخص ، ، هو استدعاء لغو� إیت�قي

" �ینونته �النس�ة لي �مقدار ما تتحدد �النس�ة إل�ه �عیدا عن �ل تموضع أو مع�ار�ة جماع�ة 

1  

حب ، ودون وجود �مثل الوجه الفر�د للغیر الذ� هو في العم� وجهي الذ� �ظهر مع ال

الغیر لایوجد سو� القل� أمام النهائي الذ� یتخطاني و�غرقني ، إنني غر�ب �النس�ة لنفسي 

في وحدتي ، و�دون وجه في عر�ي لهذا أحتاج  الحب ل��سوني بوجه و�فتح مسالك الحوار ، 

 أین أكون في علاقة مع الآخر الذ� �ص�ح ق�مة في حد ذاته أعظم من ذاتي ، حیت أستلهم

و�العودة إلى مقولة الرغ�ة �ستحضر ل�فیناس ،  2)نم� الذات(من وجهه المز�د من وجود� 

ثنائ�ة الحب والموت ، حیث الحب هنا لا یتوجه إلى الخلود مثلما صاغه أفلاطون ، بل 

�ستهدف الآخر و�تمفصل مع الرغ�ة و�تسامى عن الأنان�ة لأنه �ستشرف العدالة ، وفي 

ر حب الفعل �موت الآخر أكثر من الذات حیث القناعة �اقتراب أجل یتأث:  علاقته �الموت

�ما لأن الالتقاء �الموت ��ون في وجه الآخر " الموت تجعل الذات أكثر إق�الا على الآخر 

�ستحضر ل�فیناس  L’amour est désir d’immortalité  "3أن الحب هو رغ�ة الخلود 

التي تترسخ في اختلاف الجنس حیث تش�ل الأنثى والحب �مثال آخر للغیر�ة الأصل�ة 

                                                             
1 - Ibid  

 2  - Levinas Emmanuel , Totalité et Infini , op.cit. ,  p332 
3  - - Levinas Emmanuel-, Dieu , la mort et le temps , 2tablissement du texte , notes et postface de Jaques Rolland , 

Ed : BERNARD GRASSET , paris , 1993,p121  
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الأنثى آخر الذ�ر وأنوثة الأنثى هي غیر�تها التي �ستعصي على الرجل سبر أغوارها �الحب 

والارت�ا� ، وتتسامى الأنوثة عن حدود الجسد حیث تذوب في الذات ، وتش�ل المرأة مأو� 

المستو� الجسد� بل  الرجل الذ� یجب أن �شعر هذا المأو� �ماهیته ولا ��ون هذا على

�سموا عن ذلك �مداع�ة غیر�ة المرأة التي فیها ��تشف الرجل غیر�ته ، أین تعتبر الشهوة 

، في 1انجذاب نحو اللانهائي حیث �ص�ح الوجه صامتا �قودنا نحو العذر�ة والبراءة الأصل�ة 

لاله حین یرمز العر� إلى التجلي والإفصاح عن لغز الحب الذ� یر�د المتحابون من خ

�مثل الآخر �ونه یتجاوز  تجاوز �ل الإكراهات ، مستقبل هذا الحب ط�عا هو م�لاد طفل

قدرة الحبیبین ، فعلاقتي مع ابني هي علاقة م�لاد فق� و�عدها �ص�ح آخرا و�التالي یوجد 

هو �ذلك آخرا لابنه و�هذا فالوحدة لا تتأسس على النوع البیولوجي بل تتسامى عنه إلى 

علاقتي مع الآخر تش�ل مصدر فزع وقل� �بیر�ن "  �ادلة بین الذات والآخر المح�ة المت

الحب من قراءة ، �م�ننا  2 . "�النس�ة لي فهي تكشف في داخلي دوما ثراء وقابل�ة للتفاعل

على وجه الحبیب الذ� ��شف لي أصالتي في �ینونتي أصالة " الكمال الذاتي"دلالات 

  .3"أنت"�ظهرها الفرح والعش� الذ� سب�ه 

�ائن ثنائي الجنس یدفعنا لل�حث عن الجنس الآخر �ي �إن تشرذمنا الأصلي �ما نحن 

أنت / أنا ( نص�ح الثنائ�ة والتعدد�ة والشمول�ة سر الوحدة والواحد، وهذا الت�ادل بین الضمائر

إلى جزء من ذاتي الشمول�ة مع " الغر�ب و الج�ار"هو الذ� یبلغ مطمح اللانهائي  ...)

�ن حین �ص�ح وجها لوجه فإنه �ص�ح حضورا �ل�ا حیث تظهر النشوة الإلهام�ة في الآخر 

، فالحب یثبت الوجود اللانهائي، أما  4الضوء الذ� �شعه الحب للوجه فیتجسد اللانهائي

                                                             
1  - Levinas Emmanuel , Totalité et Infini , op.cit. , p 291 
2Levinas Emmanuel - Humanisme de l’autre Homme- Fata morgana- 1972-p 49 . 
3  - Levinas Emmanuel , Totalité et Infini , op.cit. , pp  331 / 332 
4
.- Levinas Emmanuel , Humanisme de L’autre Homme , livre de poche ,Fata morgana, biblio Essais ,1972 p 76. 
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الوجه ف�ضفي علیهما المعنى الكامل والفر�د ،�ما ��شف عن أكبر وهم وغرا�ة للوضع 

  . 1ر في ذاتیته الحم�مةال�شر� أین �م�ننا إدراك الآخ

�ش�ل هذا المسعى تأكیدا على الأهم�ة الإیت�ق�ة للوجه في العلاقة بین الذات والآخر، لأن 

توحه الذات إلى الآخر أو الآخر نحو الذات ��ون بدافع معرفته وفهمه و�هذا �مثل الوجه 

".. ا الشأن ، �قول ل�فیناس في هذ  Face à Faceدورا هاما من خلال علاقة الوجه لوجه 

الوجه یتكلم معي وعن طر�� هذا الكلام  �ستدعیني إلى علاقة دون مع�ار مشترك مع سلطة  

  . Sans commun mesure avec un pouvoir qui s’exerce" ...2تمتحن 

ت�ادل�ة الكلام بیني و�ین الآخر تخل� علاقة حضور دائم �النس�ة لكلینا ، فالتشارك   

حدود التف�یر في �عضنا إلى مستو� الاحترام والاعتراف المت�ادل ،  الكلامي یجعلنا نتجاوز

وهذا ما یجعلنا نتجاوز الوجود الجزئي ونسعى معا إلى ما هو �لي ، لقائي �الآخر ل�س لقاء 

معرفة وتعارف بل هو استدعاء وتضایف یتضمن التح�ة والسلام وإبداء مشاعر السعادة أو 

ة اللقاءات ال�شر�ة تفتح بإبداء المشاعر  وفي هذا اللقاء السخ� حیث یثبت الواقع أن أغلب�

وهذا ما �میز  3 الهو: تتم ترجمة المواقف الإنسان�ة و�هذا یرتقي الآخر عن مستو� الإشارة بـ 

اللقاء عن المعرفة لأن اللقاء لا �م�ن أن ��ون دون  التعبیر عن هذا اللقاء للشخص المعني 

، اللقاء علاقة تتضمن الوجه  4 )الإنسان (  ائن ال�شر� وهذه الخاص�ة تكون فق� مع الك

وجه یتكلم و�صدر خطا�ا یؤسس لعلاقة أصل�ة إیت�ق�ة مع الآخر تتسامى عن ما : والخطاب 

هو أنطولوجي ومعرفي لأن العلاقة مع الغیر إیت�ق�ة لا أنطولوج�ة و�التالي یتعذر اختزالها 

 �Invocationقدر ما تنفتح على استدعاء  Représentation d’autruiإلى تمثل الغیر 

  Religionلا �س�قه فهم ، والاستدعاء هنا یرت�� �الكائن في علاقة مخصوصة تسمى دینا 

                                                             
1 - Ibid. , p 74  
2- Levinas Emmanuel – totalité et infini, op.cit. p216.          
3- Ibid.  
4 - Levinas Emmanuel , Entre nous , op.cit. , P19 
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  وماه�ة الخطاب صلاة والدین هنا هو رغ�ة ول�س صراعا من أجل الاعتراف ،

L’essence du discours est prière  ... نفسه أین ��ون المسمى هو ذاته في الوقت

  1المستدعى  

، وهي أ�ضا لحظة انتزاع الأنا من وجود اللغة  �م�ن الوجه من تجلي الآخر �النس�ة للأنا  

أین �عد الإنسان الكائن الوحید من حیث تمیز الملامح  وهذا ما یجعل الوجه خاص�ة إنسان�ة 

وجها (� نواجه إن الآخر هو الوجه الذفر�دة ، حیث �ساهم في انفتاح الغیر�ة على الإن�ة  ، 

الجبینین ،العیینین، ( ولا �قصد �ه فیز�ولوج�ا ماهو �ارز من خلال ) Face à Faceلوجه 

، فالوجه ل�س شيء والعلاقة  ل�ست علاقة �شيء أو قصد�ة نحو شيء ) إلخ ...الأنف

خطاب : فالوجه ف�ض من المعاني إنه خطاب یتكلم بوجه و�قول مسؤولیته تجاه الآخر 

  . یب لنداء المسؤول�ة �علاقة إیت�ق�ة نعترف من خلالها �الآخر  یجعلنا نستج

في العلاقة اللغو�ة خطاب یؤسس لغیر�ة الآخر وإنسانیته ، حیث العلاقات بین الشخص�ات 

لأنها تتعل� ��ائن ذا وجه ، والوجه خطاب متواصل لا )  Altérité( مرت�طة دوما �الغیر�ة 

امتین أمام شخص یتكلم ، فالمنطوق هو أساس العلاقة �م�ن تجاهله، لا �م�ننا أن ت�قى ص

 Le direالتي تنطل� من التح�ة �اعت�ار القول هو ش�ل من أش�ال تح�ة الآخر  –الخطاب�ة 

est une manière de saluer autrui -2  لتتسع العلاقة اللغو�ة لأش�ال أخر� من ،

ت اللسان�ة لتوجد في أف� الحق�قة تختلف ولكنها تتف� في الانفلات من ضی� الدلالا الحوار 

الإنسان�ة التي تعتبر الحر�ة شرطها عندما ��ون المحاور في علاقة �اللغة ��ینونة أصل�ة 

                                                             
 - ث یوضح لیفیناس أن اختیار مفھوم الدین كان دون ذكر لفظ الله أو أي لفظ مقدس ویشیر إلى اقترابھ من تصور الدین عند أوغست كونت لما تحد

ب لإیجابیة وبالتالي فھو یحاول إبعاد ربط دلالات التقدیس بالمعنى الدیني عن ھذا المقام المتعلق تحدیدا بتحلیل الاستدعاء كدین والخطاعن السیاسة ا
 Aucune théologie , aucune mystique ne se dissimule derrière l’analyse que nous venons de" كصلاة ،  یقول لیفیناس 

donner de la rencontre d’autrui 
1 - Ibid , P 20 

 -  وھذا ما یجعل فینومینولوجیا الوجھ عند لیفیناس متمیزة كونھا لا تتعلق بالقصدیة أو التوجھ إلى الشيء ذاتھ بقدر )à la chose elle-même  ما

  وتستقل عن الارتباط بالأشیاء تتجاوز الظاھرة إلى ماوراءھا 
2  - Levinas Emmanuel , Ethique et infini , P 80 

 
 - قدم لنا للدفاع عن تبادلیة الحوار و حریة المجال الحواري و فھم الآخر  باعتباره كائن بشري بعیدا عن الاختزالیة والتعسف وتشویھ الحقیقة ، ی

 , Levinas Emmanuelعودة إلى الخ یمكن ال.... المحلل النفسي والمریض / لیفیناس تحلیلا لأشكال الحوارات التي تكون بین القاضي والمتھم 

Entre nous , op.cit. , PP 47 / 48 
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حرا في التعبیر ضمن ت�ادل�ة  ��Un être transcendantون من خلالها �ائنا متعال�ا 

  .1الحوار 

 Négationلا �علن السلب تلاقي وجها لوجه وهذا ما یجعل الغیر / هناك علاقة لقاء 

قتله )  إرادة ( تجاهي ، على الرغم من أن الغیر هو الكائن الوحید الذ� أقدر أن أر�د 

L’autrui est le seul être que je peux vouloir tuer 2 إلا أن التواجد في علاقة ،

، و�العودة   3مع الوجه و�واسطة الخطاب تمنع القتل لأننا من خلال الوجه نقرأ تحر�م القتل 

إلى الأمر الصادر عنه نجد الوجه یتمیز �الرفعة والسمو �م�نني أن أقرأ ف�ه ملامح الهی�ة 

أول �لام للوجه ، هي  Tu ne tueras pointلا تقتل " والوقار عندما �أمرني �عدم القتل 

وجه ، ،فال 4الوجه هنا �أمرني �سید ��لمني ع�ارة لأول خطاب �م�ن أن یدور بین وجهیین ،

في تجل�اته أصدق تعبیر عن الوجود الإنساني الأنطولوجي �ما هو ، حیث تكمن دلالة 

الوجه في ال�عد الجدید الذ� �فتحه في إدراك الكینونة المستقلة عن �ل التسم�ات والألقاب 

المتواضع علیها والمرت�طة �الأش�اء ، وهنا ن�ون أمام معنى الوجه الذ� یتحدد في وجه 

  Le visage est sens à lui même "...5ذاته  / ��ون الوجه معنى عینه  المعنى عندما

الظاهر : من خلال إزدواج�ة تجمع بین الوجه الش�ل  - حسب ل�فیناس -و�م�ن فهم الوجه

الذ� لایخضع  -أو ماوراء الوجه  –المن�شف العار� أو س�م�ائ�ة الوجه ، الوجه اللاش�ل 

 )Altérité(زم�اني وفهم الوجه �ستوجب فهم الغیر�ة لمعط�ات علاقته مع الآخر ، فهو لا

التي هي الآخر ، فغیر�ة الآخر هي التي تصنع وحدة الأنا ، فالإنسان عندما یدافع عن 

لأن مفهوم ) فل�س هناك أولو�ة للذات(حقوقه هو في الحق�قة یدافع عن حقوق الآخر 

إنسانیته ، والوجه هو الجهد  الإنسان یرتكز على الغیر�ة التي تعد الشر� الأساس لتحقی�

                                                             
1 - Levinas Emmanuel , Entre nous , op.cit. , PP 47 / 48 
2 - Ibid , p 22 
 . إسرائیلبني  إلى  موسي بھا جاء التي الوصایا ضمن من العبارة ھذه وتعتبر -   
3 - Ethique et infini ,.P82. 
4 - Ibid.  , p 83 
5- ibid, .P81.  
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 l'accès auالفلسفي الم�اشر والفور� ، لأن الأخلاق�ة هي التي تجعل الدخول إل�ه فور�ا 

visage est d'emblée éthique 1  فهو الذ� �ضفي المعنى على �ل ما یبدوا ظاهرا ،

  .  Le visage n’est pas vu 2مرئ�ة قابلة للتفسیر   فهو ل�س ظاهرة

إذا : " ل�فیناس دراسة الوجه من الناح�ة المورفولوج�ة وذلك ما عبر عنه �قوله  لقد حاول

علینا معرفة وجودهم الیومي ال�س��، و�ذا  -على الأقل –أردنا معرفة وجه الآخر�ن الأصلي 

 ، ")L'Amour( إذا أخدنا الوجه مأخذا من منظور تجر�ة انفتاح الآخر من داخل نم� الحب

حب / عملي فهو تعبیر عن شمول�ة الوجه للآخر�ن عبر الحب  إن تجر�ة الوجه حدث

دون عنف أو قتل أو حرب  وهذا هو الجانب الإنساني في  L’amour de la vie   3الح�اة

  .الطرح الل�فیناسي 

وجه . فاللانهائي موجود في الوجه) وجها لوجه(الف�رة الرئ�سة هي الالتقاء ومواجهة الآخر 

الموجود ضمن  -القتل والأنان�ة ، حیت �مثل إنفتاح اللانهائيالآخر الذ� �منعني من 

شر� الذات التي تنشد الحر�ة، وهذا مایوضح الطرح الأنطولوجي  -السؤال عن الوجه الآخر

هو القانون الكلي ) شمول�ة الأنا(الذ� ی�حث في قانون الكائن من خلال قاعدة الشمول�ة 

قة الأصل�ة مع الآخر�ن ، أما اللانهائي فهو من�ع للآخر دون استثناء لأن الحرب تعدم العلا

 إن هذا الرؤ�ة الأنطولوج�ة تقودنا إلى مفهوم. الحر�ة في مواجهته لوجه الآخر�ن

عن علاقة التضاد بین  -حسب ل�فیناس -الذ� �عبر . Ambiguïté( 4"(الغموض"

،  ) Création(بداع بین اللانهائي وف�رة الإ 5 اللانهائي والشمول و�ذا العلاقة الإدراك�ة

فلسفة ل�فیناس تنصب على اللامتناهي الذ� �مثل الأف� المتعالي عن �ل معرفة و�تجاوز 

                                                             
 1- ibid, .P79. 
2 - ibid, .P81. 
3 - Ibid., p 154 

 لأن الشمول في نظر ل�فیناس مهدد وعلاقة التفرقة بینهما هي علاقة مطلقة تحرر أحدهما. 
4 - - Levinas Emmanuel ,Totalité et Infini , op.cit. , p 258 

قتي مع الآخر�ن  عندما أكشف عن وجههم ف�عطني التوجه والتداخل و�لخص لي حر�تي ، فالوجه إدراك�ة ول�ست سبب�ة لأن الإبداع یتجلى في علا 5

 .�عبر عن الصورة الأهل�ة للآخر�ن لأن أصل ال�حث في الكائن هو دعوة لكشفه داخل الوجه
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الحاجة النا�عة من الذات إلى الرغ�ة في المطل� وهذا ما یجعل الآخر مرغو�ا ف�ه ، وتتعل� 

�الوجود ف�رة اللامتناهي �الغیر�ة والعلاقة مع الآخر �علاقة اجتماع�ة تع�س الاصطدام 

الخارجي الرافض للآخر وهذا ما �ش�ل دافعا لاستنهاض همة الوجه الذ� یبد� مقاومة ضد 

��ون الآخر تحت تصرفي حیث یخضع لحیلي وجرائمي مقاوما "... �ل محاولات الموضعة 

وتعبر نظرته عن رفضه لاقتحامي مملكته ، وهنا تنشأ علاقة بین ...بذلك حر�ته الخاصة 

، في الوجه دعوه وتوج�ه إلى  1..."مع الآخر المطل� والمقاومة الإیت�ق�ة  مقاومتین مقاومة

إن للإنسان معنى یجده في نداء وجه الآخر فالوجه له علاقة تحمل مسؤول�ة لا متناه�ة ، 

، لأن أثر الآخر یتضمن الوجه   مع الرؤ�ة التي تعتبر الطر�� الأفضل لمقابلة الآخر�ن

 ،" ...dans la trace de l'autre que lui le visageلآخر یلمع داخل أثر ا".. الذ� 

و�مثل الأثر دور العلامة على مرور الآخر و�تمسك �ه الوجه لیؤ�د مروره ، و�تضح أكثر 

التي   �illéitéص�غة ترسخ الهو�ة الغائ�ة التي �سمیها ل�فیناس  �ILاستعمال ضمیر هو 

 Il est dans la trace de l’illéité, l’illéitéتتضمن أثر الآخر والتي تعتبر أصل الغیر�ة 

est l’origine de l’altérité 2.  

فهو حق�قة من أعلى درجة ، حق�قة تتضح في     یتمیز الوجه �عضو�ة المعنى الذ� یتضمنه

، حیث �عتبر الوجه le visage est dénué 3اللاتحجب  الوجه من�شف وخال  / العر� 

التي –عن مطلب الشمول واللانها�ة ،لأنها المقولات الأخلاق�ة العار� المرئي أصدق تعبیرا 

��شف عنها الوجه العار� ضمن رمز�ة وإشارة یتلقاها الآخرون عبر ندائه و�أن حوارا خف�ا 

. یدور بین الآمر والمأمور ، إذن الوجه هو أصل الخارج�ة الآخر�ة التي تش�ل عین الدلالة

، إن ف�رة عراء الوجه هي انبثاق " العقل الغر�ي إنها صورة صوف�ة للجسد الإنساني في

                                                             
 1  - Levinas Emmanuel , En découvrant l’existence avec Husserl et Heidegger, Librairie philosophique J.vrin-
2001- p172.  

 لیقدم خائنا أو مخلصا إما تجعلھ احتمال خطة كل مع الوجھ مكان على تظھر التي العضویة الإثارات خلال من الوجھ في المتضمن المعني فھم أي 
 لذلك تجربة في

2 - Ibid.  
 -  حقوق فكرة أجل من ، بمعنى دعوى الحذر  الوجھ قداسة بواسطة الآخرین نحو والحب الكرم واثبات الآخر لبعدإلى القول با لیفیناس یذھب 

 .الأخر الرجل حقوق و الإنسان
3 - Levinas Emmanuel , Ethique et infini , P 83 
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للأخلاق فهي تستلزم إقصاء الضعف والهشاشة ، إنها التعبیر الأصلي عن الأنا الذ� 

یرفض �ل أش�ال التصنع ، فالآخر المطل� حاضر حضورا نجد له تبر�را في غیر�ته التي 

 .تتمظهر في وحدته 

   :المسؤول�ة الإیت�ق�ة و مستقبل الاعتراف 

یدرج ل�فیناس ف�رة المسؤول�ة الكل�ة الشمول�ة اللات�ادل�ة ، حیث أعتبر مسؤولا عن الآخر دون 

تسعى للوصول �الأخلاق إلى المطل�   أن أنتظر منه البدیل ، إنها شمول�ة لا نهائ�ة

�اعت�ار المابینذات�ة أساس تكو�ني جبل عل�ه الإنسان ، فالمسؤول�ة ل�ست عطاء ذات�ا بل هي 

منها البدیل مهما �ان  رلا ینتظبل مسؤول�ة  ، یل بنّاء غیر مبني إسقاطات أو تعهداتتش�

  .ثمنها فمسؤول�ة الذات �ل�ة أكثر من مسؤول�ة الآخر�ن جم�عا 

) من أفلاطون إلى هیجل(إن هذه الف�رة تمثل قط�عة ف�ر�ة مع الإرث الفلسفي الكلاس��ي 

المابین (فالعلاقة . الآخر إلى آخرالذ� تبنى استع�اد وتهجین واختزال غیر�ة 

  . جبلة الكائن الإنسان التي جبل علیها )  Intersubjectifذات�ة

، التي هي في موضوع المسؤول عن المسؤول�ة ) الذات(والآخر هو صورة مشوهة من الأنا 

، ف�ل مسؤول وغیره من الآخر�ن ،  والأنا التي تجیب عن الآخر�ن وعند �ل الآخر�ن 

ة الآخر ��ل أنماطها وتجل�اتها ، حیث تحوز الأخلاق ناموس الفلسفة الأولى ��تسي ص�غ

تحدیدا ، بإعت�ارها المؤشر الوحید للمسؤول�ة تجاه الآخر وهذا ما یتطلب الحضور الدائم للأنا 

�شتر� وجود (لا تداول�ة ، بل هي توز�ع�ة / ، لأن المسؤول�ة بن�ة شخص�ة لا تعو�ض�ة 

  ) .لجم�ع الحس المسؤولي لد� ا

لا�م�ن فهم العلاقة مع الآخر ذ� الوجه خارج ف�رة المسؤول�ة لأننا هنا في علاقة مع بران�ة 

خارج�ة الوجه الكائن اللامتناه�ة أین تكون ذات�ة الذات مسؤولة عن ذات الآخر وهذا هو / 

لها ، المسؤول�ة هنا ل�ست علاقة قصد�ة أین تقصد الذات الآخر �موضوع  1صم�م الإیت�قا 

                                                             
 - الآخر غیریة ینفي والذي ھیجل إلى أفلاطون من یمتد الذي الفلسفي التصور مع قطیعة اللامتناظرة الشمولیة ھذه وتمثل . 

1 -  Levinas Emmanuel , Ethique et infini ,  p 91 
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الجوان�ة الإیت�ق�ة لمسؤول�ة الذات على / ، بل هناك ما یتجاوز القصد�ة إلى دلالات الداخل�ة 

الغیر التي تتعالى عن اعت�ارات التعل� �الهو�ة والح� والسلطة والحر�ة وما �أتیني من 

�اعت�اره   لماض یخصني و�نظر إلي Signification éthiqueالذ�ر� ، إنها دلالة إیت�ق�ة 

، عن �ل احتفا� أو تمثلات وعن �ل إحالة  reminiscenceیتي �عیدا عن �ل تذ�ر قض

 Unحاضر�  لحاضر مسترجع ، إنها دلالة عن إیت�قا ماض خالص لا �م�ن استرجاعه في

pur Passé Irréductible dans mon présent ، دلالة أصل�ة عن ماض یتعذر تذ�ره ،

-Nonمشار�تي هنا غیر قصد�ة انطلاقا من مسؤولیتي تجاه �ائن آخر ، 

intentionnelle  و�التالي فهي تتعالى عن �ل قصد�ة للقرا�ة 1في تار�خ الإنسان�ة ،

المعهودة ومعط�ات الجوار ، هي مسؤول�ة قبل�ة عن أخوة متجذرة في التار�خ انطلاقا من 

في  Devant le visage d’autruiالإ�مان بروح الإنسان�ة هي موجودة أمام وجه الغیر 

أین �م�ن لس�ادة الذات الاعتراف ��راهیتها  dans la vigilance éthiqueال�قظة الأخلاق�ة 

أمر وجه القر�ب وهذه ل�ست نموذجا �س�طا من / ، المسؤول�ة تجاه الغیر تدل على الأمر 

، و�التالي فهي مستقلة عن �ل قصد�ة �ونها تعود إلى التار�خ   2فینومینولوج�ا الإدراك 

للإنسان�ة هو تار�خ الإیت�قا الأصل�ة التي هي فطر�ة في الإنسان أین ��ون العر�  الأصلي

la nudité  الذ� �عر� الأش�ال و�عبر ف�ه الوجه عن أخلاق�ة تدل على الأمر ، أین تكون

أین تكون  L’ordre absoluالأمر المطل� /  impérativité originelleالأمر�ة الأصل�ة 

اللامتناهي �أمر مطل� / تجسید لكلمة الله     L’obéissance éthiqueالطاعة الإیت�ق�ة  

، و��ون هذا الأمر وح�ا یدل على تجلي الله في الوجه وفي نداء الذات و��ون النداء والوجه 

حیث یدل  La prophétieلدرجة �قرنها ل�فیناس �النبوة   شهادة إیت�ق�ة على اللامتناهي

، أین تكون Signifiance de la propfétieل على النبوة الأمر الأخلاقي الموجه للمستقب

یتلقى من خلالها الإنسان وح�ا  impérativité originelleهذه المسؤول�ة نا�عة من أمر�ة  

                                                             
1 -  Levinas Emmanuel , Entre nous , op.cit. , P 172 
2 - Ibid , p 172 
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عن ضرورة مسؤولیته تجاه الآخر وحمایته والمحافظة على ح�اته وعدم قتله ، هناك ما �ش�ه 

ق�ة لا متناه�ة واستجا�ة للأمر الأول � لا تقتل العهد  اللامتناهي الأخلاقي �مسؤول�ة إیت�

الذ� �عد استجا�ة لنداء مسؤول�ة الذات عن الآخر انطلاقا من دلالة الوجه وجه اللامتناهي 

  .  1المستقل عن ف�رة العدالة التي نعرفها  Ordre de justiceسید العدالة ونداء العدالة / 

قوم على أساس دیني بل على فینومینیولوج�ا الوجه لا ت -عند ل�فیناس –إن الأخلاق النظر�ة 

الرغم من جرائم القتل والإ�ادة  ىوعلالتي أساسها تجر�ة الآخر وتقتضي است�عاد العنف ، 

، فإن ذلك لم یؤثّر سلب�ا على الأهم�ة التي التي مسته هو شخص�ا في عائلته الجماع�ة 

مهمة ،   عن الآخر والاعتراف �هنتاجه الفلسفي في ال�حث  منحها للآخر، إذ وظف مجمل

مراجعة من خلال  الآخر"تغییر نظرتنا إلى  التي دشنها ل�فیناس تتمثل في ضرورةتلك جدیدة 

مع �ل مفهوم  القط�عةضرورة  مع،  طرحا تار�خ�ا فهمنا لذواتنا وإعادة طرحنا لمفهوم الهو�ة

   "الآخر " غ�اب  توجد هو�ة عم�اء في ، إذ لا مفارق ومیتافیز�قي وثابت للهو�ة

لقد سعت العقل�ة الغر��ة المعاصرة إلى فهم الإنسان وف� منط� الشیئ�ة �شيء ��مل الوجود 

والمعرفة في شمولیته، �اعت�ار الوجه یختفي وراء تعدد التصام�م البیولوج�ة والاجتماع�ة 

إنسان�ة : "ة إنها مش�لة سعى ل�فیناس إلى حلها من خلال مشروع الإنسان�ة الجدید: واللغو�ة 

  .معنى الإنسان من خلال ضعفه وعر� وجهه " الإنسان الآخر

رغم أن مسألة الوجه والآخر میتافیز�ق�ة الطا�ع إلا أنها تجسید لفلسفة علم الموجود         

ي إلى الإیت�قي وجعله موضوعا ، وتجاوز الأنطولوج�ا التقلید�ة �قوهو ما �عني دفع المیتافیز 

 ق�مة أخلاق�ة وجود�ة ترادف في –حسب ل�فیناس  –�ق�ة  �اعت�ار الوجه إلى أنطولوج�ا إیت

المسؤول�ة ، الأخوة ، : وجودها مفهوم الإنسان�ة في علاقة حمل�ة ، فمن خلال الوجه نقرأ ق�م 

... / الضعف ، الهشاشة ، العراء : وصفات ..../ الخیر ، المح�ة ، الحر�ة ، الحر�ة 

التعالي ، : وخاص�ة / الإختلاف : وحتم�ة .../ الغرا�ة : ت وإنفعالا/ ومقای�س المسافة 

                                                             
1 -  Levinas Emmanuel , Entre nous , op.cit. , PP 185/ 186 

 التي أصبحت تھتم بالاعتراف والعدل في  الاجتماعية �لفلسفة اليوم عرفي ما خاص وبشكل الفلسفة وفي اليوم والاجتماعية الإنسانية العلوم في المحورية القضية وهي

 . إطار ما یعرف بالأخلاق الواصفة 
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وحتى أوامر منع ومقت القتل ، و�متد تأثیر الوجه إلى خاص�ة التواصل التي �مثل الحوار 

أبرز تجل�اتها حیث ثمة علاقة وطیدة بین الوجه والحوار ، فالوجه هو الناط� و حامل 

�ان�ة التواصل بدا�ة �الحوار وتحر�م القتل ، ، وهو الذ� یت�ح إم Le porte-paroleالكلمة 

�فعل أمر في تجلي الوجه ثم ح�م وفعل أمر �أنه �صدر من المتعالي ، وفي الوقت نفسه 

وأظل  �م�ن وصف نداء الوجه برجاء مستنجد ، ضعیف یتعین علي أن ألب�ه ��ل ما أقدر

�ال الصراع و�ل حضور الوجه �ضی� المجال أمام �ل أش،  ینا له في الوقت نفسه مد

  .مظاهر العنف ، لأن العلاقة هي علاقة تسامح وقبول وحوار 

جعل مستقبل الآخر مسؤول�ة الدرس الأخلاقي الذ� �م�ن استخلاصه یتمثل في ضرورة 

جوهر المعرفة ، إنها النواة الجوهر�ة للنظر للآخر �شب�ه في الفلسفة الغر��ة ، و شخص�ة 

لاسفة الیهود دفاعا عن الأخلاق في القرن العشر�ن، الذین الف وهو أكثر والأخلاق في الغرب

صرخ وعقب مذ�حة صبرا وشت�لا  ،"الآخر"تجاه الآخر، أ�ا �ان هذا  تبنّي المسؤل�ة إلىدعوا 

  .المقدسة�ل الأرض  الإنسان أكثر قداسة من: 

ها ووساطة للخروج من وحتم�ة وتحق� جدید لها" أنا نهائ�ة"الآخر مصدر تحرر الأنا من 

من �عید ، وإنما �الولوج إلى أعماقه  لا تكون  الآخر معرفة أنإلا  وطر�قاً للعودة إلیها

الذ� أشار إل�ه �ان� في   ��من مأزق الفلسفة وهنا. و�تحسس حق�قته المحتج�ة وراء التصوّر

تقف عند حدود الشيء في ذاته تدرك فق� ظاهر الشيء لأنها  مسألة تواضع الفلسفة التي

  . حج�ه تستط�ع إزاحة لهذا لاو 

 النظر في أثر الكینونة وفي، ولا ینفصل عن  عن الاعتراف �ه فصلین الآخر لا اكتشاف

وهذا ما  ،  )المعرفي(�ستمولوجي متضمن في الإ) الوجود�(، فالأنطولوجي  حق�قته ومعناه

                                                             
  طابع ذات« الحياة أن أساس على تقوم »حيوية إنسانية حاجة« لكنه الآخر، مع أحد� يتبادلها مجاملات ليس الاعتراف حیث �يلور تشارلز ھو التصور الذي نجده عند 

 بكراهية ضحا�ه ويثقل خطيرة، جراحًا يحدث أن يمكن فهو الاحترام، عدم من أكثر هو ما يتضمن »الخاطئ الاعتراف«و. �لآخرين الاتصال طريق عن أنفسنا نعاين وأننا ،»حواري

 .للذات معوقة
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 صغاء إیت�قا الإ، أهمها  التعامل مع الآخر�ن فيتأصیل معط�ات جدیدة �حتم التف�یر في 

  من الحق�قة  للآخر رغ�ة في الاقتراب

" ..شیئاً، وحتى هذا أكاد لا أعرفه أكاد لا أعرف أننيأعرف  إنني: "سقرا� المعلم إن مقولة 

حول الآخر المختلف  فعلا شاهدا �ونها �انت أرض�ة لاشتقاق تصورات أخلاق�ة ما تزال 

للخطأ، أو ما �سم�ه  �قابل�ة الإنسان والأمانة العقل�ة تقتضى الاعتراف الذهني، فالتواضع 

   �ستمولوج�ا والأخلاق �المعنى الفلسفىالإ ، ه�ذا تتداخل"اللاعصمة من الخطأ"بـ" ورـبول ر��"

منها، واللاعصمة من الخطأ، �لها تقود إلى موقف نقد  إن ال�حث عن الحق�قة، أو الاقتراب

 فيذا �ان لنا أن نتعلم تجنب الوقوع نتعلم من الأخطاء، إ علینا أن: فالمبدأ القائل. ذاتي

إلى الآخر دوما نحتاج ، الأخطاء إذن هو الخطیئة الف�ر�ة الكبر�  الأخطاء، �عنى أن إخفاء

 . في حاجة إلي  و أ�ضاأخطائنا وتصح�حها، وه لاكتشاف

�م  �الح� على حساب الخیر واهتمامه ة الف�ر الغر�ي وإقصائیته وتغیی�ه اللامتناهي �ل�ان�

ی�حث میتافیز�قي � وعد السعادة �قدر ما �رست عدم�ة إیت�ق�ة جدیدة في صورة مشروع تحق

لهذا تجاوز ل�فیناس الذات المیتافیز�ق�ة إلى الفردان�ة الإیت�ق�ة حیث إیت�قا ،  الحق�قة عن

 الذ� یتوجه للح� الذ� یهتم �الآخر و�عترف �ه ، لأنلخیر اإیت�قا  الغیر�ة والاعتراف إلى

واعتراف �آخر�ته  علاقة قبول بلالآخر ل�س مدعاة ضرورة للصّراع و للعنف  حضور وجه

، هي أف�ار مهدت إیت�قا للاعتراف في الفلسفات  تكمن إنسان�ة الإنسان وهنا الأصل�ة 

 .اللاحقة

  

  

                                                             
 إرازموس   الإنسانوي الهولندي عند الأخلاقية النتائج معظم واستنسخت اشتقت ومنها   Erasmus R-(1466 – 1539  (، مونتينى دو ميشال والفرنسي Michel 

de Montaigne  ( 1533-1592  (وفولتير Voltaire  )1694-1778 (ليسنج والألماني Lessing (1729-1781 (وغيرهم وليفيناس وهيجل وكانط 
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  العـــادل الاعتــراف وإیتیـــقا الحقیــقة:  ر��ــــــور

لأن الحدیث هنا �عني الانخرا� في سرد  ، ورلر�� الف�ر�  المسار تقد�م �م�ان الصعو�ة من

 Volontaire الإراد� بین العلاقة عمی� من تأملات/ متشعب / ح�ا�ة مسار ف�ر� طو�ل 

 Philosophie de Laفلسفة الإرادة ( �منطل� فینومینولوجي   Involontaire واللاإراد�

Volonté 1950  (وهیرمینوط�قا رمز�ة الشر Le Mal   لا أمام الإنسان و�لتأ/  فهم أو 

والرمز �وس�� ت�ادلي ، إلى الفلسفة  1)  1960  الشر رمز�ة و والإثم التناهي(إنسانیته 

السرد�ة وصولا إلى الح�مة العمل�ة وأنطولوج�ا الغیر�ة وأنثرو�ولوج�ا الإنسان القادر وس�اسة 

للذاكرة السعیدة ، الصداقة وإیت�قا الصفح و العدل مع الآخر إلى مسارات الاعتراف �تتو�ج 

آخر عمل ینشر �عد موته �"   Vivant Jusqu’à La Mortحي حتى الموت " إلى مؤلف 

�سنوات و�تضمن تأملات حول ح�اة الموت والحداد وتأملات في صورة شذرات حول التجر�ة 

أراد ر��ور أن �ضع مسألة الموت في صلب " .. الدین�ة وقدر الم�لاد والهو�ة الدین�ة فقد

صنفا من الذوات الذین ننسب إلیهم فعل   Les Prochesرة الجماع�ة �اعت�ار الأقر�ین الذاك

  .  2.." التذ�ر

نشیر إلى الصعو�ة  مبدئ�ا : الحق�قة والهو�ة والذاكرة / الذات والحق�قة وتشا�ك المفاه�م 

كثر تعقیدا ال�الغة التي تكتسیها مقولة الحق�قة عند ر��ور تحدیدا نظرا لارت�اطها مع مفاه�م أ

، هذه ) الذاكرة ، التار�خ ، النس�ان ( وحساس�ة وردت عنوانا لمؤلف في غا�ة الأهم�ة 

الأ�عاد التي تقول الذات الإنسان�ة في �ینونتها �اعت�ارها تع�ش في زمن و�واسطة / المفاه�م 

 Penser laالزمن الذ� یؤسس تار�خیتها وتف�رها في انفصال أنطولوجیتها �اخت�ار 

disjonction - choix ontologique أو تماسف مع الضرورة ، مما �عتبر أ�ضا ،

  . انفتاحا على االفهم  والفعل وصولا إلى تحصیل دلالة الكینونة التي تقول إنسانیته 

                                                             
(   6ص  2006، 01 ط ،  الجزائر،  الإختلاف منشورات ، مھیبل عمر تقدیم،  ملیت فؤاد ترجمة السیرة الذاتیة ،:  تأمل طول بعد ، بول ریكور -  1

  ) . المقدمة ضمن من
2
مقدمة (  10، ص  2016،  1لبنان ، ط/ عمارة ناصر ، منشورات الاختلاف وضفاف ، الجزائر : ریكور بول ، حي حتى الموت ، ترجمة  -  

  ) المترجم 
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/ ارت�ا� الحق�قة �التار�خ �عبر عن ارت�اطها �النظر �ون التار�خ هو دوما معرفة و�العمل 

ضاء الأحداث المعبر عن طب�عة العلاقات الإنسان�ة وأ�عادها الممارسة التي هي ف/ الفعل 

  .الإیت�ق�ة ، وهنا �قف الفهم مقابل الموضوع�ة التي تعتبر شرطا للحق�قة 

من جهة أخر� �حضر مفهوم الهو�ة �ممارسة ترت�� وتتأسس على السرد وهو ما �عني 

 1الذات المرت�طة �الزمن  التي تساهم في تش�یل هو�ة Identité narrativeالهو�ة السرد�ة 

التي تستخلص انطلاقا من العلاقة بین التار�خ والمتخیل وهي ترت�� �ذلك �السؤال من ؟ و 

، Ethiqueالإیت�قا : من خلال دراسته للفعل والسرد حاول ر��ور استقصاء اللحظات الثلاث 

التعر�ف التالي فاقترح للإیت�قا  La Sagesse Pratique والح�مة العمل�ة Morale والأخلاق

، هذا الثلاثي مرت�� �الذات " الع�ش الجید مع الآخر�ن ومن أجلهم في مؤسسات عادلة : "  

المرت�طة �القر�ب المتجلي بوجهه و الآخر "  التقدیر " و "  الإعت�ار : " التي توصف بـ 

ي الشخص الحامل للقانون على الصعید التشر�عي والاجتماعي والس�اسي، �ستمر ر��ور ف

من :   La question Qui؟ مسعاه الأخلاقي الأنطولوجي الذ� یتراف� مع السؤال من 

"  یتكلم ؟ ، من �عمل ؟ ، من یرو� قصته ؟  من هو الفاعل الأخلاقي الذ� �عد مسؤولا  ؟

Qui Parle ? , Qui agit ? Qui Se raconte ? Qui est responsable ? 2 ، لا یمكن

،  3أمام �قائنا  في حلقة السؤال من ؟)  L’ipséité(  الذات�ةالخلاص من مش�لة الهو�ة 

أستط�ع فعله ، / محاولة للانتقال من میتافیز�قا من أكون إلى إیت�قا ما الذ� �م�نني  هناك

�استطاعتي الكلام وسرد ج�ایتي والفعل ، هذا الفعل الذ� یختلف عن الكلام والح�ي لأنه 

ة عن الفعل وفهم الفاعل �مسؤول عن الآخر وعن الح�اة �قتضي إلحاقا �الفاعل أ� المسؤول�

في إطار الاستمرار في الزمن وحف� الذات ، و�ندرج هذا المسعى في إطار الأنثرو�ولوج�ا 

  .الفلسف�ة التي �قدمها ر��ور في الإنسان القادر 

                                                             
1
 - Ricœur Paul  , soi-même comme un autre , Editions du seuil ,  Paris  , 1990 , p 196 

2 - Ibid.  , p 345. 
3  - Ibid.  , p 119 . 
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 1ملیته هنا ��من ال�عد الإیت�قي للحق�قة التي تجمع بین الفعل في فردیته ومجال الفعل في ع

ارت�ا� الحق�قة �التار�خ معناه ارت�اطها �الذاكرة التي تنفتح عند ر��ور على ازدواج�ة في 

التار�خي الذ� �عتبر محددا للحق�قة الموضوع�ة وزمن الع�ش الذ� �عتبر محددا : الزمن 

ت�اره للحق�قة الذات�ة في علاقتها مع الآخر ، وهنا �عقد ر��ور تول�فا بین التار�خ والسرد �اع

الأجدر على ح�ي الح�اة التي لا �م�ن أن تكون إنسان�ة إلا في وضعها السرد� و�التالي 

  .تتحدد إنسان�ة الزمن في السرد الذ� �عتبر عالم الفعل والممارسة الذ� تح��ه اللغة 

 �اعت�ار الذاكرة تمثل تلك الحلقة الضائعة بین الزمن والسرد فإن ارت�ا� التار�خ �الذاكرة یتحدد

 Les abus de la من خلال توظیف هذه الذاكرة في الكشف عن الحق�قة وإساءات استخدامها

mémoire   سواء �انت الذاكرة الاصطناع�ة La Mémoire Artificielle   ومحاذیر

، أو الذاكرة التي تقع ضح�ة سوء les prouesses de la mémorisation 2التذ�ر الغیبي 

 Mémoire manipulée / mémoireتح�م فیها �ش�ل سيء أو الم الاستعمال والتلاعب

abusivement commandée  وهنا �ستثمر نیتشه في مسألة منافع ومضار التار�خ في

وس�م�اء الذاكرة  de l’utilité et des inconvénients de l’histoire pour la vieالح�اة 

ض�ة أو الذاكرة المجروحة انطلاقا من الذاكرة الجماع�ة وتأو�لاتها المر  3الجماع�ة 

Mémoire blessée  واستثمار فرو�د من خلال النص المر�ز� "Remémoration 

,répétition, perlaboration "  4وتأو�ل تذ�ر الصدمات �فعل یرت�� �التكرار والمقاومة 

وهنا �قف ر��ور طو�لا عند تحلیل الحزن والكآ�ة عندما �عود إلى الإ��ل�س�است 

L’Ecclésiaste  وأسفار العهد القد�م أین �حلل الكآ�ة  �امرأة تعاني التعب والحزن والتعاسة

والمرض ولكن الأمر لا یتوقف على فینومینولوج�ا الوجه بل یتعل� �المح��  وهنا �عقد 

المح�� مليء �الإحراجات �ونه یتضمن " ر��ور ر�طا بین الهندسة والكآ�ة التي یر� ر��ور 

                                                             
1-  Ibid.  , p  193  
2 - Ricœur Paul , La Mémoire , L’Histoire , L’oubli , Ed : du Seuil , paris , 2000 , pp 69 / 
3 - ibid., pp 82 / 83 
4 - - ibid., pp 84 / 85 
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سي �أ�عاد ثلاثة �مثل علم الهندسة ، الخامس بین الفنون الحرة ملقاة آلات مهملة ، ش�ل هند

�لها �لا نظام في مشهد متجمد ، �اطل المعرفة متداخل مع الش�ل الذ� لا �عمل ، هذا 

الاتحاد بین الهندسة الخاضعة للاكتئاب و�ین الاكتئاب التائه في الهندسة هو الذ� �عطي 

 La Vérité elle-mêmeساءل هل الحق�قة ذاتها حز�نة ، ولكن ر��ور �عود لیت1" الكآ�ة 

Serait-elle triste , selon l’adage de l’Ecclésiaste ?  2   ما رأت الأسفار القد�مة ؟�

، في حین �عتبر حزن الذاكرة 3لم �قف علیها إلا عابرا  -حسب ر��ور  –إلا أن فرو�د 

وهنا یبدع ر��ور في تحلیل أدب الحزن وأدب التأمل�ة الطا�ع الممیز للتناهي الذ� �عي ذاته  

لم  �tristesseتعاسة  deuil) الحداد ( الكآ�ة بین المرض والشاعر�ة والجمال ومن الحزن 

الذ� هو في الأصل تعاسة   gaietéتقم �عملها المفترض في معالجة الحزن إلى المرح 

مفقود و�مصالحة مع تعتبر م�افأة للتخلي عن الشيء ال tristesse subliméeمتسام�ة 

الذاكرة / للذ�ر�   Le chemin obligéالذات الحز�نة أین �عتبر الحزن المسار الضرور� 

المجروحة  و�عتبر المرح تلك الذاكرة السعیدة  ، إلا أن ر��ور هنا �عود للتار�خ الذ� یر� أنه 

وتقدم في التي تعمل على معالجة الحزن   l’image poétiqueیخفي أف� الصورة الشعر�ة 

 au-delà de laالذاكرة السعیدة لأن هذا الأف� یوجد في ما �عد فینومینولوج�ا الذاكرة 

phénoménologie de la mémoire  إلى الذاكرة  4التي ت�قى مشروعا لم ینجز �عد ،

بها أو سوء استعمال الذاكرة والذ� ��ون �فعل  La mémoire manipuléeالمتلاعب 

وء استعمال النس�ان الذ� تتح�م ف�ه سلطة معینة أین تص�ح الذاكرة سلطة الذ� هو أ�ضا س

) آدات�ة ( وهنا �ستعیر ر��ور ع�ارة فیبر حول العقلان�ة �غا�ة   Instrumentaleآدات�ة 

وعلاقة �ل هذا  �مع�ار�ة الهو�ة أو ال�حث في ما �قف خلف هشاشة 5والعقلان�ة �ق�مة 

                                                             
1 - Ibid. , P 92 
2 - Ibid.  
3 - ibid.  
4 - Ibid. , P 94 
5 - Ibid. , P 97 
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إلى  La fragilité de la mémoireاشة الذاكرة الذاكرة المتلاعب بها والتحول من هش

 �Le rapportفعل العلاقة المعقدة مع الزمان  La fragilité de l’identitéهشاشة الهو�ة 

difficile au temps 1 والتهدید الذ� نشعر �ه أثناء المواجهة مع الغیر وإرث العنف

ه التار�خ تذ�را لوقائع الذ� یخلد  l’héritage de la violence fondatriceالمؤسس 

الحرب التي تعتبر لحظة م�لاد المجموعة التار�خ�ة التي تخلد الحرب �مؤسسة م�لاد 

ولحظة  L’humiliationوتأس�س لدولة القانون التي تعني لل�عض الآخر لحظة الإهانة 

من جهة تقابله الكراه�ة من جهة أخر�  célébration، الاحتفال  l'exécrationاللعنة  

  . 2نا تص�ح الجروح الرمز�ة والحق�ق�ة جزءا هاما من مخزون أرشیف الذاكرة الجماع�ة  وه

إضافة إلى العلاقة الملت�سة بین الذاكرة والخ�ال ، �اعت�ار سؤال الهو�ة لا ینفصل عن 

الممارسة السرد�ة التي یجد الإنسان من خلالها جوا�ا عن هو�ته في الح�ي الذ� �مثل ف�ه 

فاعلا في التار�خ وهنا تكون الذات أمام مهمة تش�یل التار�خ �اعت�ارها ذاتا المتخیل دورا 

قادرة ومؤهلة للح�ي وهذا ما حلله ر��ور في أنثرو�ولوج�ا الإنسان القادر التي حلل من 

خلالها ر��ور الهو�ة مبینا الدلالات المتفرعة بین عین الهو�ة الثابتة  وذات  الهو�ة القابلة 

أن �غفل الإیدیولوج�ا �سیرورة متخف�ة ومعقدة تسعى إلى التلاعب �الذاكرة   دون  ، 3للتش�ل 

من خلال تحر�ف الواقع �فعل أنساقها الرمز�ة المحایثة للفعل والتي تسعى إلى التأثیر على 

الفهم الصح�ح للعالم الإنساني ، أین تعتبر الثقافي المستو� الأكثر عمقا للتأثیر الإیدیولوجي 

في  4یدیولوج�ا نفسها �حارس للهو�ة یبرر في الوقت نفسه رمز�ا هشاشة الهو�ة أین تقدم الإ

علاقة الجزء ( حین أنها تسعى لتبر�ر شرع�ة السلطة التي تكون في علاقة عضو�ة معها 

الذاكرة من خلال مستو�اتها العمل�ات�ة   L’idéologisationوتسعى دوما إلى أدلجة ) �الكل 

                                                             
1 - Ibid. , P 98 
2- Ibid. p 99 

   :یمكن العودة إلى : یحلل ریكور ھذه التفرقة في مواضع عدة  -  3

- Ricœur Paul , La Mémoire , L’Histoire , L’oubli , Ed : du Seuil , paris , 2000 , pp 99/100 et p127   
4 - Ibid. pp 99 / 100 
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للذاكرة التي تتصل  la fonction narrativeي الوظ�فة السرد�ة التي یتم فیها التح�م ف

  وحجب الحق�قة  �Configuration narrative 1الهو�ة والسرد والتصو�ر السرد� 

والذاكرة الموجهة إلى  éthico-politiqueالس�اس�ة  -إلى مستو� الرهانات الأخلاق�ة 

م عن الماضي �مسؤول�ة ، حیث هناك المستقبل ، الذاكرة التي تجد نفسها أمام صعو�ة الكلا

صراع بین الذاكرة الفرد�ة والجماع�ة ، وهنا تتحدد الذاكرة الح�ة التي لا تختزل في موضوع ، 

�حتم علیها إلتزامها أن  Mémoire Obligéeالتي تعالج الحزن �اعت�ارها ذاكرة ملزمة 

هو هو واجب یتأسس على  تتحول إلى مشروع العدالة �اعت�ار واجب الذاكرة �ما یر� أرسطو

 Le devoir de mémoire est le devoir de rendreإقامة العدل لآخر غیرنا  

justice, par le souvenir , à un autre que soi  2    

لأن مقدار تناهي الإنسان ��من في حق�قة اكتشاف ذاته التي لا تتجلى بذاتها إلا ضمن فهم 

خر في الزمن وفي العالم أ� ضمن موروثات منحدرة من علاقتها �العالم ، والع�ش مع الآ

التار�خ �ساب� عن الوجود وهنا تطرح مسألة الإ�مان بهذه الموروثات وقبولها �أح�ام مس�قة 

أو �حق�قة قبل تحلیلها ونقدها ، وهنا تطرح أ�ضا مسألة موقع الذات ضمن الصیرورة 

جعل فهمنا لذاتنا وتش�ل الوعي مرت�طا التار�خ�ة والتماسف مع هذه الصیرورة �الش�ل الذ� ی

�الماضي ون�ون أمام تعذر حدوث التماسف مما �حتم على الذات الاعتراف �حق�قتها �ذات 

قاصرة على تش�یل وعیها خارج الماضي ، �اعت�اره ال�عد الذ� �شوه الحق�قة  وإقصاءها  

  .  �فترض أن ��ون ح�ا لأنها لا تحوز الحر�ة التي تؤهلها لس�ادة ذاتها في حاضرها الذ� 

�حاول ر��ور إخضاع تت�ع الحق�قة هیرمینوط�ق�ا و إعادة ه��لة الفهم الأنطولوجي �ما بدأ 

رغم الاختلافات التي تمیزه عنهما إلا أنه قدم هیرمینوط�قا الانفتاح ) غادامیر وهایدغر ( مع 

  . والنقد للعالم �نس� لما هو مم�ن ینفتح على النص 

                                                             
1 - Ibid. p 103 
2 - Aristote , Ethique à Nicomaque , Livre V  , cité dans : Ricœur Paul  , La Mémoire , L’Histoire , L’oubli , Ed : 

du Seuil , paris , 2000 , p108 .  
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أین �قبل المتلقي خ�ال�ة الحق�قة السرد�ة بداهة في السرد والتار�خ ، داخل فضاء تالحق�قة 

، سرد الحق�قة في نطاق التار�خ / �ما ینتظر القار� الحق�قة السرد�ة �ما هي ، نطاق السرد 

هناك دوما سؤال �حاول ال�حث عن الموضوع�ة في ) السرد والتار�خ ( و�ین النطاقین 

، عواطف السرد وذات�ة المتخیل ، ومشاعر الانتماء التار�خي الحق�قة التي تتأرجح بین 

�حاول ر��ور تحلیل الحق�قة في علاقتها �الانتماء المنهجي و الضرورة الا�ستمولوج�ة 

الملازمة للتار�خ ، وتحلیل الحق�قة �ماض حاضر في الذاكرة من خلال استثمار 

الذ�  Le piège de l’imaginaireال فینومینولوج�ا التذ�ر التي لا �م�نها تجاهل فخ المخ�

 hallucinatoireاللإاراد�ة  الواهمة ( �صاحب دوما �تا�ة التار�خ ، وازدواج�ة الذاكرة 

، وهنا یتم الحدیث عن الخ� الفارق الذ� �فصل بین الذاكرة والخ�ال ، أین تعتبر ) والإراد�ة 

 La vérité est impliquée dans la viséeالحق�قة متضمنة في استهداف أش�اء الماضي 

de la chose passé   و تتحدد الحق�قة �الذاكرة �اعت�ار هذه الأخیرة تمثل عظمة معرف�ةLa 

vérité spécifie la mémoire comme grandeur cognitive  حیث ینتهي مجهود

التذ�ر في عالم الاعتراف و تعلن من خلالها الحق�قة عن نفسها �مطلب �مثل الوفاء 

Fidélité  و�حق�قة تتجسد في الوفاء للذ�ر� ، الذ� یتحدد في ال�عد الإ�ست�مي الحق�قي

-Dimention épistémique 1Véritative de l’orthosالصدقي للآورتوس لوغوس 

logos    أو المسار المستق�م للذاكرة.  

وفي الزمن  �La mémoire Archivéeما یتناول ر��ور في الذاكرة الخاضعة للأرشیف 

تحدیدا ، المسار الا�ستمولوجي و موقع الحق�قة بین  Le temps historiqueتار�خي ال

التار�خ وفعل الكتا�ة والوفاء للذاكرة   ، والعبور التار�خي لزمن الذاكرة من الذاكرة الح�ة إلى 

 La transition de la mémoire vive à la positionالوضع البراني للمعرفة التار�خ�ة 

                                                             
1 - Ibid. p 66 
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Extrinsèque de la connaissance historique 1  حق�قة تار�خ�ة تعتبر حصیلة الجمع�

   .بین التأر�خ �فعل حاضر والشهادة المنحدرة من الماضي �فعل الذاكرة 

الذ� �عتبره ر��ور عصب مجهوده الف�ر� في   Le Pardon difficileفي الصفح الصعب 

ألة تمثیل الماضي على مستو� الذاكرة الذاكرة ، التار�خ ، النس�ان ، �اعت�اره یتعل� �مس

�ضرب من   Le Pardonیتطرق ر��ور للصفح  2والتر�خ مع الخوف من النس�ان 

المصالحة مع الماضي و�أف� وساطة وتشارك بین الذاكرة والتار�خ والنس�ان ، حیث �حیل 

ف إلى ازدواج�ة الثنائ�ة التي تبدوا متنافرة بین الذنب و الصفح وتظهر في الاعترا

وانطلاقا من   L’hymne au pardon  3وإنشاد الصفح    �l’aveu de la fauteالخطأ

إلى السمو العفو la profondeur :  la faute  4الخطأ : معادلة الصفح وتحلیل العم� 

hauteur : le pardon  5  إلى تحلیل مرور الخطأ في المؤسسة من خلال القاعدة

 6ب إلى إجرامي غیر قابل للتقادم ، وس�اسي ، وأخلاقي الاجتماع�ة للتجر�م وتقس�م الذنو 

/ حیث الاقتصاد في اله�ة Le relais de l’échangeوصولا إلى الصفح في مرحلة الت�ادل 

العط�ة والصفح ، وصولا إلى العودة / وتحلیل اله�ة   l’économie du donالعط�ة  

لسعیدة والنس�ان السعید هذه للذات وال�حث عن وجهة الصفح من خلال الوعد والذاكرة ا

المسارات المتشع�ة العم�قة التي �حلل فیها ر��ور الحق�قة في ارت�اطها �الوفاء حیث ��ون 

الصفح وس�طا بین الذاكرة والنس�ان لأن الإنسان المتألم هو نفسه الإنسان المؤهل للصفح 

  . وهو نفسه الإنسان الممیز بین الخطأ والصواب 

  

                                                             
1 - Ibid. p191  
2 - Ibid. p 593 
3 - Ibid , P 593 .   
4 - ibid p 595  
5 - ibid , p 603  
6 - ibid , p 608 à 618  
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  : الذاكرة العادلة   و إیت�قا الاعتراف

 نهائ�ة حتم�ة نتیجة �عد لا فلسفي �اهتمام الاعتراف أن إلى الإشارة من الأهم�ة �م�ان

 �عتبر حیث ، م��را ر��ور ف�ه انخر� ف�ر�  مسار ذاته حد في هو وإنما الف�ر�  لمساره

 الاعتراف مسارات مؤلف في ول�س أعماله �ل في حضورا له نجد ناظما خ�طا الاعتراف

 الوساطة تحیل إنما...  تواصلي/  ت�ادلي �وس�� الرمز عن یتحدث �ان عندما لأنه ، ق�ف

 إلى تحیل �لها وهي...)  المأد�ة ، الهد�ة ، اله�ة /  العط�ة ، الوعد ، الشهادة(  مفاه�م إلى

  . المغتصب الأصلي وضعه في ت�ادل�ا ر��ور یراه الذ� الاعتراف

�فعل مستقبل والذاكرة �ماض یتم  �La Promesseظهر الاعتراف من خلال الوعد 

استحضار حمولته المؤلمة التي �ثیرا ما تكون في علاقة مضطر�ة مع النس�ان الذ� �أبى 

أن �غادر الذ�ر�ات أمام سؤال الصفح �سؤال ملح یتعل� �الانفتاح على الغیر في علاقة 

 Leلاعتراف �الذات إیت�ق�ة ، غیر أنه یتوجب التف�یر بهما معا ضمن الحاضر الحي ل

Présent vif de la reconnaissance de soi  وهنا ��ون �1فضل سمات مشتر�ة بینهما

الوعد في علاقة مضطر�ة أخر� مع الذاكرة نظرا للخطر الذ� �مثله النس�ان واحتمال الخ�انة 

خلال  الوفاء للذاكرة من: ، دوامة معقدة تستدعي الوفاء �ق�مة تم�ن من ) خ�انة الذاكرة ( 

عدم النس�ان والوفاء للوعد من حیث الالتزام ، التزام أخلاقي �ع�س المسؤول�ة تجاه الآخر 

  .  و�ع�س أ�ضا تجل�ات الإنسان القادر على القول والفعل الإنساني 

من خلال   �Parcours de la reconnaissanceحاول ر��ور تحلیل مسارات الاعتراف 

غو� لإخراج المعاني المتضمنة في الاعتراف في ارت�اطاتها العودة إلى استثمار المخزون الل

�الذات والح�اة منطلقا من التعارف بین الذات وعمل�ات الح�م والتصور والاست�عاب إلى 

ذاتها، مع مراعاة ما یتضمنه الجمع من فوارق تفرق الذات�ة عن / نفسها / الذات عینها 

) �ذات أخر� ( والآخر ) م الأش�اء والناس عال( العین�ة إلى تعرف هذه الذات على الغیر 
                                                             
1 - Ricœur Paul , Parcoures de la reconnaissance , Editions  Stock , paris , 2004 , p 165 
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ترحال ر��ور بین الألسن والاهتمام �الجانب المعجمي الدلالي مجهود ر�ما حاول من خلاله 

ر��ور سد الفراغ المفاه�مي الحاصل في الدلالات الفلسف�ة التي لم تستطع است�عاب الدلالات 

ن خلال أفلاطون ومفهوم التعیین اللغو�ة ، ولهذا �انت العودة إلى التراث الإغر�قي م

والحدیث من خلال د��ارت ومفهوم التمییز الذ� یر� ف�ه ر��ور خطا فاصلا بین الاعتراف 

 إلى �عود ما غال�ا ر��ور ، نجد 1واللااعتراف وفي الوقت نفسه تمهیدا مهما للاعتراف 

 الكوجیتو لهذا تر�اقا �عد الذ� الأخلاقي ال�عد لتأس�س الأنطولوجي و�عده الد��ارتي الكوجیتو

، و�ذا الألماني �ان� الذ� حدد مفهوم الاعتراف  التأس�س رفض فلسفات طرف من المجروح

على جهة الر�� مع الزمان ، إلى الاعتراف �الذات والعودة إلى صلب الموروث الإغر�قي 

وتنزیھھا ھذا لا یعني تقدیس الذات  2الذ� یتضمن مقولة المسؤول�ة والاعتراف بت�ع�ة الفعل 

ومسؤولة مسؤولیة أخلاقیة   خطائة 3فاعلة : ، ولا احتقارھا وإذلالھا ، فالذات الإنسانیة 

التي تحیل إلى  Soi mêmeوالذات القادرة على تحمل ت�ع�ة الفعل التي هي ذات العین 

لا من حیث م�اشرته و  �الكوجیتو الهو�ة الذات�ة المنقوصة �انط�ا ، ولهذا تم الاهتمام

 في هو الذ� التأو�لي الجر�ح الكوجیتو أو شفافیته بل من حیث جرحه حیث أص�ح وضوحه

والشهادة التي تحیل إلى  والض�اب�ة الوساطة على قائما والأسطورة الرمز مع وطیدة علاقة

و�التالي فهو �عترف �قدرته مثلما اعترف �مسؤولیته  4الإنسان القادر الذ� �شهد على قدرته 

الاعتراف �المسؤول�ة والشهادة ، رغم اختلافات س�اقات التداول بین وهنا یتضح ارت�ا� 

�اعت�ار الشهادة تتضمن أ�ضا  5الاعتراف والشهادة إلا أنها تمثل نوعا من الاعتراف 

 Témoigner par de la gratitude queاله�ة / الامتنان مقابل المعروف أو العط�ة 

l’on est redevable envers quelqu’un de ( quelque chose , une action) 6  

                                                             
1 - Ricoeur paul , Parcoures de la reconnaissance , p 52 
2- ibid , p 122  

أما عند  Agirالكائن بلغة ھایدغر عتد ریكور ھو فعل : كتشف ذاتھا وھویتھا إلا عن طریق الفعل یربط ریكور الذات بالفعل ، الذات الفاعلة لا ت -  3

  . 11ص  –ترجمة فؤاد ملیت  –بعد طول تأمل : یمكن العودة إلى تقدیم عمر مھیبل لكتاب ریكور (   Sorgeھایدغر فھو ھمَ 
4 - ibid , p 153  
5 - ibid , p 154 
6 - ibid. , p 27 (L’ Introduction )   
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  : الاعتراف من الصراع إلى الت�ادل�ة وضمان شرو� البینذات�ة العادلة 

الاعتراف �م�حث إنساني عرف تأخرا لافتا في الفلسفة من حیث التداول مقارنة �حقل 

آل�ات  الدراسات الاجتماع�ة والأنثرو�ولوج�ة التي تلقفته م��را واشتغلت عل�ه رغم افتقارها إلى

منهج�ة عدة إلى أن حضوره �ان معتبرا خاصة ف�ما یتعل� �الاشتغال البراد�غمي على 

المفهوم ضمن الح�اة الیوم�ة ، ولعل تأخر التداول الفلسفي للمفهوم �عتبر من ضمن الأس�اب 

 . التي صعبت من ت�ادلیته 

/ تحلیل اللاتطاب�  الاعتراف انطلاقا من �La réciprocitéعمد ر��ور إلى اشتقاق ت�ادل�ة 

التي تعتبر طب�عة أصل�ة في العلاقة بین الذات  la dissymétrieاللاتجانس أو الاختلاف 

والآخر معتمدا على الفینومینولوج�ا التي حاولت تجاوز اللاتطاب� من خلال قراءة هوسرل 

لوجه وتحر�م في التأملات الد��ارت�ة التي تعتبر فینومینولوج�ا في الإدراك وقراءة ل�فیناس ل

تعتبر فینومینولوج�ا إیت�ق�ة  التي Totalité et infiniالقتل والمسؤول�ة في الشمول واللانها�ة 

أو فلسفة أولى مضادة للأنطولوج�ا ، مؤ�دا على أن اللاتطاب� لا ینتهي و�التالي �ستحیل 

   1تجاوزه �اعت�ار هذا التجاوز مسعى لتأس�س الت�ادل�ة 

�ة وتحر�م القتل عند ل�فیناس إلى إم�ان القتل �موضوع تنطل� منه ومن المقاومة الإیت�ق

الغیر هو الكائن الوحید الذ� أقدر على قتله " التصورات الس�اس�ة عند هو�ز �اعت�ار

Autrui est le seul être que je peux vouloir tuer "2  عود ر��ور للاهتمام� ،

لاقا من مفهومها عند هو�ز �ون الاعتراف �الاعتراف من خلال �الرغ�ة التي یتناولها انط

الخوف ، الحقد ال�حث عن الأمن ، ( رغ�ة تنطل� من أنان�ة الخلجات والانفعالات الذات�ة 

التي تكون دافعا إلى الرغ�ة في الاعتراف وهنا تكون ) الخ ... المصلحة وال�حث عن الشهرة 

لخوف من الزوال والرغ�ة في ال�قاء الرغ�ة في الاعتراف ممزوجة �أنان�ة براغمات�ة دافعها ا

                                                             
1 - Ricœur Paul , Parcoures de la reconnaissance , p 228 
2 - ibid , p 234 
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 Le défi de Hobbesوتحق� المآرب هذه التصورات التي �سمیها ر��ور تحد� هو�ز

في وجه الف�ر الغر�ي وخاصة في Un défi majeur �اعت�ار هذا الأخیر ألقى تحد رئ�س  

لقائي عن خاصة ف�ما یتعل� �الح�اة البه�م�ة لل�شر�ة وف�رة التخلي الت 1المجال الس�اسي 

الح� الذ� �حلله ر��ور مقابل العط�ة والوعد اللذان �م�نان من انتقال الح� أو التنازل عل�ه 

 Comme son égal par natureت�ادل�ا شر�طة الاعتراف �الآخر �مساو له �الطب�عة 

 L’état deمع حالة الطب�عة  La loi de natureوهذا ما �م�ن من تطاب� قانون الطب�عة 

nature   و�ص�ح الاعتراف حسب قانون الطب�عة �حد من حالة الخوف والحذر في حالة

المؤسس على الوعد التعاوني  2الطب�عة وهذا �فضل التخلي التلقائي عن الح� وت�ادل�ة العقد 

Promesse mutuelle  الذ� �حیل إلى الغیر�ة الغائ�ة التي ین�غي أن تشارك الإن�ة ضمن

هو ما نستط�ع فعله و�هم الغیروهنا �ستدعي ر��ور لیبنتز في  علاقة حقوق�ة �اعت�ار الح�

، و�هذا لا ��ون الح�  se plaire dans la félicité d’un autreف�رة الفرح لفرح الغیر 

 Laذاته هاجسا تار�خ�ا مفهوم�ا لف�رة الاعتراف المت�ادل إنما �عد الر�� بین الإن�ة والغیر�ة 

jonction entre ipséité et altérité  في حین  نجد  3متضمنا في ف�رة الح� ذاتها ،

تسیر في منحى à l’époque d’Iéna المقار�ة الهیجیل�ة للاعتراف وخاصة هیجل یینا  

محل الخوف  Le désir d’être reconnuمخالف تماما حیث تحل الرغ�ة المعترف بها 

قة الجدل�ة بین السید ، و یتأسس الاعتراف على الصراع الذ� �قدمه درس العلا 4والموت 

والعبد والتي غال�ا ما تكون نهایتها مؤسسة على الاعتراف المت�ادل والاحترام الذ� یتحق� في 

، هذا التوجه الذ� �میل إل�ه ر��ور مقابل هو�ز لأنه رأ� في 5دولة القانون والمؤسسة 

                                                             
1 - Ibid , P 226  
2 - - Ibid , P 248 
3 - Ibid , P 251 

  -  تامینیو خاصة في على خلاف قراء ھیجل الذین یعتمدون على ألكسندر كوجیف یعود ریكور إلى قراءة ھیجل یینا في الاعتراف إلى الشارح جاك
  تبادلیة الاعتراف ضمن یقول ریكور 

 "... pour ma part je m’appuie sur les travaux de jacques taminiaux dans sa présentation du system de la vie éthique 

de Hegel … " Voir: Ricœur , Parcours de la reconnaissance , P 256 
4 - Ibid , P 226 
5 - Ibid , P 253 .  
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بین الذات والآخر  التصور الهیجلي الأقرب إلى الإنسان�ة �اعت�اره مهد للعلاقات الإنسان�ة

 .الخ  ... وتكلم عن الحب وصلات القرا�ة 

یندرج تجاوز الصراع من أجل الاعتراف إلى الاعتراف المت�ادل في صلب التأس�س الفلسفي 

للاعتراف الذ� �حاول ر��ور من خلاله استئناف التصور الهیجلي نقد�ا أو ما �سم�ه ر��ور 

، التي � Le Moment hégélien de l’Anerkennung 1اللحظة الهیجل�ة للتعارف 

 �2عتبرها ر��ور جوا�ا عن التحد� الرئ�س الذ� وضعه هو�ز في الفلسفة الس�اس�ة الغر��ة 

إضافة إلى استكمال نظر�ة الاعتراف الذ� لا ��ون خارج الت�ادل�ة التي تعتبر أصل 

حة في تكو�ن الهو�ة العلاقات الإنسان�ة التي تستدغي �عد الغیر�ة حیث �عد الآخر حاجة مل

الذات�ة ، هذا ال�عد الذ� أغفله هو�ز وأشار إل�ه هیجل الذ� ساهم بجدل�ة السید والعبد في 

نقل الاعتراف من التنظیر إلى الإجراء الس�اسي تحدیدا رغم حضور الصراع �ثابت في 

التي تظهر التصورات الهیجیل�ة إلا أنه �عتبر مدخلا للعدید من الآفاق الإیت�ق�ة والس�اس�ة 

من خلال اعتماد �ل التصورات الفلسف�ة التي تناولت مسألة الاعتراف على الأرض�ة 

إیت�ق�ة �بر� حول الاعتراف ، / الهیجل�ة التي �انت معلما مشتر�ا لتأس�س نظر�ات س�اس�ة 

تختلف في مساراتها وتوجهاتها ولكنها تتخذ من ف�رة الصراع من أجل الاعتراف أرض�ة 

قشة الاعتراف في الیومي الإجرائي ومجالات الممارسة والفعل ومن ضمن هذه مشتر�ة لمنا

التصورات �م�ن الإشارة إلى أكسل هونیث الذ� اتخذ من الص�اغة عنوانا لمؤلف استنط� 

من خلاله �اثولوج�ا الح�اة الاجتماع�ة والقانون�ة في مسار تناول �ان ف�ه الاعتراف یجمع 

یجلي من خلال الوفاء لغرضه والنقد الهیجلي من خلال محاولة بین الاعتماد على النس� اله

خاصة ما تعل� منها �م�الغة هیجل في مسألة الوحدة التي ( التخلي عن میتافیز�قا المطل� 

 Systématique، هذه الاستحضارات النسق�ة ) تجعل الذات تعارض ذاتها في حالة التمایز 

                                                             
  -    نذكر اللفظةAnerkennung   التي تعني  التعارف كما أوردھا ریكور یمكن العودة إلى : 

Procures de La Reconnaissance, op.cit. , p 253                                                                                    Ricœur Paul ,  
1 - ibid , 223  
22 - ibid , 226 
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، و�دین فیها لأكسل  الهیجل�ة Réactualisation للهیجل�ة التي �صفها ر��ور بإعادة تحیین

و�عود إل�ه من أجل تحیین تار�خ�ة الصراع التي تعد مفتاحا لفهم المجال   1هونیث 

القانوني اعتمادا على القراءات الأنثرو�ولوج�ة لأكسل هونیث للنس� الهیجلي  / الس�اسي 

  .ر� الأخلاقي واقحامها في صلب النظر�ة الاجتماع�ة ذات التوجه المع�ا

انطلاقا من هذا التوجه �حاور ر��ور أكسل هونیث في عدة نقا� مفصل�ة تعتبر جوهر 

 La lutte pour laالصراع من أجل الاعتراف والحب : نظر�ة الاعتراف عند هونیث 

reconnaissance et l’amour  أین �م�ن للحب أن یخل� تذاوتا بین الذات والآخر

 Laالأول الذ� یتضمن سلسلة علاقات العش� والصداقة والعائلة النموذج " المختلف هذا 

gamme des rapports érotique , amicaux ou familiaux  و�قتضي روا�� وجدان�ة

وهو المرت�ة ما قبل الحقوق�ة للاعتراف المت�ادل  2" قو�ة بین عدد محدود من الأشخاص 

 Etre soi – mêmeفي غر�ب عین ذاتك /أن تكون نفس " التي نجدها عند هیجل في 

dans un étranger "3  ما �حلل ر��ور ألم الرغ�ة التي حللها هیجل بناء على تحل�لات� ،

أو القوة السا�قة عن الرغ�ة التي هي رغ�ة في رغ�ة الآخر  Triebس�مون فایل وعرفت �اسم 

Le désir en tant que désir du désir de l’autre 4ن للصداقة والفراق والتلاقي �ش�لا 

، والألم المتولد عن انعدام الاعتراف الناتج عن غ�اب الحب وما �صاح�ه من خی�ة ، 

إضافة إلى تحلیل الحب الذ� تم وضعه تحت را�ة مؤسسة الزواج والأبوة وتأملات في 

الرغ�ة و الولادة والتبني والاخت�ار و ذ�ر�ات الطفولة والاعتراف �الذات ضمن التسلسل 

                                                             
  -  یینا ھیجل حجة استحضارات/  تحیینات(  فصل اعتبر أنھ لدرجة عنوان من أكثر عنھ أخذ الذيیقر ریكور بفضل أكسل ھونیث 

Réactualisation de l’argument de Hegel à Iéna  (الصراع : وھذا ما یظھر فعلا من خلال مناقشة ریكور لمسائل  ھیجل مع مناضرة
 La lutteو الصراع من أجل الاعتراف على الصعید الحقوقي  La lutte Pour la reconnaissance et L’amourالاعتراف والحب  من أجل

pour la reconnaissance au plan juridique  ( یمكن العودة إلى 

Ricœur Paul , Procures de La Reconnaissance, op.cit. , p 276 …  p 285 ,  Et P 287                                                                                  
1
 - ibid , 273 

2 - ibid. , 276 
3 - ibid 
4 - ibid  , p 278 
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 L’amourوضمن تحلیل الحب الإ�احي  se reconnaitre dans le lignage 1النسبي 

érotique   والعاطفة �صل إلى العاطفة الزوج�ةL’affection conjugale  التي تبني

وتسمح للأزواج �الاعتراف المت�ادل لا  Le Projet Parentalمشروع الأهل / مؤسسة 

بل �ونهم أهل للأبناء هذه الت�ادل�ة في  de simples géniteursلكونهم مجرد منجبین أبناء 

الذ� �عطي  La reconnaissance filialeالاعتراف التي هي نفسها الاعتراف النسلي 

 La reconnaissance de soi-même dansالمعنى للاعتراف �الذات عینها ضمن النسل 

la filiation 2  

r la reconnaissance au La Lutte pouالصراع من أجل الاعتراف في المجال الحقوقي 

plan juridique   المأمول من هذا النوع من الصراع هو الانتقال إلى الاعتراف المت�ادل

ضمن العلاقة الحقوق�ة ضمن سیرورة تكو�ن الإرادة الكل�ة وتحلیل الدولة ���ان معترف �ه 

إلى الاعتراف والتطلعات المرت�طة �العلاقة الحقوق�ة بناء على الاحترام والثقة ، وصولا 

الحقوقي الذ� تصوره هونیث في فهم الذات �صفتها حاملة للحقوق الذ� لا یتحق� إلا 

، لهذا �عتبر �3معرفة الذات للالزامات المع�ار�ة التي تتعهد �الامتثال لها تجاه الغیر 

توس�ع دائرة الحقوق المعترف بها للإشخاص " الاعتراف الحقوقي المت�ادل هنا متوقفا على 

المؤهلات التي تعترف بها الذوات لأنفسها ، وهذا هو التجرد من / تدع�م القدرات / ثراء وإ 

التار�خ الثقافي الذ� �م�ن من التطور التار�خي في المجال الحقوقي وتوس�ع دائرة الحقوق 

    4والاهتمام �القدرات الفرد�ة وهذا ما �عد أ�ضا انتقالا اجرائ�ا للحداثة 

 Reconnaissance mutuelle Estime socialeالتقدیر الاجتماعي الاعتراف المت�ادل و 

ذا الذ� �سم�ه ر��ور النموذج الثالث للاستحضار النسقي الهیجلي عن هونیث أین �حتل ه

التقدیر وظ�فة جمع ضروب الاعتراف المت�ادل التي تتجاوز مسألة التساو� في الحقوق بین 
                                                             
1
 - ibid  , pp 283 / 284 

2
 - ibid  , p 286 

3 - ibid , p288 
4 - ibid  , PP 288 / 289  
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شخص�ة المتعلقة �أش�ال الاعتراف المت�ادل ، هذه الذوات الحرة ، والانتقال إلى القدرات ال

المسألة التي یر� ر��ور أن هونیث لم یخصص لها إلا صفحات قلیلة ولم یخرج من أف� 

الق�م المشتر�ة ، وهنا یر�� ر��ور التقدیر الاجتماعي �الشرو� التأو�ل�ة المحایثة للصفة 

 conditions interprétatives solidaires du caractèreالرمز�ة للوسائ� الاجتماع�ة 

symbolique des méditations sociales 1 تحلیل الهو�ة وأنظمة الاعتراف  ، إلى

 Leالقر�ب هو دائما معترف �ه حتى دون أن �عرف " والعودة إلى مارك فیر� حیث 

prochain est toujours déjà reconnu sans même avoir été connu  "2  وتحلیل

نخرطة في النشا� الاجتماعي ، ینخر� ر��ور في محاورة تصورات س�اس�ة الأنساق الم

وااجتماع�ة حول العدالة والتواصل والإیدیولوج�ا من خلال صورة الخیر المشترك وتصورات 

، إلى تحلیل العنف والسلطة  3أنما� المدن في التصورات الدین�ة والس�اس�ة والاقتصاد�ة 

ت�ادل�ة للاعتراف و تبلغ مداها في أفق�ة التعا�ش وهنا �ستحضر والهی�ة التي تلازم الأش�ال ال

التي  Reconnaissance de supériorité 4ر��ور غادامیر ومسألة الاعتراف �الفضل

تم�ن من الاعتراف �الق�م والعقائد المشتر�ة ضمن علاقة دائر�ة ��ون من خلالها فعل 

 . 5التبر�ر  الاعتراف مشار�ة في امتحانات التأهیل طیلة أشوا�

 Multiculturalisme et Politique de laتعتبر التعدد�ة الثقاف�ة وس�اسة الاعتراف 

reconnaissance  ، الش�ل الأهم للصراع من أجل الاعتراف الذ� یتناوله ر��ور �التحلیل

�ون الرهان المشترك بین الصراعات الثقاف�ة هو الاعتراف �الهو�ة في المجال الاجتماعي ، 

في الفضاء الس�اسي ، و�جواب ) المساواة في التقدیر ( � یتوقف على التقدیر العمومي الذ

                                                             
1 - ibd , p 296 
2 - ibid , p 297 

إضافة لھونیث وجون مارك فیري وھابرماس ویستدعي ریكور تصورات عدیدة لمناقشة الخیر العام المشترك والعدل من خلال عودتھ إلى  -  3
  : أوغسطین في مدینة الله ومدینة الإلھام ، والعقد الاجتماعي لروسو ، ومدینة التجارة عند آدم سمیث یمكن العودة إلى 

Ricœur Paul , Procures de La Reconnaissance, op.cit. , pages ( 301, 302, 303)   
4 - ibid , p 309 
5 - ibid , p 310 
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متى �ح� للذات أن تقول أنها معترف بها ؟ �حیلنا ر��ور إلى نظر�ة الدولة عند : عن سؤال 

الدولة هي حق�قة الحر�ة الفعل�ة التي تتمثل في في فرد�ة الشخص " هیجل ل�صل إلى أن 

�مصلحة من مصالح الكلي الذ� تنش� لخدمته .المتطورة والاعتراف بها ومصالحه الخاصة 

  1" وتعترف �ه �روح جوهر� و�غا�ة قصو� 

تطو�ر نظر�ة الاعتراف لا ��ون إلا ت�ادل�ا ، هذه الت�ادل�ة التي افتتح ر��ور تحلیلها �العودة 

سا ومف�را �شبهه ، ما إن تعرف إنسان إلى آخر �اعت�اره حسا" إلى روسو في ع�ارته البد�عة 

حتى تكون هناك رغ�ة أو حاجة في مشار�ته الأحاس�س والأف�ار ولهذا ی�حث هذا الكائن 

 , Sitôt qu’un homme fut reconnu par un être sentantعن شرو� المشار�ة  

pensant et semble à lui , le désir ou le besoin de lui communiquer ses 

sentiment et ses pensées lui en fit chercher le moyens  "..2  .  

�صرح ر��ور أن : الاعتراف من الصراع إلى الحق�قة والسلم أو الاعتراف الرمز� العادل 

البدیل عن ف�رة الصراع في مسارات الاعتراف " الهدف من تحلیل مسارات الاعتراف أن 

�ادل اعتمادا على وسائ� المت�ادل یتوجب ال�حث عنه ضمن تجارب السلم للاعتراف المت

، هي أوضاع السلم التي �قول ر��ور  3رمز�ة �عیدة عن النظام الحقوقي والم�ادلات التجار�ة 

فضلا عن "  Marcel Hénaffثمن الحق�قة لمارسال هیناف " أنه یؤولها انطلاقا من مؤلف 

والكراه�ة بت�ادل�ة  ، أین یتم استبدال ت�ادل�ة الاحتقار�4ل الشخص�ات المر�ز�ة التي تناولها 

ومقولات إیت�ق�ة تعبر عن دائرة .. اله�ة / الكرم والكرم المضاعف الذ� �عني الجود والعط�ة 

تختلف عن العدل �ونها لا  �حالة سلم L’agapèالإحسان : إیت�ق�ة جدیدة �حلل من خلالها 

حسان ، تخضع لاعت�ارات الموازنة ، أین تكون الصداقة أ�ضا حالة السلم الأقرب للإ

                                                             
1 - ibid , p 317  
2 - Rousseau , Essais sur L’origine de longues , Cité par ; Ricœur , Parcours de la reconnaissance ,   op.cit.  , 

Troisième Etude ,  p 325  
3 - ibid , p 319 
4- ibid  
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الصداقة التي احتلت حیزا هاما في الأخلاق الن�قوماخ�ة من حیث توجهها نحو �حث شرو� 

الاعتراف المت�ادل ، و�انت �ضرب من ضروب الاعتراف والتعارف العادل بین أشخاص 

، وهنا ��ون 1إنسان�ة اعترفت بهم لأنهم �شتر�ون فیها �عدما لم تعترف بهم صلات القرا�ة 

لأنه یوحد بین الحب )  الذ� �حاجج( ش�ر یدعوا نفسه و�تجه نحو العدل الإحسان خطاب 

إلا أن الإحسان فقد صفاءه في حین فقد العدل أمانه ، وهذا ما �حتم العبور إلى   . 2والعدل 

 don et du contre don et laالعط�ة والعط�ة المضادة ومنط� الت�ادل�ة  تحلیل 

logique de la réciprocité ا من محاولة في العط�ة انطلاقEssai sur le don  لمارسال

أین تص�ح ت�ادل�ة العط�ة تحیل إلى  ،3موس وتأو�ل الت�ادل�ة �مفتاح لفهم الاعتراف

 Cercle Vicieuxالاعتراف �اعت�ارها جودا �ونها تم�ن من المرور من الحلقة الفارغة 

، إلى  méfait versus contre-méfaitالانتقام والمعاملة �المثل في الإساءة / للثأر 

عط�ة مقابل عط�ة مثلها (  Cercle vertueux du donالحلقة الكاملة الغن�ة للعط�ة 

don versus contre don(  وهذه هي التضح�ة التي تفتح أف� الت�ادل�ة الموج�ةLa 

réciprocité positive قتل أو �السن السن ومنط� الثأر ذهن�ة تجاوز من تم�ن ، التي 

 الإیت�قي الإیذاء ، وتجاوز قاتل إلى المنتقم تحول التي Tuer celui qui tué اتلالق

L’agression éthique  4  لأن الانتقام لا �عتبر أبدا حقا من حقوق الإنسان ، ولهذا �ان

ت�ادل العط�ة والاهتمام �ش�ل وص�غة الت�ادل�ة �مسألة هامة تحیل إلى إعادة تعر�ف 

، إلى الاعتراف على جهة أ� ) أ� التعر�ف ( عتراف من أجل الاعتراف ونقله من الا

                                                             
1 - ibid , p 321 
2 - ibid , pp 325 / 326 
3 - ibid , pp 327 / 328 

  -  قوة السلبي في : یحیلنا ریكور في ھذه المسألة مجموعة من التصورات التي تناولت مسألة المعاملة بالمثل التي نجدھا حاضرة عند ھیجل في
 L’agressionمن خلال السلب الإیتیقي  François Tricaudوكذا فرونسوا تریكو   La puissance du négatif dans le crimeالجریمة 

éthique  وكذلك رایمون فیردیيRaymond verdier  في فكرة دور الانتظام الاجتماعي المطبق من طرف الانتقام ضمن ممارسات مجتمعات

 Le rôle de régulation sociale exercée par la vengeance dans les pratiques de certaines sociétésعدیدة  
4 - ibid , p 331 
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 Celui que reconnaitre au sens de la reconnaissanceالاعتراف المت�ادل 

mutuelle 1  

لأن الت�ادل في العط�ة یختلف عن ت�ادل�ة السوق التي هي م�ادلة دون تكافل 

Réciprocité sans mutualité تعال� مع الكرم أو تعاون �ما أن العط�ة تgénérosité 

أن تقدم عط�ة �المثل ، معناه أن یتم الاعتراف ��رم " والإحسان وعدم انتظار الرد �المثل

المانح الأول بإشارة مقابلة من الم�ادلة ، وهذا هو اعتراف �علاقة تعتبر الهد�ة السا�قة حاملا 

 L’échange des donsت العطاءا ، و�ما أن ت�ادل�ة الاعتراف تكتمل في ت�ادل 2" لها 

التي تطرح مفارقة �اعت�ار الت�ادل غال�ا ما یرت�� بثمن مهما �ان إنسان�ا ، ومن جهة أخر� 

مفارقة غر��ة �عود فیها ر��ور إلى الإشادة �عمل  ! ینفلت ما هو إنساني حقا من أ� ثمن

 الت�ادلي �ةالعط لغز سماه لما حلا ف�ه وجد الذ�  le prix de la véritéمارسال هیناف 

 المت�ادل الاعتراف فعل إلى �العودة énigme du don réciproque cérémonial الرمز� 

 Sons، حق�قة هذه المفارقة طرفها الأول مارسال موس وتصور العط�ة �لا ثمن  3 الرمز� 

prix  هناف وهي في الحق�قة �ذلك �لا ثمن لكن من حیث هي  مارسال إلیها عاد التي

( الإنسان�ة التي تنفلت من �ل ق�مة ومن �ل ثمن ر�ما نجد هذا في الكانط�ة  حق�قة الكرامة

ولكنها أكثر ترنسندنتال�ة من هذا لأن العط�ة هنا ه�ة ) Pour soiالشيء لذاته / الواجب 

/ وتعبر عن علاقة تعاون�ة  se symbolisant dans le cadeauترمز لنفسها في الهد�ة 

، وهذا ما جعل ر��ور نفسه  Le gesteالإ�ماءة / الإشارة  تكافل�ة هي اعتراف تعترف �ه

/ �عترف �أن محاولة مارسال هناف تعتبر ثورة ف�ر�ة حولت النظر من العلاقة بین الواهب 

                                                             
1 - ibid , p 334 
2 - ibid , p 336 
3 - ibid , p 339 
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المعطي والمتلقي وفي ال�حث عن مفتاح اللغز لد� التكافل الت�ادلي نفسه إلى عمل�ة مشتر�ة 

  1تسمى اعترافا مت�ادلا 

ل�ة الإیت�ق�ة للق�م السا�قة مسار نحو الاعتراف العادل الذ� یرتقي عن الصراع نقرأ في الت�اد

إلى ت�ادل�ة الق�م التي هي شراكة إنسان�ة في الفعل ، وانتقال من الصراع إلى السلم والبینذات�ة 

الإیت�ق�ة العادلة المسؤولة على الآخر وهذا ما عبر عنه ر��ور في موضع آخر عندما قدم 

-vivreالع�ش الجید مع الآخر ومن أجله في مؤسسات عادلة " لص�اغة البد�عة للإیت�قا ا

bien avec et pour les l’autres dans des institutions justes et de s’estimer 

soi-même en tant que porteur de ce vœu …" 2   ص�اغة تعترف �الآخر

اء العدل والع�ش معا ، وهذه هي حق�قة و�الحق�قة التي �حوزها و�مسؤول�ة الذات عنه في فض

الاعتراف العادل ، والاعتراف العادل �حق�قة الآخر ت�ادل�ة تع�س ت�ادل�ة الإنسان�ة التي 

تظهر في رمز�ة الهد�ة والوعد والعط�ة والصفح والتعدد الثقافي واحترام ثقافة الآخر �حق�قة ، 

إلى مقام الع�ش العادل مع الآخر ومن وهنا تكمن غا�ة تأو�ل�ة الاعتراف الذ� یرفع الذات 

  .  أجله في مؤسسات عادلة 

 

 

  

  

                                                             
1 - ibid , p 342 
2 - Ricœur Paul, Soi-même comme un autre, Ed : du Seuil, paris 1990, p 406.   



 

 

  

  

  

 : نـيل الثاـالفص

  : جیل التأس�س النقد� وهاجس تحر�ر الحق�قة 

مار�یوز : النقد الراد��الي للعقل الآداتي وتحر�ر التنو�ر  :الم�حث الأول 

  هور�ها�مر

  حق�قة أدورنو التجر�ة الجمال�ة وصناعة ال :الم�حث الثاني      

  

Une théorie sociale Pourtant, devrait chercher à se frayer un accès à ces sphères de 

la vie quotidienne de l’agir social, car son principal souci est de traiter la relation à 

la nature intérieure et extérieure comme une donnée élémentaire de toute forme 

de vie sociale …. 

Axel Honneth , Critique du Pouvoir ,trad. : Marianne Dautrey et Olivier Voirol Ed : La 

Découverte ,Paris , 2016 , P 365 

La Dialectique de la raison , écrite à quatre Mains Par Adorno et Horkheimer au 

début des année 1940 , correspond à la tentative de Prendre acte de l’expérience 

historique de la catastrophe de national-socialisme sous la forme d’une philosophie 

négative de l’histoire …"  

Honneth Axel – Un Monde de déchirements : Théorie critique, psychanalyse, sociologie – 

trad. : Pierre Rusch et Olivier Voirol – Ed : La Découverte, Paris – 2013 –, P 167   
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  :مدخل 

�صعب الحدیث عن التواصل�ة النقد�ة لمدرسة فران�فورت في صورتها الحال�ة دون العودة 

إلى أصولها التأس�س�ة الأولى وهواجسها أو حتى الاختلافات التي عرفتها في التسم�ات 

مدرسة فران�فورت / النظر�ة النقد�ة / المار�س�ة الأورو��ة ( حسب محطاتها الف�ر�ة والنعوت 

إضافة إلى تعدد  المسارات الف�ر�ة و الأطر والمنهج�ة لد� مف�ر�ها مما جعلها ظاهرة ..)  

، فقد �انت الانطلاقة الأولى مجهودا جماع�ا یتسم �حضور  1مر��ة عص�ة عن التصنیف 

ة ومختلفة ورغم اختلاف مؤهلاتهم ومشار�هم الف�ر�ة إلا أن اهتمامهم مشارب ف�ر�ة متعدد

تتوجه نحو تبني الح�اد  2المشترك �ان المساءلة النقد�ة للمجتمع وص�اغة نظر�ة اجتماع�ة 

( تجاه �ل ما هو نسقي ف�ر� أو حتى مؤسساتي في جم�ع أش�اله الرسم�ة أو المعارضة 

� �محك لاخت�ار الأف�ار والأحداث وتحر�ر المشروع وتأس�س بدیل نقد) الدولة أو الحزب 

الف�ر� الغر�ي ،�ل هذه النقا� ش�لت محور اهتمام فلاسفة ومف�ر�ن اختلفت أنساقهم 

ومسالكهم الف�ر�ة وجمعهم هاجس تحر�ر الف�ر ف�انت الحر�ة الف�ر�ة التي  سمیت في 

مدرسة �عد تولي هور�ها�مر لتتخذ تسم�ة ال  1923"معهد الأ�حاث الاجتماع�ة " البدا�ة  

Max Horkheimer  (1895 -1973)    مما ش�ل بدا�ات  1930إدارة شؤون المعهد

نظر�ة لفلسفة في الفعل الإنساني من وجهة نقد�ة لإ�مانها �قدرة الفعل الإنساني على تش�یل 

ول�ات نفي  الطب�عة القمع�ة لكل أش�ال الاغتراب والشم/ سلب / الح�اة الاجتماع�ة ونقد 

بتلو�ناتها المختلفة ، و�التالي إعادة تأس�س مفهوم جدید للحق�قة غیر التي أسسها الوعي 

  . المطل� ومؤسساته ومواضعاتها الثابتة التي خلقت أزمة في الف�ر و الممارسة 

                                                             
1 - Grandin Jean , Rationalité et Agir Communicationnel chez Habermas , in Revu Critique , N 464/465 , Paris 

1986 , P523 
2 - Max Horkheimer , cité dans : Jay Matin , L’imagination Dialectique, Histoire de l’Ecole de Francfort ( 

1923/1950) – traduit de l’américain par : E.E Moreno et A . spiquel , Ed : Payot , paris 1977 – P 7   
 - الإجتماعیة الذي تأسس بتمویل مالي خاص من فلیكس وایل  بحاثالبدایة كانت مع معھد الأFelix Weil  حصل على اعتراف من   1923،في

ماعیة والانسانیة وربط تولى ھوركھایمر الإشراف علیھ لیتحول إلى نقد الاقتصاد السیاسي ، والاھتمام بالمقاربات الاجت 1931وزارة الثقافة ، وفي 
 .الفلسفة بالعلوم الاجتماعیة والإنسانیة 

 -   ھوركھایمر ماكسHorkheimer Max   1931فیلسوف ألماني معاصر من المؤسسین الأوائل لمدرسة فرانكفورت وكان مدیرا لھا في  ،

 ) .الترجمة الفرنسیة (  1974أفول العقل : أعمالھ من ) فلسفي ، اجتماعي ، تاریخي ، قیمي وسلوكي ( یعتقد أن الغرب ھو نتاج متكامل 
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 –لقد �ان المنطل� مجهودا ف�ر�ا ثور�ا یروم التغییر إ�مانا �أن وظ�فة الفلسفة اجتماع�ة أولا 

التحلیل النفسي ، علم ( وهذا لا �عني إن�ار الحقول المعرف�ة المجاورة  –ور�ها�مر حسب ه

/ التي ساهمت إلى جانب الفلسفة في تش�یل مسار المدرسة ... )  الاجتماع ، الإقتصاد 

الحر�ة  في طور التأس�س تر�یزا على الإنسان المغترب الذ� �ع�ش في مجتمع بوصفه �لا 

وحالات الاغتراب عن أش�ال الح�اة التار�خ�ة التي صنعتها ضد�ا �عج �التناقضات 

  . الشمول�ات 

لسنا �صدد تقد�م عرض �رونولوجي للمدرسة وظروفها التار�خ�ة والف�ر�ة و مرجع�اتها 

الكبر� ولا �صدد الحدیث عن أط�اف المدرسة وحیث�ات التأس�س ومساهمات المشارب 

هل تسمى �النظر�ة النقد�ة ق�اسا إلى : تسم�ة الف�ر�ة المتعددة ، و�عیدا عن إش�الات ال

منهجها ذو التوجه المار�سي ال�سار� و مار�س الشاب تحدیدا الذ� وجدوا في مخطوطاته 

ما یؤ�د اغتراب الانسان عن إنسانیته هذه الأف�ار التي تساوقت مع توجهات أعضاء 

ب فتوجهوا نحو نبذ غالبیتهم من أصول یهود�ة رأوا في مار�س الشاب لسان حالهم الغائ

،  رغم أنهم لم یتقیدوا �حرف�ة المقولات ) بورجواز�ة أو شیوع�ة ( الاغتراب واله�منة الشمول�ة 

المار�س�ة في صورتها التقلید�ة إلا في المنهج ، أو حتى الهیجل�ة التي ینتسب إلیها �عضهم 

رب العالم�ة الثان�ة ، في صورتها الجدل�ة ، أم مدرسة فران�فورت �تسم�ة ألحقت بها �عد الح

ت�قى الخط�ة الف�ر�ة الثور�ة ذات منزع إنساني حاول اجتراح أمراض الحضارة الغر��ة وأزمة 

  .الإنسان المعاصر وهذا ما جعلها من المدارس الكبر� في القرن العشر�ن  

�م�ن الإشارة إلى �عض المرجع�ات الكبر� التي ش�لت م�ونا ف�ر�ا لما �طل� عل�ه تسم�ة 

ممثلا في جدل�ة هیجل ومار�س الشاب  ، جیل الأول في البدا�ة إضافة إلى الارث الألمانيال

المار�س�ة و وتحل�لات ماكس فیبر السوسیولوج�ة والفن�ة ، نجد التحلیل النفسي الفرو�د� ، 

في تحلیل  )Georg Lukács )1885-1971لو�اش  والهیجل�ة الجدیدة التي تبناها

رغم ) 1977-1885(و�ذا یوتو��ا الأمل الإنسان�ة عند بلوخ  ( )ش �ور الاغتراب والتشیؤ و 
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 والهیرمنوط�قا الفینومینولوج�ة لهایدغر لشیوعیتها ، دون أن نغفل أهم�ة فینومینولوج�ا هوسر 

  .  1جین�الوج�ا نیتشه  و

و�تحدد المشروع النقد� الثور� للمدرسة من خلال التوحید بین الفلسفة �نظر والثورة �فعل 

لاهما یتجهان نحو الس�اقات التار�خ�ة والاجتماع�ة ونقد صور الاغتراب و�ل أش�ال و�

الشمول�ات ، رغم أنه من الصعب تحدید السمات الف�ر�ة لمنازع المدرسة المختلفة إلا أن 

 -: هناك منطلقات ف�ر�ة ش�لت ف�ما �عد مسارات فعل�ة مشتر�ة للمدرسة �م�ن إجمالها في 

لفلسفة �العلوم الانسان�ة والاجتماع�ة �اعت�ارها نقدا یتوجه نحو من الضرور� اتصال ا

 Uneالتصورات السوسیولوج�ة السائدة و�طر�قة أخر� تش�یل اتجاه �مثل فلسفة سلب�ة 

Philosophie Négative   الاجتماعي الذ� تراه فاشلا وهنا �حظر / ضد الراهن الثقافي

الخ لأن لا .نظر�ة / ماهو موجود واقعا وف�را مع �ل   Distanciationالنقد بوصفه تماسفا 

  :معطى ف�ر� �مثل الحق�قة ، وهذا �حیلنا إلى العقلان�ة السائدة آنذاك وحمولاتها المفاه�م�ة 

التقن�ة التي أفرزتها أنما� التف�یر العلمي ومیراثها / الصناع�ة / نقد العقلان�ة الآدات�ة -

على الطب�عة علم�ا وعمل�ا ونبذ التصورات الخراف�ة الوضعي والبراغماتي الذ� ادعى الس�طرة 

، إلا أن هذا التوجه لم ی�قى في حدود تصور الطب�عة �وسائ� مم�نة بل امتد إلى الإنسان 

  Instrumentalلیتحول العقل العملي المس�طر على الطب�عة إلى عقل آداتي 2وعلاقاته 

�ادة في العلاقات الإنسان�ة داخل مه�من �سعى لتأس�س دعائم السلطة وإدراج القوة والس

 . المجتمع و�التالي تنم�� الفعل وأش�ال التف�یر وقهر �ل ما هو مختلف 

 Aliénationاستعادة الماه�ة الإنسان�ة المسلو�ة التي تم تشو�هها وإ�قاعها في الاغتراب -

تقوم  أین أص�ح الإنسان شیئا من منظومة سلع�ة صناع�ة  Réificationوالشعور �التشیؤ 

�ونها تفننت في قهر ذاته وسل�ه وتجر�ده من م�ونات  La Dominationعلى الس�طرة 

 La Culture deماهیته التي �فترض أن ��ونها لأنه ��ون دوما تا�عا لثقافة الجمهور 

                                                             
ص  – 1994، 13ع  –حولیات كلیة الآداب ، مجلس النشر العلمي جامعة الكویت  –النظریة النقدیة لمدرسة فرانكفورت  –مكاوي عبد الغفار  - 1

  24/ 23ص 
2 - Jay Matin , L’imagination Dialectique, Histoire de l’Ecole de Francfort ( 1923/1950) , trad. : Moreno et A . 

spiquel , Ed : Payot , paris 1977 , pp 295 / 296   
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Masse  المفروضة عل�ه رغم أنه لم �ساهم في إنتاجها وقد اتضح الاغتراب والتشیؤ في

سلب ال�شر " ظمها الإدار�ة التي مارست مختلف مظاهر القمع حیث ه�منة البیروقراط�ة ون

" فردیتهم وانحطت ق�متهم الإنسان�ة والذات�ة تحت ضغ� عمل�ة الإنتاج الآل�ة إلى مستو� 

، ل�ص�ح تنم�� الفعل الإنساني مع�ارا  1" الذ� تش�له القو� المس�طرة ��فما شاءت " الشيء

ا �م�ن أن نتصور تأثیر هذا القهر على الابداع الانساني للمعقول�ة واحترام السائد ، وط�ع

) 1969-1903(والفن تحدیدا �أبرز تجلي �قع ضح�ة السلب والقهر وهذا ما دفع أدورنو 

العمل الفني وشیئ�ة الثقافة وسطحیتها من  انحطا��علنان ) 1973 -1895(وهور�ها�مر 

اة لما �قي من الفعل الإنساني بوصفه خلال جدل التنو�ر  الذ� �عتبر محاولة لاستعادة الح�

إلى النمط�ة والجمود ، وهذه محاولة لتصح�ح مفهوم الحق�قة  السلعنة/ تسل�عفعلا ح�ا أحاله ال

التي تعني في الأصل الفهم الم�اشر لعلاقة الإبداع الفني �الح�اة ولهذا نجد جان غراندان 

في برسم صورة سوداو�ة عن التشیؤ �عتبر هذه المحاولة آخر محطات الفن لعالم إنساني ��ت

  . 2الغر�ي الذ� شوه هذه الحق�قة 

من الضرور� ال�حث عن فردان�ة الإنسان التي غیبها تقد�س العقل الذ� أفرز إرادة لا -

عقلان�ة اتجهت نحو قمع �ل ما هو مختلف فانحطا� العقل هو انحطا� للفرد ، وهنا 

رض أنها رسمت سلفا �مؤسس مر�ز� للیبیرال�ة تتلاشى حر�ة الفرد وق�مه الفرد�ة التي �فت

تناقضت مع د�موقراطیتها لأنها غیبت ال�عد الفرد� وجعلت الفرد لا �فهم إلا في قوالب 

اجتماع�ة محددة لا تراعي رغ�اته ولا غرائزه الإنسان�ة التي تعد محر�ا حضار�ا �امت�از ، 

� وآل�اته النفس�ة التي غیبت الفرد إلى قراءة منطلقات المجتمع المغل 3وهنا �عود مار�یوز 

                                                             
 26 ص -مرجع سابق  – فرانكفورت لمدرسة النقدیة النظریة - مكاوي عبد الغفار  - 1

2 - Grandin Jean , Rationalité et Agir Communicationnel chez Habermas , Op.cit. , P 519 
3
في  تناول ماركیوز لمسألة القمع وإعادة إنتاجھ ھو محاولة لإثبات فردانیة الإنسان ووعیھ بخصوصیة ھذه الفردانیة التي تشكل ھویتھ التي ھي - 

 Malaise dans laعلاقة مع الزمن ومع الجماعة ولھذا نجده یعود إلى نصوص فروید في فلسفة التحلیل النفسي حول الرغبة والغریزة وتحدیدا في 

civilisation (1930) ،  وھذا لا یعني أن ھربرت ماركیوز ھو الوحید الذي تناول مسألة القمع وإعادة إنتاجھ ، ھناك أیضا ھوركھایمر الذي تناول

 Eclipse de  la Raison – Ed : Payot , Paris 1974 – P: الأساس الإیدیولوجي للمجتمع الصناعي والتوجھ نحو القمع ، یمكن العودة إلى 

 L’homme Unidimensionnel: ، ویمكن الإشارة كذلك إلى فروم و بلوخ  في مواضع مختلفة ، حول تحلیلات ماركیوز یمكن العودة إلى 137

Ed : Minuit , paris1968- P7/20/27/30     /Eros et Civilisation – Ed : Minuit , paris 1986 pp 9/10 
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الذ� �فترض أن ��ون متحر�ا �ق�مه وفردانیته داخل هذا النس� المغل� الذ� مارس القمع 

وأعاد إنتاجه �صورة أكثر حدة ، مستثمرا النص الفرو�د� في نظرته للانسان وحمولاته 

و�أساس للعلاقات الدلال�ة عن الرغ�ة واللاوعي والغر�زة �محرك  للمعاني الإنسان�ة ، 

الس�اس�ة والانتاج�ة في المجتمع ، وهنا �ص�ح ضرور�ا استثمار ال�عد النفسي للفرد �محرك 

الحدود بین علم " له وجود ذاتي یؤثر في وجوده الس�اسي و�موجب هذا أم�ن القول أن 

  1" النفس والفلسفة الاجتماع�ة والس�اس�ة أص�حت لاغ�ة 

التحر�ر  الذ� یرت�� بدوره / فهوما مر�ز�ا هو التحرر الحدیث عن التغییر �ستدعي م-

�الثورة ضد الراهن ولما �ان هم التغییر محورا أساسا في خط�ة المدرسة �اعت�ار هذا التغییر 

لا �قف عند حدود النقد النظر� لأش�ال العلاقات والممارسات وأنظمتها بل �متد إلى الثورة 

العلاقات داخل المجتمع الصناعي ، تعتبر هذه على البنى الف�ر�ة التي تحتكم إلیها 

الراد��ال�ة مسار حتمي �قود إلى التغییر في �عده العملي ، التغییر الثور� هنا یختلف عن 

الثورة وف� الرؤ�ة  المار�س�ة رغم أنهم استندوا إلى روح فلسفتها ، لأن آفاق التغییر الثور� 

یدیولوج�ا التي ین�غي أن تسود بل تمتد إلى لا تقتصر على العلاقات وأش�ال الانتاج أو الا

روح التغییر �فلسفة و�ضرورة لابد أن تختص بها أنظمة التف�یر والمعرفة لتنع�س �عدها 

على العلاقات في المجتمع وتخل�ص الفرد من الاغتراب عن ذاته وعن الآخر�ن وتحقی� 

  .ضه انحراف التنو�رالح�اة الإنسان�ة الأصیلة �عیدا عن منط� سلعنة الق�م الذ� فر 

تعتبر النزعة الثور�ة منطلقا أساسا وسمة ملازمة لمدرسة فران�فورت في �ل مراحلها -

( وتمفصلاتها الف�ر�ة والنقد�ة لهذا �ان النقد موجها إلى البراد�غمات الف�ر�ة السائدة آنذاك 

المجتمع  وغیرها ومناهجها الف�ر�ة و�نى التف�یر التي تتح�م في) براغمات�ة و وضع�ة 

وتفرض أنماطا اقتصاد�ة وس�اس�ة وإیدیولوج�ات تجعل الفرد مح�وما برؤ� محددة ثابتة 

تعتبر نوعا من اله�منة على نظم المعرفة والتف�یر والمواقف ولهذا �ان مطلب التغییر 

الراد��الي صارما �مسار لتحر�ر الوعي الفرد� وتحر�ر المجتمع من اله�منة �مختلف 

                                                             
  38،ص 1998، 2 نور الدین ، الحداثة والتواصل في الفلسفة النقدیة المعاصرة ، إفریقیا الشرق ، المغرب ، ط أفایة محمد: نقلا عن   ماركیوز - 1
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) البراكس�س ( �ما تتسم هذه المدرسة �محاولة الاقتراب من الواقع العملي  -تلو�ناتها   

وذلك �الر�� بین المنفعة والحق�قة ونفي وجود هوة بین التنظیر والممارسة العمل�ة ، حیث لا 

، هذه اللحظة ) المصلحة ( �م�ن القول بوجود حق�قة إنسان�ة لذاتها أ� مستقلة عن المنفعة 

ل�س فلسف�ا في الواقع الذ� یرت�� �التنظیر ولا ینفصل عنه ، �اعت�ار أنه  التي تمثل انخراطا

هناك نظر�ة خالصة وإذا وجد من یدعي ذلك فإنه في حق�قة الأمر �ستهلك وهما یتعین 

، رغم أن هذه الف�رة تتضح أكثر مع هابرماس تحدیدا الذ� حاول  1استنطاق خلف�اته 

د�ا �ونها تمثل المبدأ الأساس للنزعة  الوضع�ة التي مساءلة منطلقات الفلسفة العلمو�ة نق

�أدوارها التي تجمع بین ما هو علمي وإیدیولوجي ، وتنط�ع " نها�ة نظر�ة المعرفة " سجلت 

قبل تار�خ  عادة بناء ماوهي محاولة لإ 2بوهم إیدیولوجي وجهاه الوضع�ة والنزعة التقن�ة 

لحق�قة �المنفعة اعتمادا على رد الاعت�ار للتأمل الوضعان�ة الحدیثة من خلال تحلیل ارت�ا� ا

�حر�ة ف�ر�ة  Autoréflexion الفلسفي أو ما سماه بـ استئناف النظر في التأمل الذاتي 

و�فعل فلسفي �عطي العلوم التجر�ب�ة ق�متها الإجرائ�ة الحق�ق�ة ، وللعلوم الاجتماع�ة م�انتها 

جهود الذ� اتضح فعل�ا مع هابرماس تعود جذوره الفعل�ة في تقس�م العمل النظر� ، هذا الم

 La Théorie Critique ouالأولى إلى أف�ار هر�ها�مر التي ناقش فیها النظر�ة النقد�ة 

Oppositionnelle    والنظر�ة التقلید�ةLa Théorie Traditionnelle   نم� معرفي�

 3ترت�� بنموذجها الأصلي في مقال الطر�قة الد��ارتي 

ي هذا الفصل ال�حث عن التصورات النقد�ة للحق�قة التي تظهر من خلال سنحاول ف

مجهودات هور�ها�مر ، أدورنو ، مار�یوز وهذا لا �عني ان�ار مجهودات الشخص�ات 

الأخر� �مختلف مشار�ها الف�ر�ة التي �ان لها أثر �ارز في الحر�ة النقد�ة وتحولاتها في 

                                                             
 .  66، ص  1998، 2المغرب ، ط . أفایة محمد نور الدین ،  الحداثة والتواصل في الفلسفة النقدیة المعاصرة  ، إفریقیا الشرق  -  1

2- Habermas. Jürgen , connaissance et intérêt Trad. Gérard Clémençon, Ed : Gallimard , 1976 , p 101 .  
 - یقیة حیث یرى ھابرماس أن إعادة بناء تاریخ الوضعانیة ھو تنشیط للمعرفة العلمیة الحقة لأن الوضعیة بقیامھا على أنقاض التصورات المیتافیز

  )  Connaissance et intérêt p 335یمكن الرجوع إلى كتاب ھابرماس (أسست فلسفة في التاریخ وھو ما یحتم نقد ھذه النزعة 

 
3 - Frédéric Vandenberghe , Une Histoire Critique de la sociologié allemande , Aliénation et réification : Tom II 

(Horkheimer , Adorno , Marcuse , Habermas ) , Ed : La Découverte /M.A.U.S.S , Paris , 1998 , PP 26 /27 
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سان لأن العقل التنو�ر� فشل في التغییر العملي وقت عجزت الفلسفة فعل�ا عن إنقاذ الإن

ولذلك �ان من الضرور� تحر�ر مفهوم الحق�قة ، ل�س بنقد الفلسفة في ذاتها لأنها �انت 

هدفا لهجوم النزعة الوضع�ة آنذاك ، بل مراجعة مفاه�مها وتفجیر صنم�ة النس� الموروثة 

الرأ� المشترك أو حتى الكانطي ،  في ش�لها الهیجلي الذ� یتبنى الاست�عاد المطل� لعالم

وال�حث في صیرورة العقل الذ� تحول إلى آداة لاستع�اد الإنسان وحول العقلان�ة الموعودة 

إلى لا عقلان�ة الحق�قة التي أفرزتها ارتكاسة التنو�ر الذ� �ان یدافع عن العقل وق�م التحرر 

ة مه�منة هي في حق�قتها أسطورة والإبداع  لنتج لنا عقلا مخالفا �حتكم إلى آدات�ة  غائ�

مقنعة ��ل أش�ال اله�منة والتسل� التي ارتحلت من موقع الس�طرة والتح�م في الطب�عة عن 

طر�� التقن�ة �تمظهر عقلي و�التالي تحر�ر الإنسان إلى س�طرة هذا العقل الجدید على 

واجب الس�طرة الإنسان �ون هذا الإنسان في منظور عقل اله�منة هو جزء من الطب�عة ال

علیها وه�ذا أص�ح التنو�ر ضد الحق�قة �ونه أص�ح �قدم لا عقلان�ة الحق�قة ف�یف تناول 

  هذا الجیل هذه الارتكاسة ؟
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  ) أدورنو/ هور�ها�مر (النقد الراد��الي للعقل الآداتي وتحر�ر التنو�ر  
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التي تنفتح  Rationalitéر�ز�ة عدیدة منها مفهوم العقلان�ة لقد ارت�طت الأنوار �مفاه�م م

على أف� الحداثة والتحرر والنقد اللامشرو� إلا أن الواقع الانساني یبین انحراف العقل عن 

مساره وتحوله من فضاء التنو�ر والحر�ة إلى اله�منة والاستع�اد والس�طرة �مختلف أش�الها 

الخ وأص�ح هذا العقل یوصف �العقل الآداتي .. ، س�اس�ة تكنولوج�ة / تقن�ة ( وتلو�ناتها 

Raison Instrumental   الذ� ینتج عقلان�ة آدات�ةRationalité Instrumental   

  : مساءلة جدیدة للتنو�ر وإنسان�ة الحق�قة ). 1973- 1895( هور�ها�مر 

ر لإرساء �النقد الاجتماعي ونقد النقد �مسا Max Horkheimerیرت�� اسم هور�ها�مر 

دعائم فلسفة اجتماع�ة تمتد إرهاصاتها الأولى إلى الت�ار النقد� الذ� قاده لو�اش ومقولة 

التشیؤ والاغتراب ورفض الجدل الهیجلي والجدل المار�سي القائمان على الأحاد�ة خاصة 

ل �ما ینتقد مار�س في تفاؤله تجاه البرولیتار�ا �اعت�ار هذه الأخیرة ضع�فة لا �م�ن أن �عو 

علیها في إحداث التغییر المنشود ، و�لوخ في عقلانیته النقد�ة الجدیدة القائمة على یوتو��ا 

تحق� الواقع الحق�قي المم�ن تحققه ، هذه الامتدادات رغم روحها المار�س�ة إلا أن 

هور�ها�مر لم یتقید بها �خط�ة ف�ر�ة �قدر ما حاول إعادة توج�ه المسار الف�ر� النقد� من 

س�ة �مر�ز اهتمام إلى الفضاء العمومي ومساءلة الق�م المغی�ة في وقت شهد ف�ه المد المار�

الناز� انتشارا واسعا ، تتمثل نقطة التحول ال�ارزة عند تولي هور�ها�مر رئاسة معهد 

فران�فورت في تحو�ل الاهتمام إلى حقول العلوم الاجتماع�ة والیومي الإنساني �ما هو إش�ال 

س�س للتوجه النقد� الذ� �ان مغمورا �فعل النقاشات والا�حاث التي �انت وهي بدا�ة التأ

  .تقتصر على قضا�ا الاقتصاد الس�اسي 

تعود منطلقات النقد الاجتماعي إلى اعت�ار المجتمع وسیرورته التار�خ�ة الفضاء الأصیل 

لأن مهمة  للنقد و�التالي لا �م�ن فصل النقد عن تحولات المجتمع والاش�الات التي �طرحها

العقل هي تغییر الواقع وتحر�ر الحق�قة انطلاقا من معط�ات الراهن �عیدا عن التنظیرات 

المفصولة عن الممارسة ، الهدف هنا هو ر�� التنظیر �الممارسة وإقحام العقل في الفعل 
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وهذا ما 1" تغرف من ذاتها معنى الح�اة ومبرر وجودها " الإنساني �معرفة یتوجب علیها أن 

ف �الفلسفة الاجتماع�ة التي ترت�� �حق�قة الذات الفاعلة وموقعها في تجاذ�ات المجتمع عر 

وتحولاته والوعي �أنطولوج�ة وحق�قة هذه الذات التي غیبتها لاعقلان�ة العقل و�قینه الزائف 

المعاد� للح�اة  وإنسان�ة الح�اة  �حق�قة أحبها هور�ها�مر وانع�ست على �تا�اته من خلال 

الفني والروح التي تتوق إلى استرجاع الحق�قة التي شوهتها العقلان�ة المنحرفة ، رغم الحس 

أن مسار النقد یوحي �الصرامة الف�ر�ة إلا أن هور�ها�مر لم ��ن موضوع�ا ولا عقلان�ا 

متزمتا لأنه �ان یدرك أن الحس الفني وروح الح�اة هما الموطن الأصیل للحق�قة والكینونة ، 

ظل طول ح�اته متأثرا بتشاؤم شو�نهاور الذ� قرأه في ش�ا�ه ، وأنه " ��ا �ونه وهذا ل�س غر 

نیتشه : تأثر �عد ذلك أو اقترب على الأقل من فلاسفة ذاتیون أو جمالیون أو إنسانیون مثل 

  2.." ودلتا� و�رغسون 

صناعي توجه هور�ها�مر نحو مساءلة التش�لات الثقاف�ة التي أفرزتها إیدیولوج�ة المجتمع ال

نظم اله�منة ، ( لتتحدد �عدها معالم النظر�ة النقد�ة التي توجهت نحو تجل�ات إیدیولوج�ة 

، هذه الخط�ة الف�ر�ة ..) الوضع�ة ، والماد�ة الجدل�ة ( وأخر� ف�ر�ة ... ) الثقافة السائدة 

أو  /التي تتأسس على  السلب ونفي �ل تشو�ه أیدیولوجي من أجل استعادة حق�قة العقلان�ة 

النفي تتضح / العقلان�ة  الحقة للحق�قة التي تحق� إنسان�ة الذات وحر�تها ، هذا السلب 

صورته أكثر في النظر�ة النقد�ة التي �فصلها هور�ها�مر عن المحاولات المیتافیز�ق�ة 

التقلید�ة السا�قة التي ادعت الق�ام �مهمة النقد في حین أنها تمثل خداعا للذات وتشو�ها 

�ونها لم تلامس آلام الواقع ولا آمال الذوات ،  هذا التمییز الذ� قدمه هور�ها�مر  للحق�قة

في  طرحه للنظر�ة النقد�ة والنظر�ة التقلید�ة ، هنا اعت�ار هور�ها�مر فیلسوفا في المعرفة 

�ونه قدم �حثا حول نظر�ة المعرفة ، من هذا المنطل� ینتقد هور�ها�مر النظر�ة التقلید�ة 

العالم المشتغل �قضا�ا المجتمع  واستقلالیته عن مجال / على ف�رة ح�اد المثقف القائمة 

                                                             
  95، ص  2006محمد علي الیوسفي ، دار التنویر ، بیروت ،: ھوركھایمر ماكس ، بدایات فلسفة التاریخ البورجوازیة ، ترجمة  - 1
 59 ص - سابق مرجع ، فرانكفورت لمدرسة النقدیة النظریة ، الغفار عبد مكاوي - 2
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ال�حث ، إن هذه الف�رة تخفي في ثنا�اها فعلا إیدیولوح�ا تحث ذر�عة الموضوع�ة والعزلة عن 

المجال تجن�ا للمیل والانح�از لطرف أو فئة اجتماع�ة معینة ، وهذا غیر مم�ن حسب 

احث منخر� أساسا في قضا�ا المجتمع ولا �م�نه أن ��ون فاعلا لا هور�ها�مر �اعت�ار ال�

متفاعلا  هذه الف�رة التي یراها هور�ها�مر نوعا من ممارسة التخفي لإیدیولوج�ة معینة عیر 

تتخذ من ف�رة الح�اد العلمي والمعرفة لذاتها ذر�عة لإخفاء المصلحة " معلنة �اعت�ارها 

المعرفة عن مجالها �مثل اخفاء إیدیولوج�ا للحق�قة غایته  ف�ل محاولة لفصل 1" المتوار�ة 

  . تغییب الذات الفاعلة 

من هذا المنطل� تتضح أهم�ة الذات في النظر�ة النقد�ة �ونها تشتر� مراجعة المسلمات 

السا�قة التي أهملت المفاه�م الجوهر�ة المتعلقة �المجتمع لأنها نظرت إل�ه �معطى طب�عي 

 –طب�ع�ة وهذا ط�عا �عود إلى س�طرة البراد�غم العلمي للنزعة العلم�ة  یخضع لم��انیزمات

على العلوم الاجتماع�ة دون احترام خصوص�اتها مما جعل المجتمع حاضرا  –في بدا�اتها 

والاهتمام  2" ین�غي أن یتم الاهتمام �المجتمع �صورة �ل�ة " في �عض جزئ�اته في حین 

وهنا  ،حق�قة هذا الإنسان الذ� یتعین عل�ه معرفة ذاته أولا�الإنسان بـما هو إنسان من حیث 

�حیل هور�ها�مر إلى حتمیتین هما حتم�ة معرفة الحق�قة والاعتراف بها لا �تسل�م ومشروع�ة 

بل �واقع �حیل إلى الحتم�ة الثان�ة هي التغییر ر�ما هي تول�فة تجد جذورها ظاهر�ا في 

�ة النقد�ة القائم على التغییر �موقف نقد� لا��تفي المار�س�ة ولكنها تعبر عن جوهر النظر 

�التنظیر للواقع الاجتماعي وهذا ما یجعلها تختلف عن النظر�ة التقلید�ة التي تتغنى �الكل�ة 

والشمول�ة الاجتماع�ة وأوهام الوعي المشوه بناء على علاقات العمل والتنظیر للقوانین الكل�ة 

  .الفیلسوف عن المع�ش الاجتماعي / مثقف التي تفصل المنفعة عن الحق�قة وال

                                                             
1 - Horkheimer Max , Théorie traditionnelle et théorie critique , Ed : Gallimard , Paris 1979 , p 25 
2 - ibid – P 40  
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لقد �ان هاجس إقحام النظر�ة في الممارسة هاجسا تأس�س�ا لمشروع الفلسفة الاجتماع�ة التي 

تهم الانسان والمجتمع   Interdisciplinairesتروم الانفتاح على حقول معرف�ة مختلفة 

قا من الشك إلى التغییر ، هذا وتقوم على مساءلة المعاییر الكل�ة للفضاء الاجتماعي انطلا

المسار الذ� �م�ن من إعادة بناء الحق�قة النقد�ة التي تقترب من الواقع وتحولات الح�اة 

خلافا للكون�ة  1" لا ینفصل فیها النشا� النظر� عن النفي والإث�ات " الاجتماع�ة التي 

حتما إلى أنساق معرف�ة  والمطلق�ة التي ترومها الاتجاهات الصور�ة والإمبر�ق�ة والتي تؤول

مغلقة تتح�م قوانینها قسرا في العلاقات الانسان�ة متجاهلة خصوص�اتها محاولة تجر�دها 

والارتقاء بها إلى مراتب أكثر صور�ة لبلوغ صفة العلم�ة التي �عتقد وهما أنها الصورنة ، 

النظر�ة  وهنا تتحول تص�ح هذه الأنساق خادمة لایدیولوج�ا التشیؤ   ولذلك جاء نص 

�نص مؤسس  Théorie traditionnelle et théorie critiqueالتقلید�ة والنظر�ة النقد�ة 

في البدا�ة للمسار النقد� لمدرسة فران�فورت وخلف�ة نظر�ة ف�ما �عد و�نقطة فصل بین 

النظر�ة التقلید�ة التي هي في الأصل تهتم �المعارف و��ف�ة استعمالها في المجتمع وهنا 

وظ�ف�ة ، في حین تهتم النظر�ة النقد�ة �الذات الإنسان�ة التي تنتج أش�ال الح�اة أ� المهمة 

نمطین معرفیین أحدهما في الأصل " تهتم وقد أشار هور�ها�مر إلى ذلك عندما فرق بین 

فالنظر�ة �المعنى . خطاب عن المنهج ، والآخر أسسه نقد مار�س للاقتصاد الس�اسي 

�ارت و�ما لا زال معمولا بها في م�ادین العلم المتخصص تنظم التقلید� �ما ابتكرها د�

المعرفة انطلاقا من إش�ال�ة تا�عة لها هي إش�ال�ة إعادة إنتاج الح�اة داخل مجتمع في حالته 

الراهنة وأنساق مختلف التخصصات التي تحتو� على المعارف �ش�ل یجعلها في الظروف 

ن الحالات ، فالتكو�ن الاجتماعي للمشاكل القائمة قابلة للاستعمال في أقصى عدد م

والأوضاع الحق�ق�ة التي �ستعمل فیها والأغراض التي �طب� علیها ، تبدوا و�أنها قائمة 

خارجها أما النظر�ة النقد�ة للمجتمع فتأخذ �موضوع لها الناس �صفتهم منتجین لكل�ة 

                                                             
1 - Ibid, P 49  



جیل التأسیس النقدي وھاجس تحریر الحقیقیة :   الفصل الثاني  
 

 122  
 

ر�خ الذ� یؤسس لمستقبل یتم ، هذا التا  1... " الأش�ال التي تكتسیها ح�اتهم في التار�خ 

ف�ه التحرر من الأنساق المغلقة وتحر�ر الحق�قة من وهم الهو�ة والاعتقاد �التماهي بین العقل 

مارس اله�منة �مختلف )  آدات�ا وغیره ( والواقع ، هذا التماثل الذ� صنع عقلا شمول�ا 

ن أجل مسعى الحر�ة صورها وأص�ح عقلا ثان�ا مه�منا داخل العقل الذ� �فترض أنه وجد م

وهنا یتحول هذا العقل من �احث عن الحق�قة �فعل أنواره التي �انت ) عقل ضد العقل ( 

في صورتها الوثوق�ة الجدیدة  شعارا لتتحول هذه الأنوار مع العقل المه�من إلى تقنین اله�منة

�ل ما ( الواقع التي غال�ا ما تشوه الحق�قة عندما تق�م مسألة الهو�ة على الر�� بین العقل و 

و�ذا ر�� الحق�قة بتجل�ات الح�اة الإنسان�ة ، 2) هو عقلي واقعي و�ل ماهو واقعي عقلي 

ولهذا فقد ساهم عقل الر�� والتطاب� في خل� هو�ة جدیدة هي في الأصل غر��ة عن ماه�ة 

له الإنسان وحق�قة آماله التي تتوق إلى التحرر والانعتاق من �ل أش�ال الس�طرة مما یت�ح 

وجد الانسان نفسه �ع�ش في ".. إم�ان�ة التقدم في مدارج الانسان�ة ولكن هذا لم �حدث لما 

لذلك �عد من الضرور� إعادة النظر في عقلان�ة هو�ة  3.."  مجتمع موجه �صورة �ل�ة 

تعد محطات "...وتصح�ح مساراتها تجن�ا لمآلات التقهقر التي ) واقع / عقل ( التماهي 

، �اعت�ار الفعل الإنساني دینام�ة  4..." ى العقل تف�رها وإلا فإنه آیل للزوال حرجة یتعین عل

متحولة تنع�س على الأفراد والجماعات وهذا ما �حیلنا إلى مفهوم التعدد والاختلاف الذ� لا 

�م�ن إخضاعه لنمط�ة الش�ل الواحد أو الوحدة المعبرة عن الهو�ة �حق�قة لوجود یتف�ر ذاته 

ل�س ... لایوجد أ� معنى للحدیث عن الوجود الذ� یتف�ر ذاته ، فالوجود ".. ه ، في حین أن

 5..."  وحدة توجد على هذا الش�ل أو ذاك ، بل هو مجرد إحالة على تعدد�ة ماهو موجود 

هور�ها�مر �النقد للكل�ة الهیجل�ة في تصوراتها للحق�قة والهو�ة القائمة على الوحدة  یتوجه، 

                                                             
 -1  ھوركھایمر ماكس ، النظریة التقلیدیة والنظریة النقدیة ، ترجمة مصطفى الناوي ، منشورات عیون المقالات ، الدار البیضاء ، المغرب ، ط - 1

  75ص  1937/1، ملحق  1990
واعتبار ) كل ما ھو عقلي واقعي وكل ماھو واقعي عقلي ( یمكن الاشارة ھنا الى ھیجل الذي أسس الھویة على العقل أو ھویة الذات والموضوع  - 2

 . الفكرة حقیقة فقط عندما ثصبح ماثلة موضوعیا  
3 - Renault Alain - Histoire de la Philosophie Politique , Ed : Clearman , Paris , 1999- p 148  
4 - Horkheirmer M Et Adorno Th , La dialectique de la Raison , Ed : Gallimard , paris 1983, P 15   

 96، ص  2006ھوركھایمر ماكس ، بدایة فلسفة التاریخ البورجوازي ، ترجمة محمد علي الیوسفي ،دار التنویر ،  - 5
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یوع الأف�ار الهیجل�ة �مرجع�ة حاضرة في مدرسة فران�فورت إلا أنها قدمت والمطلق�ة ورغم ش

تصورات وثوق�ة في �ل ما یتعل� �الوحدة المیتافیز�ق�ة للروح والتار�خ والحق�قة هذه المقولات 

�اعت�ارها الكل�ة الكبر� التي ) الموضوع / الذات ( التي تم تناولها �ـ �ل�ات تش�ل تول�فة 

�ال الواقع ، في حین جوهر الحق�قة یجعلها تنفلت من �ل الماه�ات المحددة تتحدد وفقها أش

و التول�فات التجر�د�ة وتنفتح على الاختلاف والتعدد واللاتش�ل الذ� یتناسب مع الیومي 

�نوع من الحاضر �مختلف اش�الاته و�تنافى مع دوغمائ�ة الحق�قة التي �سوقها التار�خ الكلي 

الموضوع التي / المندرجة ضمن شمول�ة الروح والكل�ة الكبر�  الذات وافتراضاته الماهو�ة 

تجر�دات خال�ة من المعنى تماما ، ول�ست �أ� ش�ل من "  -حسب هور�ها�مر –تعتبر 

الأش�ال أرواح للواقع �ما ظن هیجل ، وفي إطار المذهب النقد� �م�ن فهمها �اعت�ارها  

تافیز�قا التي یالتوجه النقد� لهور�ها�مر الى الم ، 1" مش�لات  لكن هیجل حولها إلى أقان�م 

لا تعترف �اختلاف الذوات وتستهدف تأو�ل الوجود انطلاقا من الروح الواحد مثلما هو شأن 

المیتافیز�قا الهیجل�ة �نم� من المعرفة المستقلة عن الواقع وعن الحق�قة ، ورغم أهم�ة 

العلاقة بین الهو�ة وإم�ان�ة وجود حق�قة فوق  المنظومة الهیجل�ة برهانا ومنهجا إلا أن مسألة

  .زمن�ة  �قیت ملت�سة وغامضة 

�عتبر نقد التنو�ر هاجسا مر�ز�ا لد� فلاسفة المدرسة : مساءلة التنو�ر و�ر�ر�ة الإنسان�ة  

، والحدیث عن التنو�ر هنا یجعلنا نستحضر مفهوم العقل �مفهوم مضایف ومتداخل مع 

�حیل إلى العقل الذ� �ان حاضرا في المشروع النقد� لجل فلاسفة  التنو�ر �اعت�ار التنو�ر

لذاته  أو النقد ) عقل التنو�ر ( المدرسة النقد�ة ، الحدیث عن العقل هنا �عني تقو�ض العقل 

الذ� أنتج ق�ما غر��ة عن إنسان�ة   Auto Critique De La Raisonالذاتي للعقل 

للعبود�ة و�ل أش�ال البر�ر�ة التقن�ة التي جرت  الإنسان عن هذا العقل الذ� أص�ح مؤسسا

   س�اس�ا وأخلاق�ا �فعل أسطرة العقل التي أنتجت أنثرو�ولوج�ا بورجواز�ة انحطاطامعها 

                                                             
  102المصدر نفسھ ، ص  - 1
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لقد تحول العقل من صانع للإنسان�ة إلى آداة بر�ر�ة لعقلان�ة آدات�ة تعد نسخة مشوهة عن 

رة ملحة لانتشاله من اله�منة اللاعقلان�ة عقلان�ة التنو�ر الأصل�ة لذلك �عد نقد العقل ضرو 

التي �سطتها الفلسفات الإمبر�ق�ة و الوضع�ة ، فقد أدت عقلان�ة التنو�ر إلى تعم�م ف�رة 

الس�طرة التي لم ت�قى محصورة في الطب�عة �موضوع ومجال ین�غي التح�م ف�ه بل امتد هذا 

ة الخطیرة التي تجاهلت خصوص�ات التصور إلى الإنسان وعلاقاته الاجتماع�ة ، هذه المماثل

المجال ومحاذیر التعم�م هي التي جرت الإنسان�ة إلى نس�ان ذاتها ونس�ان الحق�قة �فعل 

س�طرة ف�رة الكل�ة على الحق�قة ، وتواطؤ مختلف نظم المعرفة والتف�یر الفلسف�ة والاجتماع�ة 

دفاع عنها أو التزام في التسو�غ لضرورة س�طرة الكل�ة على الحق�قة سواء عن طر�� ال

الصمت والح�اد وعدم اتخاذ موقف نقد� �م�ن من تحر�ر الحق�قة وتصح�ح مسار التنو�ر 

الذ� شوهته س�طرة الكل�ة �مختلف تلو�ناتها الوضع�ة والأنثرو�ولوج�ة والبورجواز�ة على 

لوج�ا الانسان والمجتمع ، هذا الخطر الذ� استشعره هور�ها�مر لما تناول مسألة الأنثرو�و 

في عصر البورجواز�ة محاولا استنطاق مقولة الإنسان�ة وعلاقتها الملت�سة �التحرر في حقل 

أنثرو�ولوج�ا الزمن البورجواز� ل�صل إلى أن الادعاءات اللاعقلان�ة والمیتافیز�ق�ة أخطأت 

 1المسار رغم أنها قالت �أفول العقلان�ة إلا أن مآلاتها �انت أكثر تأزما 

للعقل التنو�ر� المشوه  راد��الي �نقد  Raison Eclipse de la  مر أفول العقل�قدم هور�ها�

المتخفي وراء التقدم الذ� یتوجب تعر�ة خطا�اته ، هذه الراد��ال�ة ل�ست ف�ر�ة فحسب بل 

تتوجه إلى المجتمع في تش�لاته وهنا �عتبر نقد الفلسفة في حد ذاته نقدا للمجتمع �حر�ة 

ى التغییر ، وهذا لا ینفي وجود محاولات ثور�ة في مجال الممارسة ثور�ة ف�ر�ة تطمح إل

العمل�ة �قدر ما �عتبر تصح�حا لمسار التغییر الذ� لا یتوقف على س�طرة الف�رة على 

البراكس�س والممارسة في الواقع بل تبني وجهة نقد�ة من النظر�ات نفسها التي یتوجب علیها 

أ� المجتمع والنظام الاجتماعي وخلف�اته : نطاق العملي نقد العقل جذر�ا ، مما �حیل إلى ال

                                                             
1 - Wiggershaus Rolf – L’école de Francfort :Histoire , Développement , Signification : Traduction : Deroche 

Lilyane , PUF 6 Paris , 1993 , pp 168/169 
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وتحدد �ذلك طب�عة  الفعل ومساراته ) النظام الاجتماعي ( التار�خ�ة التي تحدد طب�عته 

( داخل المجتمع ، وهذا ما �حیلنا أ�ضا إلى السؤال عن الق�م الكامنة في النظام الاجتماعي 

التار�خ�ة ومآلاتها ، �اعت�ار أن �ل الق�م تفرز آثار  وشروطها...) العدالة ، الحر�ة ، السعادة

نقدا عمل�ا مع�ار�ا : على النظام الاجتماعي و�رامة الانسان وهنا تعتبر مساءلة التنو�ر 

ی�حث في الشرو� التار�خ�ة للأنظمة الاجتماع�ة وق�مها المغی�ة التي �فترض أن تحق� 

و جوهر الحق�قة �هدف لا یتوقف على مساءلة السعادة وتستعید الإنسان�ة المسلو�ة ، وهذا ه

المعرفة مثلما �ان سائدا في التقلید الفلسفي ولا حتى مساءلة الحق�قة بهدف التنظیر لها لأن 

النظر�ة النقد�ة ل�ست في المعرفة ولا حتى نظر�ة في الحق�قة بل هي تثو�ر مستمر لسؤال 

العملي للنقد الذ� یتوجه أساسا إلى الحق�قة الذ� لا ین�غي أن یتراجع وهنا یتضح ال�عد 

 -رغم ت�این منطلقاتها  –تشخ�ص أوضاع الانسان في الیومي الاجتماعي هذه الخط�ة 

لازمت تحولات مدرسة فران�فورت منذ بدا�اتها الاولى المار�س�ة واستمرت الى أج�الها 

ة تار�خ الفلسفة حما� -ببدائلها النقد�ة  –المتعاق�ة وهي تعبر عن فلسفة اجتماع�ة حاولت 

من الأفول الذ� وقف العقل على مشارفه �فعل ت�ارات ف�ر�ة مه�منة أحدثت تشو�ها في 

مفهوم وجوهر النظر�ة وعلاقتها الجدل�ة �البراكس�س والممارسة مما أفرغها من حمولاتها 

الدلال�ة والعمل�ة وأ�عدها عن مسار الحق�قة ، في حین هناك علاقة وث�قة بین النظر�ة 

لممارسة صح�ح هي علاقة جدل�ة ، إلا أن النظر�ة لا �م�ن أن تتعارض مع الفهم الذاتي وا

الذ� هو في علاقة أ�ضا مع المصلحة ، وهذه العلاقة جوان�ة لا�م�ن لأ� تنظیر أن ینفلت 

من �عده المصلحي ، وهذا لا �عني الانفتاح المطل� على الأح�ام المطلقة وال�قین�ات 

ح الذات�ة وروا�طها التي تشوه الحق�قة وتحولها إلى مقولة ش�ل�ة تخدم المفض�ة إلى المصال

فیها المعرفة الذات�ة مصالح ذات�ة ، في حین أن جوهر الحق�قة یتأسس على توج�ه المعرفة 

الذات�ة إلى المصلحة الاجتماع�ة التي تخدم الانسان والیومي الاجتماعي الذ� یتوجب تعر�ته  

التي تقدم فصلا ، ة تمثل اللحظة التار�خ�ة لرفض اله�منة الاجتماع�ة النظر�ة النقد� �اعت�ار

  .ش�ل�ا بین النظر�ة والممارسات الاجتماع�ة و�التالي تصورا واهما للحق�قة 
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المشوه الذ� وظفته قو� المجتمع  1یندرج مسعى هور�ها�مر أ�ضا في نطاق نقد عقل التنو�ر

و�ر حیث اعتقد أن �استطاعته الس�طرة على المه�منة المؤدلجة التي تغنت ��ون�ة التن

الانسان�ة  مثلما س�طر على الطب�عة �فعل عقلان�ة مطلقة صنعت تار�خا أسودا انتهى �أفول 

العقل الذ� �فترض أنه یؤسس للحق�قة التي تتأسس على الانسان�ة واحترام الخصوص�ات 

  . �مبدأ أول 

�ا في �عض محطاته إلا أنه یرمي إلى تأس�س قد یبدوا  نقد هور�ها�مر للعقل المشوه راد��ال

فلسفة في الح�اة تلغي �ل أش�ال التسل� واله�منة والكون�ة الشمول�ة وتم�ن العقل من استعادة 

مر�زه واستعادة سؤاله الأصیل عن الحق�قة وعقلان�ة الحق�قة التي هي في الأصل عقلان�ة 

  .  � التي تجسد ق�م التقدم والتحرر التنو�ر والإنسان�ة التي تعد من أهم المحاور الكبر 

  : عقلان�ة السلب واستط�قا الحق�قة : أدورنو 

عن المسار النقد�  Theodor W. Adorno  )1903-1969 (2لم یبتعد أدورنو 

ومساءلة التنو�ر وهذا ما جعله مرت�� ف�ر�ا بهور�ها�مر وملازما له في أعمال ف�ر�ة مشتر�ة 

الذ� �عد أهم عمل نقد� راد��الي  La dialectique de la raisonأهمها د�ال��ت�ك العقل 

ینصب على العقل الآداتي المه�من وما خلفه من تناقضات و مفارقات تعبر عن انحراف 

التنو�ر عن مساره وتحوله من مسعى تحقی� ق�م التقدم والانعتاق إلى التور� في آل�ات 

والعالم ، وهنا تحضر مفاه�م ماكس  اله�منة وتشيء الإنسان الذ� ساءت علاقته �الطب�عة

ترشید العالم / فعل عقلنة / ومفهوم   La Raison instrumentaleفیبر �العقل الآداتي 

Désenchantement du Monde  ر�ما  3أو ت�صیر العالم أو نزع السحر عن العالم ،

                                                             
ھم الانسان ھناك تشابھ في الطرح بین ھوركھایمر والفرنسي روسو في رادیكالیة نقد العقل المطلق الذي یرى روسو أن انحسار العقل سببھ تو - 1

الیومي ، وھنا یتحول العقل من باحث عن / بأنھ مثلما فسر قوانین الطبیعة فإنھ یحق لھذا العقل أن ینفرد بالسیطرة على العالم بما فیھ الحیاة الانسانیة 
 . الحقیقة الى آلیة للھیمنة تحركھا قوى معینة وھذا ھو الاخفاق 

 ثیودور آدورنو  - 2
3

 العالم معرفة على قادرا الإنسان یصبح أین والترشید العقلنة عالم إلى)  الآلھة عالم(  الخفیة المتعالیة المقصدیة عالم من لعبورا : یقصد فیبر بھذا أ 
 الآلھة أن إلا)  العقلنة عالم إلى والتعالي والإخفاء الآلھة عالم(  المسحور العالم من الخروج أي ،...  التنبؤ بفعل فیھ التحكم أو لغایاتھ وإخضاعھ

 حرب إلى نشیر وھنا القیم بتعدد الآلھة تعدد استبدال لیحدث الصراع وتستأنف جدیدة صورة في تخرج  الیوم ھي اندثرت أنھا یبدوا كان التي القدیمة
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ضحة إلى �عد التحدید المشترك الذ� صاغه أدورنو وهور�ها�مر لمفهوم التنو�ر إشارة وا

الطب�عة الكل�ة للشمول�ات الإیدیولوج�ة التي تأسست أولا داخل الإنسان لتتخذ ف�ما �عد أش�الا 

وجد في الأصل لتبدید الخوف " مختلفة لله�منة وهو ما یتعارض مع منطلقات التنو�ر الذ� 

عقل ، فال 1" وجعل الإنسان سیدا مستقلا على نفسه  ، إلا أن العالم أص�ح �ع�ش الكارثة 

الآداتي في سع�ه للس�طرة على الطب�عة تماد� في تدمیر الإنسان �فعل خضوعه للأسطورة 

التي نجد لها حضورا سلطو�ا في مختلف المقولات التنو�ر�ة وتجل�اتها العمل�ة التي تعبر عن 

الطا�ع التوتالیتار� للأسطورة �فاعل مر�ز� في التنو�ر ، وهنا �م�ن الحدیث عن عقل 

الفیبر�  و أعمال إبداع�ة  –واستثمار النظام النیتشو�   La raison du mytheالأسطورة 

-La raison Luiأین ��ون العقل في حد ذاته �أسطورة  �2مرتكزات لتحلیل المسألة 

même Comme mythe   وأسطورة العقلle mythe de la raison  أین تكون الأسطورة

هذا التداخل تعبیر عن  Le mythe lui-même est déjà raison  3في حد ذاتها عقل 

الذ�   Les Lumière Totalitairesتوتالیتار�ة الأسطورة التي تعبر عن التنو�ر التوتالیتار� 

لم �عد �عبر عن علاقة ملت�سة بین التنو�ر الذ� یخضع لحتم�ة التقهقر والأسطورة �قدر ما 

 4" مغمورا في المیثولوج�ا " أص�ح یؤ�د حضور الأسطورة �فاعل موجه للتنو�رالذ� أص�ح 

لا �عبر عن نزعة  -�ونه �قوم بتحط�م نفسه بذاته  –هذا الموقف ورغم اقراره �أفول العقل 

تشاؤم�ة  تقر �الاستسلام الكلي للعقل  �قدر ما یؤمن �استحالة خمود جذوة المقاومة التي 

منة في العقل الذ� تحمل أمل التغییر الذ� تحر�ه یوتو��ا حالمة تعتبر �مثا�ة طاقة �ا

ولهذا اعتبر د�ال��ت�ك السلب الكتاب الأكثر یوتو��ة �ونه �عتبر لسان  یرفض الإندثار الكلي

                                                                                                                                                                                              
لاسئلة التي ، نشیر ھنا إلى أن ماكس فیبر سیكون حاضرا مع ھابرماس بشكل أكثر عمقا حین یحاول ھابرماس الاجابة عن ا القیم وشرك الآلھة

 . طرحھا فیبر ویوصف بمحاوره الخفي 
1 - Wiggershaus Rolf – L’école de Francfort :Histoire , Développement , Signification – PP 13/14  

العقل ونزع السحر ، ھنا تحضر فكرة نیتشھ حول انحطاط العقل وأفولھ الذي یعود إلى وجود أسباب داخل العقل ذاتھ ، وماكس فیبر حول ترشید  - 2
 وكذا أعمال روائیة ابداعیة یمكن أن نذكر منھا روایة 

3 - Frédéric Vandenberghe , Une Histoire Critique de la sociologié allemande , Aliénation et réification : Tom II ( 

Horkheimer , Adorno , Marcuse , Habermas ) , PP 42 /43 
4  -  Horkheirmer M  Et Adorno Th , La dialectique de la Raison ,P 22 
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هناك یوتو��ا �امنة تدخل في " ... ،  1حال المعاناة و�علن تضامنه مع �ل الفئات المهددة 

� ��ون ضد تكو�ن مفهوم العقل وتظهر في المراحل العصی�ة في صورة مقاومة للتسل� الذ

وهذا هو الش� الإیجابي من السلب �اعت�ار العقل في  2..."  العقل في مسار التار�خ 

/ العقل الذ� یهدم نفسه  ف�ه و��قى الجوهر الأصیل / الد�ال��ت�ك لا یهدم إلا الجزء المشوه 

 نفسه غیر قابل للخضوع وهو)  تنو�ر الحق�قة  / عقل التنو�ر الأصیل ( العقل الذ� ینقذ 

الذ� �حق� التحرر و�صحح مسار الحق�قة التي تم تشو�هها بإفراغ ق�م الحر�ة والعدالة 

والانسان�ة من حمولاتها الق�م�ة والانسان�ة ، هناك إذن جمع د�ال��ت��ي بین ق�م التنو�ر ونقد 

التنو�ر لذلك تعتبر حتم�ة الهدم ضرورة �قوم العقل خلالها بتقو�ض مرتكزاته المشوهة التي 

في الأصل غر��ة عنه �ونها تعود إلى العقل الآداتي الذ� صنع شمول�ة بر�ر�ة أفرزت هي 

ذاتا لا تحوز استقلال�ة الفعل وتع�ش الاغتراب وأص�حت ال�شر�ة شاهدا على تقهقر التقدم 

الواهم الذ� صنعه مجتمع عقل التنو�ر ، هذه الوضع�ة التي تستوجب التف�یر نقد�ا في 

ودة إلى قراءة المنطلقات التأس�س�ة الأولى للتنو�ر �ونه مسؤولا عن �الع، مآلات الأزمة 

مسؤول�ة أخر� یتحمل شقها الثاني مختلف أط�اف النخ�ة التي ، التقدم الذ� أفرز الأزمة 

�فترض بها أن تكون فاعلة في المجتمع في حین أنها تبرمت منها إما بدافع المصلحة أو 

تار�خ الف�ر هو تعبیر عن " تي لم تشذ عن القاعدة �اعت�ار �فعل س�طرة العقلان�ة الآدات�ة ال

  .  3..." الس�طرة وهو أ�ضا من آل�ات الس�طرة 

لقد أدت س�طرة تار�خ الف�ر على الحق�قة إلى استمرار فلسفات �انت �عیدة عن الحق�قة لأنها 

للتقلید  توهمت أنها تسیر في در�ها أملا في بلوغ الحق�قة الكل�ة ، وسواء �ان هذا وفاء

أو توظ�فا ف�ر�ا مفروضا �فعل س�طرة العقلان�ة الآدات�ة  ) فلسفة الحضور تحدیدا ( الفلسفي 

على نظم التف�یر ی�قى مآل الحق�قة هو استحالة الإم�ان في عالم مشوه ، في الد�ال��ت�ك 

                                                             
-1- Frédéric Vandenberghe , Une Histoire Critique de la sociologié allemande , Op.cit , P 102 
2 - Ibid – P 113  
3 - Horkheirmer M  Et Adorno Th , La dialectique de la Raison , Op.cit. , P 55 .  
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�قة وحده �م�ن العثور على إم�انات الحق�قة المفتوحة �بناء للراهن في آنیته ، سؤال الحق

�طلب �عیدا عن تساؤلات المیتافیز�قا الكلاس���ة و وهم الحق�قة الكل�ة الذ� أد� إلى ض�اع 

وفشل الجهود في تأس�س فلسفة تواجه الفلسفة التي تقصیها ، وتقصي 1الحق�قة من الفلسفة 

المم�نات الوجود�ة ونظم الثقافة الرمز�ة التي تؤسس للحق�قة التي هدمت العقلة أر�انها 

  . ر�ة الهاد�ة لإنسان�ة التدبیر والتف�یر والإبداع النظ

 لقد أدت عقلنة المجتمع إلى ممارسة العنف على الإنسان في ذاته وف�ره وإبداعه وجسده ،

لذلك فقد أص�ح من الضرور� التف�یر في تجدید مسار الفلسفة ونظم التف�یر �عدما اتضحت 

و�ش�ل جدید من أش�ال الاحتجاج ضد   الأعراض ال�اثولوج�ة للح�اة �فعل عقلنة التنو�ر

عقل القمع الذ� یه�من على / العلمي والثقافة التي أنتجها العقل الآداتي / القمع التقني 

، �عمد أدورنو اذ ما ت�قى من الح�اة  الإنسان�ة، وللسعي لإنق2موضوعه و�نغل� على ذاته 

  : إلى 

  :الانعطاف الإست�ط�قي �مسار لصناعة الحق�قة 

لقد آمن أدورنو �قدرة الفعل الإنساني على التغییر  3..." الفن �سعى إلى طلب الحق�قة إن " 

و العقل الاست�ط�قي �ش�ل خاص �بدیل �ونه �حدد الرؤ�ة الجمال�ة للح�اة التي انصرفت 

عنها المعرفة إلى وهم ال�حث عن الحق�قة ولذلك توجب على الفلسفة أن تعود لمهمتها 

فن الح�اة ، والفن في حد / م �الح�اة �اعت�ار الفلسفة هي فن الع�ش الأصیلة وهي الاهتما

ذاته �ص�ح فلسفة في الح�اة  عندما یتم�ن من تحر�ر الفلسفة من سلطة المعرفة وغرائزها 

                                                             
1
 الشواھد على ذلك كثیرة منھا منھا مثلا أزمة المثالیة التي اعتقدت أن العقل شمولي وھو قادر بذاتھ على بناء تصور للحقیقة ، وقد تبنت وتعد - 

تھا داداالمثالیة ھذه الفكرة كمطلب فلسفي خلق أزمة داخل الأنساق المثالیة التي تبنتھا كأطروحة أساسیة ، وحتى فینومینولوجیا ھوسرل ورغم امت
ارج ، وھي محاولة للمثالیة الترنسندنتالیة إلا أنھا تتجاوزھا لما یعترف ھوسرل بالعلاقة الملتبسة بین العقل والحقیقة ویحیلنا إلى تأمل الكائن من الخ
ة ، وكذا ھایدغر لتخلیص المثالیة من فائض التجرید ، یمكن الاشارة أیضا إلى ماكس شیلر ومحاولة تخلیص الحقیقة من فضاء الأفكار الغامض

كل ھذا یبین فشل الجھود في تأسیس فلسفة كبرى تظھر فیھا الحقیقة التي تواجھ  الفلسفة ...... وسؤال الذاتیة الذي اتخذ الانطولوجیا الذاتیة كمرتكز 
 . التي تقصیھا 

2 - Adorno Theodor , Dialectique négative , trad  : Alain Renault , Payot , Paris , 2003 , PP 385/386   
3 - Adorno Th , Théorie esthétique , Trd :  Marc Jimenez , Ed : Klincksckiek , Paris 1995 – P 390 
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، سؤال الفن هو سؤال الح�اة وما تضمره من  1وه�منة المیتافیز�قا / التي لا تعرف النها�ة 

الثقافة التي أفرزها العقل الآداتي وعلاقتها �الإنسان ، وفي إطار نظم رمز�ة وهذا �حیلنا إلى 

الد�ال��ت�ك الذ� �مارسه عقل السلب تبرز الحاجة إلى الإستط�قا التي تمارس السلب ضذ 

/ استلاب العقلان�ة الآدات�ة ، �اعت�ار الاستط�قا تحوز مقومات التغییر وإعادة تش�یل الراهن 

هو إنساني فق�  بدا�ة من المظهر رغم أن الاعتناء �المظهر في  وف� ما.. الیومي / الواقع 

إلا أن الإستط�قا لها القدرة  2الفن هذه المسألة �قیت سطح�ة في النظر�ات الجمال�ة الحدیثة 

على استعادة القدرة على الخل� والإبداع �أفعال إنسان�ة منس�ة تفتح آفاق التحرر والانعتاق 

ته ، تحوز الاستط�قا آل�ات التحرر �ونها تتمتع بخاص�ة الانفلات من العالم المشوه وتمظهرا

من �ل ما هو سلطو� استبداد� ، و�ثیرا ما یخبرنا التار�خ أن أغلب المتمردین ضد 

الشمول�ات الاستبداد�ة �انوا فنانین ، �م�ن أن نقول مبدئ�ا أن الفنان أكثر استشعارا للحر�ة 

سان�ة �ونه یجمع بین مأساو�ة الراهن وسوداو�ته وأمل والعمل الفني أكثر دروب الحر�ة إن

التغییر والحر�ة �أف� �عمل الفنان على تحق�قه نقد�ا ، وهنا یتضح الطا�ع الثور� للفن 

�اعت�اره �فاحا ضد الاستبداد الشمولي �مختلف تلو�ناته ضد المفارقات التي �ع�شها الإنسان 

فاح التمرد الذ� یروم الخلاص من النمط�ة داخل الجماعة ال�شر�ة التي تم تنم�طها ، �

والكل�ة أملا في تحقی� الاختلاف �ح� طب�عي و�مسار للحق�قة الإنسان�ة الأصیلة التي تعد 

الذات فیها فاعلا أساسا �أمل في التحرر وتحقی� السعادة التي وعدت بها الحداثة وق�م 

الكلي من تشو�ه الواقع / الآداتي التنو�ر في صورتهما النق�ة الأولى ، قبل أن یتم�ن العقل 

لهذا تم تشو�هها واستبدلتها العقلان�ة  3لأنه �ان یخاف من الحق�قة و�قف عاجزا أمامها 

الآدات�ة �الحق�قة الموضوع�ة تحت ذر�عة الكون�ة وتعقیل العالم �مسار حتمي أد� إلى 

عة التي فقدت القدرة إقصاء �ل ما هو جمالي في الح�اة و�التالي تلاشي إرادة الذات المبد

                                                             
فھا  ھاجسا ھذه الفكرة نجدھا عند نیتشھ الذي انتقد الفلسفة الإغریقیة التي دشنت اللحظة الفلسفیة وربطتھا بالحقیقة والبحث عنھا وجعلت من اكتشا - 1

 ، في حین أن الفیلسوف ھو فنان یتقن فن العیش ویھتم بالحیاة ) المرحلة السقراطیة ( مركزیا 
2 - Adorno Th , Théorie esthétique , Op.cit ,  P 463 .  
3 - Horkheirmer M Et Adorno Th , La dialectique de la Raison , Op.cit , P 17 
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على إنتاج المعنى الجمالي للح�اة �فقدانها لغر�زة الح�اة والحس الجمالي �طاقة للح�اة التي 

  . غلبت علیها الثقافة الاستهلاك�ة وق�مها الزائفة التي دمرتها عقلان�ة الحق�قة 

اتها واجتراح لهذ تعد العودة إلى مساءلة الثقافة في حد ذاتها إعادة تف�یر في الإنسان�ة ذ

لسؤال الح�اة الذ� �ضمر اللامعقول المغیب وهنا �حضر المخ�ال والمیثولوج�ا التي آل إلیها 

الذ� أد� إلى الصناعة  1العقل �فاعل خفي �م�ن استثماره �ونه متجذر في تار�خ الف�ر 

ذات الثقاف�ة �ش�ل له�منة التكنولوج�ا على الفن حیث یرت�� الإبداع قسر�ا بنظم الدعا�ة 

الطا�ع الاستهلاكي و�تحول إلى آداة تستخدمها القو� الاجتماع�ة في نشر الأف�ار والاحتكار 

التجار� ، وهذا ما یؤد� حتما إلى هدم طاقات الإبداع عندما �ص�ح الهدف هو صناعة فعل 

  .إنساني وف� نم� محدد سلفا لیخدم مشروعا إیدیولوج�ا �ملامح تكنولوج�ة 

الذ� �فترض ) العمل الإست�ط�قي / الفعل ( ت�سة بین الفن وتجل�اته تتضح ملامح علاقة مل

أن ��ون إنسان�ا �حاكي ال�عد الجمالي ، وتحولات التكنولوج�ا وتطب�قاتها العمل�ة التي هي 

صناع�ة موجهة لغا�ات نفع�ة ، إلا أن الموجة الصناع�ة أدت إلى تأثیر التقن�ات الحدیثة في 

عمل فني بتقن�ات صناع�ة ( قن�ا من خلال الوسائل التي �قدم بها العمل الفني الذ� أص�ح ت

هل �م�ن للفن في صورته الحاضرة أن یتن�ر : وهنا �ستحضر أدورنو سؤال الماه�ة ) 

لماهیته الأولى التي تمثل البدء والتطور وتعبر عن الأصل ؟ ، یجیب أدورنو أن ماه�ة الفن 

الذ� �عبر عن هو�ته وتفرده ، لكن هذه الفرادة  2ول الحق�ق�ة تجعله وثی� الارت�ا� �أصله الأ

تتحول إلى استنساخ یجعل العمل الفني متاحا للجم�ع وهنا یدخل عامل الجمهور الذ� ی�حث 

عن إم�ان�ة الحصول على العمل الفني الذ� ��ون عنده �مفهوم استهلاكي جدید هو الإنتاج  

العمل الفني التي تعمل على توس�ع نطاقات  الذ� �عبرعن ه�منة التكنولوج�ا وتقن�اتها على

انتشاره في أوسا� الجماهیر �مختلف أط�افها وط�قاتها إما بدافع الح� للجم�ع في الاستمتاع 

                                                             
1
بالأسطورة منذ الإغریق إلى العصور الحدیثة مع دیكارت وفلسفات الذات اللاحقة التي أسست لأنواریة ھنا یمكن الحدیث عن التحام العقل  - 

 . عقلانیة أصبح فیھا العقل أسطورة رغم محاولاتھ الظاھرة بالقضاء على الأسطورة إلا أن المآل كان الانحطاط نحو المیثولوجیا 
2 - Adorno Th ,  Théorie esthétique , Op.cit ,  PP 10/11 
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وهذا �عني ال�عد الس�اسي للفن أو د�مقراط�ة الفن أو�دافع نشر اله�منة التقن�ة على أوسع 

  ته �عد انتشاره وذیوع صیته نطاق �حیث �صعب على الفن العودة إلى تفرده وخصوصی

یرفض أدورنو ف�رة انتشار العمل الفني وه�منة التقن�ات التي تحوله إلى مجرد آداة للاستمتاع 

�أ�عاد جوهر�ة تعبر عن أصل الفن و�عده الروحي الذ� �عد ) التحرر والتفرد ( متجاهلة 

ت الطا�ع الفني لم تكن محر�ا للعمل الفني ، و�خبرنا التار�خ أن معظم الحر�ات الثور�ة ذا

رغم أن الاستمتاع ح� نجد له حضورا في معظم الحقب   1تستهدف إسعاد الناس وإمتاعهم 

التار�خ�ة �اعت�ار �عض الفنون �انت في القد�م تقدم خطا�ات في قوالب تمتع الجمهور وفي 

الفن  الوقت نفسه تمرر من خلالها خطا�ات س�اس�ة أو دین�ة ، إلا أن هذه الخاص�ة تجعل

خطابي موجه لخدمة الثیولوج�ا أو الس�اسة وهنا �فقد الفن حر�ته واستقلالیته و�ستحیل آداة 

خطاب�ة موجهة ، في حین �عتبر الفن رسالة عص�ة عن التش�ل الأیدیولوجي أو التوظیف 

الثیولوجي ، والعمل الفني ینفلت من �ل الخلف�ات والغا�ات و�ونه یتسم �الحر�ة فهو �سعى 

حق�قها من خلال الكفاح ضد �ل أش�ال اله�منة الثقاف�ة وغیرها والقمع الممارسة على إلى ت

الفرد �ذات تع�ش الاغتراب الثقافة الصناع�ة ومؤسساتها التي حولت الفن إلى سلعة یتم 

تسو�قها وفقا لق�م استهلاك�ة ، �ونها تمارس على الفرد نوعا من التلقي الفني القسر� حیث 

� ما یتم انتقاؤه من طرف المؤسسة ، وهنا لا ��ون للذات حر�ة التأمل والنقد یتلقى الفرد فق

لأن الرغ�ة في الاستمتاع تحجب طاقة النقد وخاص�ة التأمل وهذا �له �فعل التقن�ة التي 

التي أص�حت تتلقى العمل الفني  2نجحت في توظیف العمل الفني واحتواء الذات الناقدة 

 . ع لا یثیر تساؤلات المخ�ال النقد� �إنتاج سلعي غایته الإمتا

لهذا �سعى أدورنو الاستط�قا الأصیلة �بدیل للمقاومة ضد سلعنة الفن وتحو�له إلى انتاج 

استهلاكي �عد است�لاء العقل الآداتي عل�ه وتشیئته وجعله مجرد نطاق للصناعة الثقاف�ة ، 

                                                             
1 - Ibid , P 10  
2 - Ibid , P 30  
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شف لكل ه�منة متوار�ة خلف فالعمل الفني الحق�قي نقد� ثور� �سعى إلى تعر�ة للواقع و�

حجب الكون�ة ، هو محاولة استدراج الذات الم�بوتة للتحرر من القمع المؤسساتي ، واستعادة 

للوعي المسلوب �محاولة خل� عالم جمالي جدید �عتبر فضاء لتثو�ر الوعي الاجتماعي الذ� 

إلى رحاب الثقافة �م�ن من تغییر الواقع المنغل� وتجاوز ثقافته الجماهیر�ة الاستهلاك�ة 

الإنسان�ة التي �عود فیها العمل الفني إلى عالمه الأصیل حیث تمارس ملكة الخ�ال المستقل 

وظ�فتها الكون�ة �الر�� بین الحس الإنساني والعقل الذ� �ستعید وظ�فته النقد�ة في مملكة 

الحس�ة  الحر�ة �عیدا عن اله�منة وقمع العقلان�ات اللاعقلان�ة ، و�تصالح مع طب�عته

�مثل خلاصا للعقل الذ� وقع  1الم�بوتة ، وهنا �عتبر السؤال الإست�ط�قي منحى علاج�ا 

ضح�ة التشو�ه ونس�ان الماه�ة لأن العقل نسي ماهیته عندما تماهى مع ه�منة الأنوار�ة 

عقل الفهم الذ� �قصي النقد و�عتبر نفسه مق�اسا / الشمول�ة التي أوهمته �أنه عقل الحق�قة 

  . ق�قة وهنا �ص�ح المعقول نظاما ثابتا في الح�اة الإنسان�ة للح

�عتبر الفن خلاصا للعقل الذ� عجزت الفلسفة عن إنقاذه من بر�ر�ة التقدم وقمع الثقافة 

الصناع�ة التي شوهت العمل الفني بخلقها لقط�عة تنظیر�ة بین رؤ�ة جمال�ة غائ�ة ومنهج�ة 

ها الفلسفة من عقلان�ة التنو�ر ذات النواة اللاعقلان�ة ت�حث عن تش��لاتها في شذرات استلهمت

، إذن إنقاذ العقل هو إنقاذ للحداثة و وفاء لأمل تحقی� وعد السعادة الذ� یتحق� �التف�یر 

  .في حداثة فن�ة تم نس�انها �مدار مر�ز� للحداثة الإنسان�ة 

د�ة في إدراك مضمون �أتي تأس�س الحداثة الإست�طق�ة �عد فشل مقولات الإستط�قا التقلی

الحق�قة لكل أثر فني وهنا أص�ح الفن عاجزا عن التعبیر وعن بناء  حق�قة جدیدة تصمد في 

وجه الحق�قة الوضع�ة التي ولدها العقل الآداتي بر�طه بین المعرفة واله�منة ، لا بد أن یبدأ 

التي تحاول  من مظاهر اله�منة الاستهلاك�ة -الذ� أص�ح مهددا �النفي  -بتحر�ر الفن 

                                                             
1
، السؤال ...) المیتوس ، وھم التقدم والتقنیة الصناعیة ، وھم التطابق ( تظھر فعالیة السؤال الإستیطیقي في تقویضھ للأوھام الملازمة للعقل  - 

 . الإستیطیقي یصحح ھویة العقل 
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، لقد �ان أدونو  1احتواءه وتحو�له إلى وجهة أخر� ��ون فیها أ� شيء عدا أن ��ون فنا 

فل�س من الغرا�ة أن تتطور أطروحته   Un Musicien Manqué غائ�ا / موس�ق�ا مفقودا 

  La situation sociale de la musiqueالمر�ز�ة حول الوضع الاجتماعي للموس�قى 

ما �سم�ه السلع الموس�ق�ة  الموس�قى في أوقات لاحقة ، تتر�ز انتقاداته علىوسوسیولوج�ا 

Marchandises Musicales 2  وهنا یتحدث عن وهم الموس�قىIllusion de la 

musique   الذ� �مثل في ذاته ق�مة استعمالValeur d’usage  وهنا لا تمثل الموس�قى

 Valeur d’échange la Musique n’est Plus désormaisأكثر من ق�مة ت�ادل�ة 

qu’un – pour un autre ( Valeur d’échange)  هذا الوضع هو الذ� دفع أدورنو

للتوجه نحو الفضاء الموس�قي من وجهة جمال�ة للكشف عن مضامین الحق�قة الثاو�ة في 

 Laمن خلال احتجاجها على التشیؤ ، ذلك النوع من الموس�قى الرافضة للتسو�� 

réification   المعبرة عن الاغتراب والمعاناة والتراجید�ا التي تضمرها وأثرها على الحاضر

التي تتمیز   La musique Sérieuseالحي هذا النوع الذ� �سم�ه أدورنو �الموس�قى الجادة 

 La musique légère 3عن الموس�قى الخاضعة ذات الطا�ع السلعي والتي ینعتها �العبث�ة

قى ممثلة في استثمار أعمال موس�ق�ة تجسد السلب وتثور ضد نظم عودة أدورنو للموس�

اله�منة منها أعمال الموس�قار الطلائعي شون�ارغ عازف سنفون�ة الآلام الكون�ة وسترافنس�ي 

لحظة ف�ر�ة تعبر عن یوتو��ا سال�ة تتجه نحو النفي الإستط�قي للعالم  4الروسي الثائر 

إرساء معالم ف�ر جدید إنساني جدید ، هي عودة وتعبر أ�ضا عن أهم�ة الموس�قى في 

، �اعت�ار   La Trace Musicalesللحق�قة ومضامینها الكامنة في الأثر الموس�قي 

                                                             
1 - jimenez marc , qu’est ce que l’esthétique , Ed : Gallimard , Paris , P 389 .  
2 - Frédéric Vandenberghe , Une Histoire Critique de la sociologié allemande , Aliénation et réification : Tom II ( 
Horkheimer , Adorno , Marcuse , Habermas ) , P 95  
3  -  Ibid , P 95 

4
اھتم أدورنو بنماذج موسیقیة رائدة مثل موسیقى  الذي أعطاه دروسا ، فقد Alban Berg بفضل أستاذه  لأن أدورنو كان عازف بیانو وملحنا - 

أو ما یسمى )  1848-1951 ( Arnold Schönbergشونبارغ   كذا ، و)  Igor Fiodorovitch Stravinsky  )1882-1971سترافینسكي 

المھتمة بالموسیقى  Anbruchي كان ممثلا لھا ، ھذا الاھتمام كان في إطار عملھ بمجلة الت  la Seconde école de Vienneبمدرسة فیان الثانیة 

ل بیكیت الرادیكالیة ، الكفاح ضد الھیمنة لا یتوقف على الموسیقى بل ھناك اھتمام بمجال الروایة والأعمال الأدبیة التراجیدیة خاصة منھا أعما
Samuel Beckett  وكافكاKafka  الخ.. وملارمیھ   



جیل التأسیس النقدي وھاجس تحریر الحقیقیة :   الفصل الثاني  
 

 135  
 

الموس�قى هي أقرب فن للإنسان و�ها تتحدد ملامح الأزمنة والتراجید�ا التي تضمرها ، هناك 

أن تؤسس لآفاق اللحظة حق�قة أو على الأقل استشراف لبراد�غم حق�قة في الفن �م�ن 

الفلسف�ة التي تعد �ذلك لحظة تأس�س�ة للمعارف والعلوم ، ومن هنا تبرز الحاجة إلى فهم 

 Des Paradigmesالفن الذ� �عني تحلیل العمل الفني �غ�ة ص�اغة براد�غمات جمال�ة 

Esthétiques  ال�ة لذاتها مستقلة عن �ل أش�ال اله�منة ، وهنا �حضر مفهوم النظر�ة الجم

la Théorie esthétique  التي تهتم بتحلیل العمل الفني �نموذج جمالي ، هذا التحلیل

الذ� یر�� الذات الإنسان�ة �العمل الفني و�م�ن إعادة الحلقة المفقودة بین الفن والحق�قة من 

التجر�ة  الجمال�ة / خلال تفسیر البراد�غم الجمالي ، وهنا �حضر مفهوم الخبرة 

L’expérience esthétique   التي تعید الاعت�ار للعمل الفني �مؤسس فعلي للنظرة

الجمال�ة وص�اغة ما �سمى �المظهر في الفن ، وهذا ما یؤخذ على الإستط�قا الحدیثة 

وتحدیدا �ان� وهیجل  رغم اعتراف أدورنو �المجهودات الكانط�ة وتفضیلها �ون �ان� منح 

ى م��را إش�ال�ة الموضوع�ة الإست�ط�ق�ة وح�م نطاقا أوسع لإم�ان�ات التحق� عندما وع

وهذا ما یجعل �ان� أقرب إلى مضمون الحق�قة وأكثر إدراكا من حق�قة الفن على  1الذوق 

خلاف هیجل الذ� رغم أنه �طلب مضمون الحق�قة إلا أنه لا یتوجه في طلب هذا المضمون 

ن �ل حق�قة جدیدة عندما إلا أن �ان� قید الفن عن التعبیر ع 2إلى الفن �ش�ل م�اشر 

في هذه الارتكاسة عندما هیجل �ما ساهم " الفن �ون�ة �لا مفهوم " اختزله في الكون�ة  

إضافة لاهتمامه �الجمع  3" الفن یتجلى حس�ا للف�رة " اعتبر الفن تجل�ا ضمن حر�ة الروح 

ة المظهر بین الكوني والخاص فقد �قیت رؤ�ته سطح�ة في تحدید النظرة الجمال�ة ومسأل

، و�التالي هناك قصور في تأو�ل استشراف 4والعلاقة مع الواقع السوسیولوجي والتار�خي 

                                                             
1- Adorno Th ,  Théorie Esthétique , Op.cit ,  P 476 
2 - Ibid , P 491  

3
 , Critique de la Faculté de juger , In Œuvres Philosophique T 2: من نقد ملكة الحكم   25حول كانط یمكن العودة إلى الفقرة  - 

Ed : Gallimard ,1986  Paris , P 978     

    Flammarion , Paris, 1979, P26  Esthétique , Volume , 1: من الإستطیقا  9لتاسعة ا وھیجل في الفقرة  
4 - Ibid. , P 463 
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الخبرة الجمال�ة وإغفال لأهم�ة الواقع السوسیولوجي ومجال الممارسة العمل�ة الذ� �عد من 

ا المنطلقات المر�ز�ة للعمل الفني الذ� یتضمن حق�قة ما یهتم الف�ر بتأو�لها وفهم مضامینه

الكامنة في آثار العمل الفني ، لذلك تعتبر محاولة أدرونو �مثا�ة دعوة لتأو�ل�ة جمال�ة 

Herméneutique Esthétique   تحاول وضع العلاقة بین المظهر الفني والواقع العملي

الذ� �عید الاعت�ار للنظر�ة الجمال�ة �موجه فاعل �قوم بتحلیل العمل  1في مسارها الصح�ح 

ل الذ� یجعل من الفن في حد ذاته نظر�ة قائمة بذاتها مستقلة عن �ل تلو�نات الفني �الش�

ه�منة الصناعة الثقاف�ة التي شوهت الفن بإخفاء الجوانب الفاعلة ف�ه لما عملت على تعمی� 

الهوة بین الأش�ال الفن�ة ومضامینها الحس�ة ، هذه الوحدة التي یؤد� تجاهلها إلى تغییب 

لهذا �عد تأو�ل الفن فتحا لأفاق العمل الفني و�شفا عن جوانب الحق�قة  هو�ة العمل الفني ،

  . المغی�ة ف�ه 

ین�ع الانعطاف الاستط�قي نحو الموس�قى انطلاقا من إ�مانه �المسؤول�ة الإنسان�ة تجاه الفن 

وأدواته التي �قیت رهینة العقلنة الاجتماع�ة التي تصنع شرو� العمل الفني ، هذه الحق�قة 

فهم الموس�قى �اعت�ارها لسان حال التراجید�ا / لا �م�ن الوقوف علیها إلا بتأو�ل  التي

والمعاناة التي تع�شها الذات هذا لا �عني سوداو�ة المشهد �قدر ما �عبر عن خبرة جمال�ة یتم 

وما یترتب عنه من عواقب في ، تأو�لها وفهمها �اعت�ار الموس�قى نفي نقد� جمالي للواقع

إعادة بناء جمالي �فعل الأثر الفني الذ� تتلقاه الذات والذ� �عتبر درب / أو/ المستقبل

/ الخلاص �عدما تعي الذات حاضرها العبثي وتحاول إحداث القط�عة مع مستقبل �ارثي 

  . نفي المستقبل

�م�ن أن نقول أن هناك وفاء للد�ال��ت�ك �خط�ة و�نهج �ش�ل خلف�ة ف�ر�ة لأدورنو وذلك  

لتحام الف�ر� بین أف�اره السا�قة عن الوعي �آل�ة و�محرك للمجتمع وأف�اره حول ما یبرره الا

الاست�ط�قا وتحدیدا تناوله للموس�قى �م��انیزم إنعاش لهذا الوعي الذ� �حسن أوضاع الح�اة 

                                                             
1 - Ibid , P 252 
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بنف�ه لماه�ة الإنسان الزائفة ��ائن وظ�في یخضع لمنظومة وظائف اجتماع�ة وتعید للفن 

مثمثلة في استقلالیته التي تعبر عن استقلال�ة الفاعل وهنا تكمن الماه�ة ماهیته الأصل�ة ال

الحق�قة للإنسان التي تتحق� �فعل الد�ال��ت�ك ، هناك إذن د�ال��ت�ك است�ط�قي یتمتع 

�الاستقلال�ة و�حاول تحر�ر الحق�قة من خلال اجتراح التجر�ة الجمال�ة وسبر أعماقها �ش�ل 

�م�ن أن نسمي هذا  1موجهة لنقد الواقع العملي ومجال الممارسة  یجعل دلالات العمل الفني

مع الواقع �مسار �حق� حر�ة العمل الفني   Distanciationموضوع�ة النقد أو التماسف 

�ش�ل �م�ن الذات من النفاذ إلى قلب التجر�ة الجمال�ة �ش�ل خالص مستقل عن شوائب 

الجمال�ة المؤولة �ذلك د�ال��ت�ك بین الكلي  العقلنة الاجتماع�ة ، وتقدم لنا هذه التجر�ة

جدل�ة في فهم التجر�ة الجمال�ة للفن على أنها جدل�ة للفرد " ... والخاص حیث هناك 

والكوني ، ثمة إقرار في جوهر النظر�ة الجمال�ة عن إماطة اللثام عن جدل�ة تتضمن �ل أثر 

ولكن  �یف �م�ن للذات  2.." ي فني تكمن في التقاطع اللامرئي والدائم في �ل اشتغال فن

أن تسعى إلى تبر�ر موضوع�ة العمل الفني ؟ هنا تكمن رسالة الفنان �وس�� �قول 

�مثل هذا الوس�� بین موضوع�ة " الموضوع�ة الجمال�ة للوعي ، �ما أن الفن في حد ذاته 

مارسته تتضمنها مواد حس�ة لأجزاء ، في حین أن هذه الأجزاء �الذات خاضعة لمسار عقلنة 

الأطر الاجتماع�ة ، ومن ثمة في �ل اشتغال فني تكتشف العلاقة الحم�م�ة بین الذاتي 

والموضوعي والكوني والفرد� موضوع�ة الوعي العام ، وذات�ة التناول الفني مما یجعل 

  3" التجر�ة الجمال�ة تجر�ة عابرة للذات�ة 

تحاول الوقوف على مضامین  تكشف لحظة فهم الأثر الفني �توجه معاصر عن تجر�ة ذات�ة

و�أنها مضامین حاضرة �امنة تصوغها الممارسات ) التي لم تأت �عد ( الحق�قة المرجئة 

" الفن�ة التي تجمع بین أف� انتظار الذاتي والطموح الموضوعي وذلك ما عبر عنه أدورنو بـ 

                                                             
1- Ibid , PP141/142 

ة ، بومنیر كمال ثیودور أدورنو من النقد إلى الاستیطیقا ، مقاربات فلسفی: حمادي حمید ، التجربة الفنیة والفھم الجمالي عند أدورنو ، ضمن  - 2
 .  138، ص  1وأخرون ، منشورات الاختلاف الجزائر ، ط 

 . المرجع والمكان نفسھ  - 3
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لتزاوج ��ل لحظة الع�قر�ة التي تتش�ل في الانتظار الذاتي وطموح موضوعي ، �م�نهما ا

إن الجدید هو الذ� یبدوا و�أنه ... حر�ة و��ل ضرورة ، �ش�ل أكثر ذات�ة وأكثر موضوع�ة 

راهن�ة الحاضر �حمولاته : ، فالفن الحق�قي هو الذ� ��ون بین راهنیتین  1..." �ان دوما هنا 

�عبر  السوسیولوج�ة وشرطه التار�خي ، وراهن�ة المستقبل الذ� یتجلى في الحاضر استشرافا

عن حق�قة م�نونة في قلب العمل الفني ، هنا یبدوا جل�ا أن ماه�ة العمل الفني بناء على 

أن للفن الحق�قي هو�ة متمردة دوما : تجر�ته الجمال�ة تفصح عن حق�قة في غا�ة الأهم�ة 

على محاولات التنم�� الاجتماعي هو�ة �ستحیل قراءتها وفهمها دون حر�ة واستقلال�ة تظهر 

  .ل العمل الفني من خلا

إلا  –رغم التشو�ه الذ� لح� �الفن  –لهذا �عد ال�عد الإست�ط�قي عص�ا عن التدمیر الكلي 

أن طب�عته تجعل منه �عدا مقاوما �مثل الخلاص من الاستبداد العقلاني الآداتي �اعت�اره 

�نتقل ثور�ا الإست�ط�قا النطاق الإنساني الذ� �م�نه أن یتجاوز سوداو�ة الوضع اللاإنساني و 

إلى شرو� أكثر إنسان�ة �م�ن أن تحق� وعد السعادة ، ال�عد الثور� لم �قف عند حدود 

التنظیر وتحر�ر اللذة الجمال�ة من المنفعة وتحو�لها إلى لذة سال�ة متحررة من �ل الرغ�ات ، 

بل �ان عمل�ا وذلك ما عبرت عنه مسارات المقاومة والاحتجاج على وضع�ة الإنسان داخل 

الفضاء الس�اسي �مختلف هیئاته ومؤسساته التي لا تعترف �الإنسان إلا ضمن الكل 

الشمول�ة التي تتح�م في أ�عاد الح�اة و تقصي �ل ما هو مختلف وترفض ( الس�اسي 

، الطا�ع النضالي الاحتجاجي للفن یؤ�د ) الاعتراف �من لا یندرج ضمن المسار الشمولي 

اسة سواء �انت تداخلا بینهما من خلال محاولة الفن تغییر العلاقة بین الإست�ط�قا والس�

الواقع والارتقاء �الوضع الإنساني أو تجاوزا من خلال رفض المخ�ال الفني للواقع وما حاول 

أدورنو الق�ام �ه هو إقحام الإستط�قا في منعرج س�اسي �عد ضرور�ا من أجل تش�یل ذات�ة 

من خلال  2عد لسان حال �افة أط�اف المجتمع ثور�ة ت/ إست�ط�ق�ة جماع�ة راد��ال�ة 

                                                             
 139، ص  أدورنو عند الجمالي والفھم الفنیة التجربة ، حمید حمادي: نقلا  - 1

2 Adorno Th , Théorie Esthétique , op , cit ,  P  235 
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خطاب الفن الذ� �عبر عن الفن ذاته في حر�ته الرام�ة إلى تحقی� السعادة واستقلالیته عن 

�ل تلو�نات الارت�ا� والولاء الس�اسي والإیدیولوجي ، خطاب یروم إرساء دعائم حق�قة 

هذه الحق�قة التي لا توجد إلا في  1 "الفن �طلب الحق�قة " الإنسان�ة وإنسان�ة الحق�قة  لأن 

حالة الصیرورة التي تعد فضاء للخل� والإبداع هي محاولة لاستئناف أو تجذیر الموروث 

وق�اسا على هذا فإن  2" لا حق�قة إلا وهي في حالة صیرورة " النیتشو� حیث یر� أدورنو أنه

یتنافى مع ماهیته و�اعت�ار  الأثر الفني لن �صیر على ماهو عل�ه حال�ا �اعت�ار ما هو عل�ه

�ل أثر فني حق�قي یختزن قوة راد��ال�ة للسلب �امنة ف�ه وتعد أفقا للخل� والإبداع ، و�التالي 

، هناك استئناف لنیتشه من خلال  3فالأثر الفني لن �صیر إلى الحق�قة إلا بنفیها لأصولها 

قا أین �عترف أدورنو �ع�قر�ة نیتشه استثمار الفلسفة الإست�ط�ق�ة النیتشو�ة المضادة للمیتافیز�

لقد افتتح نیتشه فلسفة ضد المیتافیز�قا ولكنها فن�ة " ... و�شید بوع�ه �الخطر الوضعي 

لأن �ان على وعي �بیر أنه لا یوجد خطر یهدد الفن أكثر من خطر الوضع�ة .... الأ�عاد 

الإست�ط�قي من عالم ، ولذلك �ان المسعى فلسف�ا �اعت�ار الفلسفي �مثل خلاص   4..." 

الوهم وفتحا لإستط�قا الح�اة التي تتصالح مع الفن أین تص�ح الحق�قة خطا�ا �قول الفن وهنا 

یتجاوز أدورنو فتوحات نیتشه و یذهب إلى أ�عد من اعت�ار الفن تر�اقا أو ش�لا من أش�ال 

: لب الهیجل�ة المواساة وتخفیف المعاناة و�ص�ح الفن مع أدورنو براكس�س المقاومة الذ� ق

الكل هو الحق�قة و�اعت�ار التعرف على هذا الكل لا یتم إلا في س�اق اجتماعي أ� / الكلي 

الكل الاجتماعي الخاضع لله�منة وهنا �ص�ح من الضرور� توج�ه براكس�س المقاومة 

 La Nonالذ� �مثل اللاحق�قة  Le tout Socialبوصفه ح� فرد� ضد الكل الاجتماعي 

vérité  5 ، تعبیرا عن   -�ما �طرحه أدورنو  –الثور� / لذلك �عد  براكس�س الفن المقاوم

الفن هو الحق�قة لأنها تقول مضامینه الكامنة ف�ه ، ف�ل أثر فني : الحق�قة  و�التالي �ص�ح 

                                                             
1 - Ibid ,  P 390  
2 - Ibid , P  18  
3 - Ibid  
4 - Ibid , P  388  
5 - Adorno Theodor , Dialectique négative , op, cit P 20 
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له حق�قة تعبر عن متناقضات مضامینها ترتد إلى الفلسفة التي في علاقة تداخل مع الفن 

وهنا �طرح أدورنو التلازم بین الفلسفة والفن في المسارات والمآلات  1سفة الذ� �مثل مآل الفل

، ورغم أن الإستط�قا عرفت محطات توصف في ظاهرها �حر�ة الفضاء الإبداعي 

ولامحدودیته مثل لحظة اللعب الحر الكانط�ة ، إلا أن الثابت هو معا�شة الفن للفسفة في 

ل التنو�ر� وه�منته التي أثرت في الإستط�قا مثلما ارتكاساتها التي تعود إلى انحراف العق

مثلما �ان هناك حدیث عن نها�ة الفلسفة �انت أ�ضا نها�ة الفن : أثرت في الفلسفة ، إذن 

مع هیجل وموته فعل�ا في العقلان�ة التنو�ر�ة لما أص�ح سلعة  لیتوالى حدیث النها�ات وصولا 

تها التصورات الكلاس���ة من حمولاتها المفاه�م�ة إلى نها�ة الإستط�قا مع أدورنو �عدما أفرغ

( لما أحدثت انفصالا بین المفهوم والفن لتص�ح الاستط�قا جوفاء فارغة من محتواها الماهو� 

، محاولة أدورنو تعد �مثا�ة انتشال 2وهنا تنحرف الحق�قة عن مسارها  ) الفن والمفهوم 

ارسه التمثلات الاستط�ق�ة التي تمارس للحق�قة من الز�ف والتلاعب الذ� �انت �انت تم

ظاهرا وهما یتح�م ف�ه الكل الذ� �قدم اللاحق�قة ، وتحول نحو الحق�قة ذاتها بوصفها ��انا 

  . عم�قا �حتاج إلى غوص في حمولاته التار�خ�ة وم�نوناته التي تقدمها ذاكرة المعاناة 

ك الحق�قة التي عجزت مجهود أدورنو یتوجه إلى تصح�ح مسار الإستط�قا وجعلها تدر 

الاستط�قا التقلید�ة عن إدراكها في الأثر الفني وجعلت الإستط�قا جوفاء فارغة من الحق�قة 

للإستط�قا  ، و�ما أنه �ستحیل الحدیث عن إستط�قا منفصلة   Supportومضامینها �حامل 

المغی�ة عن الحق�قة التي تعطیها المضمون �ص�ح من الضرور�  الاهتمام بإعادة العلاقة 

بین الإستط�قا والفلسفة أ� بین الفن والمفهوم الفلسفي لأن الفن �حتاج المفهوم والمفهوم 

                                                             
1 - Adorno Th , Théorie Esthétique , op , cit , P 474 

2
لما استبدل  كانط: لھ یعود ھذا الانحراف إلى ارتباط الحقیقة  بالعلاقة الإشكالیة بین المفھوم والفن ھذه المسألة التي اتخذت مسارا مزدوجا مث - 

الذھن الحقیقة بالذوق كون ھذا الذوق لا یحوز  مفھوما فلسفیا محددا ، في حین تحوز الحقیقة مفھوما وتنحصر فقط في المجال العلمي وفي علاقة 
مفھوم ومن حقیھا في صناعة بالظواھر وھنا یجرد كانط الحقیقة من حق الدخول الى المجال الإستطیقي ویجرد أیضا الإستطیقا من حقھا في تشكیل 

.  لھ الحقیقة ، والانحراف الثاني یكون مع ھیجل الذي یحد من حریة الاستطیقا عندما یجعل المفھوم مؤسسا للاستطیقا  ویجعل ھذه الأخیرة تمثلا
  Théorie Esthétique – P493یمكن العودة الى 
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�حتاج إلى تعبیر فني ، ومن ثم �م�ن العبور إلى علاقة مماهاة تص�ح من خلالها استط�قا 

  . 1فلسف�ة تقول الفلسفة وفلسفة إستط�قة تقول الفن وتتف�ره 

بین الفن والعقل في المسار والمآل وفي / ستط�قا والفلسفة ینفرد أدورنو �الجمع بین الا

مختلف التحولات ، ولهذا ین�غي أن تتم�ن الإستط�قا من حقها في ح�ازة المفهوم الفلسفي هذا 

الجمع بین الفن والعقل هو الذ� �م�ن الإستط�قا من أن تص�ح فلسفة تحوز حق�قة معینة ، 

الهاجس حاضر دوما ، مثلما یوجد هاجس الحق�قة یوجد و�ما أن المشترك بینهما إنساني فإن 

اعتراف بنها�ة لا / هاجس الاستط�قا والقل� �شأنها ، هذا القل� الذ� �مثل اعترافا بواقع 

إنسان�ة ین�غي أن یتم وع�ه تمهیدا لبدا�ة إنسان�ة  ل�ص�ح في الإم�ان استثمار القل� �طاقة 

ورها الطلائعي الإنساني ، إستط�قا السلب حیو�ة تم�ن من توج�ه الإستط�قا  لتمثل د

Esthétique négative  التي �مارس فیها الفن مهمته الأصل�ة ضد القمع والاستبداد وتكون

الحق�قة محور الاهتمام لأن الإستط�قا التي لا تمارس ضمن نطاق الحق�قة مح�وم علیها 

  . �2الفشل �ونها عبث لا طائل منه 

�أنها استئناف أو تجذیر  –والجیل الأول �ش�ل عام  –رغم وصف تصورات أدورنو 

للمار�س�ة الثور�ة أو الماد�ة التار�خ�ة عموما إلا أن أدورنو �صنع الاستثناء عندما �عتبرالفن 

آخر بدیل لمقاومة اله�منة الذ� عجزت عنها یوتو��ا مار�س و�نتقد التصورات الإیدیولوج�ة 

ستط�قا حرة ومستقلة عن الإیدیولوج�ا الاشتراك�ة وهذا لمار�س الفنان التي لم تنجح في بناء ا

  3ما جعلها استط�قا مشوهة �عیدة حتى عن أصول الد�الكت�ك 

�م�ن قراءة مجهود أدورنو أنه سعي إلى تحر�ر الحق�قة فن�ا �ش�ل مختلف عن الإستط�قا 

دثته سیرورات المار�س�ة من خلال مساءلة الحداثة الآدات�ة استط�ق�ا �عد الانسداد الذ� أح

: اللحظة الاجتماع�ة  : العقلنة البر�ر�ة التي خلقت أزمة إنسان�ة تظهر في لحظتین ثور�تین 

                                                             
1-  Ibid , P 135  
2 - Ibid , P 481 
3 - Ibid , PP 85/86  
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هناك مجتمع تح�مي �حوز آل�ات سوسیولوج�ة وثقاف�ة ین�غي تف���ها من خلال النقد 

الاجتماعي وهذه هي اللحظة الثور�ة الأولى للاستط�قا التي تعني الانخرا� النقد� الجد� 

استط�ق�ا في قضا�ا المجتمع �ش�ل من أش�ال النضال من أجل نیل الاعتراف وتحر�ر 

من س�طرة الكل الذ� �متزج ف�ه جوهر الحق�قة مع مظهرها وهنا / الحق�قة من اللاحق�قة 

��ون الفن نق�ضا للكل الاجتماعي الذ� �مثل اللاحق�قة هذه اللحظة تمثل ال�عد الثقافي 

هناك جمال�ة إیجاب�ة تا�عة ین�غي تحر�رها من الكل الثقافي :ال�ة للنضال ، واللحظة الجم

الزائف الذ� حولها إلى خطاب إیدیولوجي یدعم آل�ات الس�طرة الآدات�ة  وهذه هي اللحظة 

  .الثور�ة الثان�ة التي تمثل ال�عد الجمالي 

ة ولا �فهم منذ رغم أهم�ة ف�ر أدورنو واعتراف ال�احثین �أنه ف�ر معقد ذو خلف�ات ف�ر�ة صع�

 Un Pensée complexe subtile et difficile , N’y comprenant rien auالبدا�ة 

départ    1  إلا أنه لقي انتقادات وصفته �أنه �مثل نموذجا من الإخفاق الرائعUn 

superbe échec   بین فلسفته : لأن هناك نوع من الغموض والتوتر الداخلي في مشروعه

من التشیؤ ومن س�طرة  le non – identiqueاللامطاب� / ص المختلف التي تروم تخل�

 Il y a une"اللامطاب� / الكل و�ین السوسیولوج�ا التي یتبناها والتي  �قصي فیها المختلف 

tension entre sa philosophie qui veut sauver le non – identique de la 

réification , et sa sociologie , qui , elle élimine le non –  identique   " 2  ،

 il succombe à la penséeإضافة إلى �ونه �ستسلم للف�ر الهوو� الذ� أراد التندید �ه 

identitaire qu'il voulait dénoncer  نظر�ة  -، وما قدمه لا یتعد� �ونه میتاméta-

théorique لیل على إخفاق والتشخ�ص الذ� قدمه ل�لا �مثل إلا مجموعة أعراض �د

التي قدمها ، وما �حتاجه الوضع لإنقاذ اللامطاب�  métathéoriquesنظر�ات  -المیتا

                                                             
1 - Frédéric Vandenberghe , Une Histoire Critique de la sociologie allemande , Aliénation et réification : Tom II ( 

Horkheimer , Adorno , Marcuse , Habermas ) , P 102 
2 - Ibid , P 103  
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والاعتراف �ه وس� الكل الإجتماعي هو تأس�س نظر�ة اجتماع�ة متوافقة مع ذاتها أولا 

، ر�ما هذا ما فهمه �عده هابرماس لما حاول التف�یر مع أدورنو  Métaول�ست من المیتا 

عندما رأ� أن الإستط�قا السال�ة   penser avec Adorno contre Adornoنو ضد أدور 

تعبر عن منحى متطرف ، اتجه ف�ه أدورنو نحو براد�غم الوعي مهملا براد�غم اللغة التي تعد 

در�ا للتفاهم والتواصل وتعد مرحلة انتقال من عقلان�ة آدات�ة إلى عقلان�ة تواصل�ة هذه 

  1ماس أن أدورنو مهد لها ولكنه لم یبدأها الخطوة التي �عترف هابر 

ه�ذا �انت الإستط�قا بوصفها ثورة تعبر عن الرفض والنقد والتغییر �فعل التعبیر الجمالي   

الذ� یروم تحر�ر الانسان�ة من الاغتراب والاستلاب ، هذه الحر�ة التي تحمل أمل الخلاص 

تح�م في مجتمع �عج �التناقضات لا من اللامعقول�ة الكل�ة التي خلقت نسقا �ل�ا مغلقا ی

�عترف �الآخر المختلف ولا �الذات المبدعة ولهذا �ان الرهان مر�زا على هذا الأمل الذ� 

�م�ن الذات من اكتشاف حق�قة الآخر الكامن في العمل الفني والاعتراف �ه ، والاعتراف 

  .جدیدة  �ذلك �التناقضات الاجتماع�ة �عد اختراقها ومحاولة التأس�س لحق�قة

ولكن ی�قى التساؤل قائما حول مد� �عد الفن �مسار ثور�  عن التش�ل في خطاب  

إیدیولوجي ، �معنى أن التنظیر الذ� قدمه أدورنو حول مهمة الإستط�قا الثور�ة �محرر 

للحق�قة �حتاج إلى تأس�س خاصة وأنه لم �حدد آل�ات الفعل التي �موجبها �م�ن للفن أن 

محررا للحق�قة دون أن یتم احتواؤه إیدیولوج�ا أو ��ون منعزلا بدعو� ��ون وسطا عادلا 

الح�اد والابتعاد عن �ل القوالب والخطا�ات الایدیولوج�ة التي �م�ن أن تجعله ینحرف عن 

مساره أو ��ون محایدا �ش�ل سلبي تنعدم ف�ه القدرة على التغییر والفعل، هذا الوس� الذ� لم 

  . �اته التي یتحق� بها �حدد أدورنو ش�له ولا آل

  

                                                             
1 - Habermas Jürgen, Théorie de L’agir Communicationnel, T 1, Traduit de l’allemand Par Jean-Marc Ferry, Ed : 

Fayard , Paris , 1987 , PP 393 /394 
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قد �عود اهتمام مار�یوز في البدا�ة �المجالین الاجتماعي والس�اسي إلى المناخ الف�ر� 

ماعي الم�سور �ونه ینحدر من عائلة والأوضاع الس�اس�ة التي عاشها، رغم وضعه الاجت

یهود�ة ثر�ة إلا أن مخلفات الحرب ساهمت في تش�یل صورة قاتمة العنف الذ� �ان مسلطا 

على البرولیتار�ا الألمان�ة التي �ان یدعم ثورتها  و ینخر� في الحزب الاشتراكي الذ� 

ل�غیر الوجهة إلى  انسحب منه �عد اغت�ال زعمائه وفشل الثورة البرولیتار�ة  في مسعاها

الاهتمام الفلسفي في جامعة فرایبورغ التي قدم فیها �حثا لنیل الد�توراه بإشراف هایدغر حول 

إلا أن مواصلة المسار الأكاد�مي مع "  Les romans d’artistes  1922روا�ات الفنانین " 

ي تلك الفترة هایدغر اعترضته صعو�ات تتعل� �قناعات هایدغر الس�اس�ة المدعمة للناز�ة ف

والتي �انت تتقاطع مع قناعات مار�یوز وهو ما وقف عائقا أمام اتمام �حثه لنیل درجة 

 L’ontologie de Hegel etأنطولوج�ا هیجل وأسس التار�خان�ة " التأهیل الجامعي حول 

les fondements d’une théorie de l’historicité  1932  " و مع صعود المد الناز�

الأ�حاث الاجتماع�ة  �ضطر مار�یوز إلى الهجرة مع زملائه إلى جنیف و�عدها وغل� معهد 

  1أمر��ا التي استقر بها �عد تأس�س المعهد 

لقد مثل الحراك الس�اسي والمناخ الف�ر� الذ� عاش ف�ه مار�یوز مح�ا للتف�یر الناقد وموجها 

ثور� عند مار�یوز عن لمختلف التصورات الاجتماع�ة التي لم ینفصل فیها مسار النقد ال

مسار الأحداث بدا�ة من فشل البرولیتار�ا إلى صعود الناز�ة والهجرات المختلفة للیهود ، 

إضافة إلى انفتاحه على مشارب ف�ر�ة مختلفة �ان لها تأثیر �الغ في توج�ه أف�اره الفلسف�ة 

لو�اتش ـ هود النقد� لفقد بدأ هیجل�ا محاولا التأس�س لخلف�اتها الثور�ة النقد�ة مستلهما المج

الداعي إلى  " Histoire et conscience de classeالتار�خ و وعي الط�قة " خاصة في 

إنسان�ة أكثر من خلال تجدید المنهج في الصراع الط�قي الذ� ین�غي أن ��ون إنسان�ا لا 

                                                             
 : حول المناخ الساسي والمسار الفكري لماركیوز یمكن العودة إلى  - 1

Frédéric Vandenberghe , Une Histoire Critique de la sociologie allemande , Aliénation et réification : Tom II ( 

Horkheimer , Adorno , Marcuse , Habermas ) , PP105/106 
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�المجال  استبداد�ا ، و�ذا تجدید النظرة الفلسف�ة حول الثنائ�ة الد�ال��ت���ة وارت�اطاتها

السوسیولوجي الس�اسي من خلال الجمع بین النظر�ة في شقها الهیجلي الذ� یرفضه في 

د�ال��ت�ك المادة متفردا ( والممارسة في شقها المار�سي ) د�ال��ت�ك العقل ( صورته المتفردة 

یبدأ من  -رغم أنه  –مستهدفا الجمع بین النظر�ة والممارسة من أجل تأس�س نقد ) 

الس�اسي �مدخل إلا أنه یؤثر في عم� العلاقات الاجتماع�ة ، إضافة إلى محاولته  الاقتصاد

تأس�س الد�ال��ت�ك المار�سي على الأنطولوج�ا خاصة �عد اخفاق التنظیرات الاشتراك�ة 

وفشل الثورة عمل�ا حیث �عود مار�یوز هنا إلى تصورات هایدغر حول علاقة الإنسان �العالم 

فعل اجتماعي جدید یتجه نحو التغییر الجذر� بدا�ة من معرفة الطر�قة ل�ستثمرها في تأس�س 

التي یه�من بها النس� على ح�اة الانسان والأهم هو استمرار هذا النس� في التأثیر واله�منة 

خاصة في مرحلة أزمة إخفاق الثورة الاشتراك�ة ، هي محاولة لإح�اء التصورات المار�س�ة 

اعتقد " من توجیهها عمل�ا �الاستفادة من تصورات هایدغر حیث النظر�ة التي أخفقت عمل�ا 

أنها �م�ن أن توجه المار�س�ة نحو أش�ال العمل التي �م�ن أن تكون نقطة بدا�ة ومنطلقا 

، یبد� مار�یوز في هذه الفترة  1" للفعل الاجتماعي الجذر� وممارسة ثور�ة لتغییر الواقع 

رولیتار�ا حیث �عتبر ماكت�ه لو�اتش تنظیرا عجز تحفظا تجاه موقف لو�اتش حول وعي الب

عن ملامسة نطاقات الممارسة التي تعد البرولیتار�ا فاعلا مر�ز�ا فیها �فضل أفرادها الذین 

�حوزون القدرة على التغییر والفعل ، هذه الطاقات الكامنة التي لم �حاول التنظیر اللو�اتشي 

�ال��ت�ك المار�سي في اخفاق الوعي البرولیتار� فهمها أو الاقتراب منها ، مثلما ساهم الد

الذ� ظل الطر�� لأنه لم �عترف �ما هو �امن في الفرد وما �م�ن أن ��ون براكس�س الثورة 

تلون تف�یره الم��ر �ذلك " ، �ما ینفتح مار�یوز في هذه الفترة على مشارب مختلفة حیث 

ومنهج التأو�ل أو ... زعتها االحدس�ة التي تمیزت بن... �فلسفة الح�اة و�خاصة عند دلتا� 

   2.. " التفسیر الذاتي 

                                                             
  82مكاوي عبد الغفار ، النظریة النقدیة  لمدرسة فرانكفورت، ص  - 1
  80/81المرجع نفسھ ، ص ص  - 2
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رغم اختلاف مار�یوز عن هور�ها�مر وأدورنو وخاصة في ف�رة الرأسمال�ة �نتاج للعقل 

لا یبتعد مار�یوز �ثیرا عن مسار فلاسفة مدرسة فران�فورت من جیل التأس�س الآداتي إلا أنه 

الف�ر�ة المتعلقة �التناول النقد� لمختلف نماذج  ، خاصة عندما یتعل� الأمر �المنطلقات

سع�ا إلى جعل الف�ر النقد� أساسا لتبدید ) العلمي والاجتماعي ( الوعي النظر� والعملي 

مختلف أش�ال التسل� والاستبداد سواء تمثل في ه�منة النس� وس�طرة ال�شر على �عضهم 

ب لرؤ�ة العالم وحتى لرؤ�ة المعارف ال�عض وس�طرة العقل الآداتي �منط� في التف�یر وأسلو 

والنظر�ات بوصفها أدوات لتحقی� غا�ات معینة ، أو ه�منة الثقافة الاجتماع�ة السائدة على 

الإبداع الفرد� تحث ذر�عة النظام ، ولذلك توجب ال�حث عن سبل تم�ن من تخل�ص الوعي 

في تصورات مغلقة في  المجتمعي من رواسب العقل النمطي التي تختزل الحق�قة/ الإنساني 

حین تنفلت الحق�قة من �ل التصورات والنظر�ات ، لأن أزمة العقل هي في الحق�قة تمظهر 

الذات التي �انت تعاني الاستلاب منذ العصور الحدیثة مع فلسفات الذات / لأزمة الفرد 

قل التي سعت الى جعل العقل م�تملا متوهمة أنه خادم للذات في حین أظهر الفعل أن الع

النمطي التوتالیتار� خل� أزمة الفرد �عدما تحول من عقل الوعد �السعادة وحر�ة الفرد إلى 

عقل سالب للحر�ة مه�من على الفعل والنظر و�أنه جاء لإح�اء العبود�ة القد�مة �انت تتمثل 

في الخوف من الطب�عة وس�طرة الأسطورة  ولكن في صورة جدیدة وف� أسطورة جدیدة 

ي فیها العقل ذاته وطب�عته ، طب�عته �عقل للعالم والمع�ش حیث نظام الح�اة وخوف جدید نس

والغا�ة من الح�اة وما تنتظره من هذا العقل �حارس لنظام الح�اة وموجه لنسقه �ون هذا 

النس� یتوجه نحو غا�ات محددة تتصل �العلاقات بین الذات والآخر والذات والعالم ، 

ث هو عقل الذات الذ� �فترض أنه یوجه الفرد نحو السبل وطب�عة هذا العقل �ذلك من حی

التي �حاف� من خلالها على ذاته و�حق� غا�اته واستقلالیته �فرد  ، فقد أخف� عقل التنو�ر 

عقل / �عقل للعالم ( في أن �حمل الحق�قة سواء في العالم والمجتمع والعلاقات بین الناس 

  ) ات �عقل للذ( أو على مستو� الذات ) موضوعي 
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   :أو مار�یوز هیجل�ا مهمة الفلسفة �حقل للتف�یر السالب 

إلى تداخل المجالات الس��ولوج�ة والس�اس�ة في العالم الحدیث لقد أدت التغیرات السر�عة 

مما حتم إلغاء الفواصل بین الحقول المعرف�ة والفلسفة الاجتماع�ة التي ، والاجتماع�ة 

، وهنا تعتبر الممارسة النقد�ة أولى  1لفرد والمجتمع أص�حت ملزمة �الانخرا� في قضا�ا ا

�التف�یر في العالم الحدیث وفي مسألة التغییر ، هذا التف�یر الذ� تتمیز الفلسفة ف�ه بتوجهها 

�صورة م�اشرة إلى الإنسان�ة من خلال جعل هذه الإنسان�ة تف�ر ذاتها �ش�ل جدید من 

ن الذ� قد یتخذ مسالك متعددة في الحقول أش�ال الانخرا� الاجتماعي في قضا�ا الراه

المعرف�ة المجاورة التي تعد مقار�اتها مداخل ضرور�ة لتف��ك مفاه�م مر�ز�ة یتم من خلالها 

فهم آل�ات الس�طرة في المجتمع ، وهنا لابد �ذلك من العودة النقد�ة إلى المتن الفلسفي أو 

النقد� في الراهن �مختلف تجل�اته الذ� التعامل فلسف�ا مع المتن لأن الفلسفة حقل للتف�یر 

استسلمت المعارف الإنسان�ة أمام حر�یته وأص�ح الفرد ف�ه تا�عا لس�اقات هذا الراهن وثقافته 

  .ومنجزات عقلان�ة الحداثة في شتى المستو�ات 

وهذه ... ما یبدوا ظاهر�ا أن الفلسفة �قیت في حدود التساؤل عن الإنسان والتار�خ والمجتمع 

طاقات وغیرها تحولت منذ زمن �عید إلى علوم ومعارف قائمة بذاتها ، وهنا �ص�ح من الن

أ� مهمة للفلسفة في الوقت الذ� أص�حت ف�ه العلوم : الضرور� التساؤل من جدید 

علوم الانسان وعلوم المادة ( والمعارف تقتسم الإنسان �ونها تتناول �ل ما یختص �ه من 

من الضرور� إعادة النظر في وضع�ة الفلسفة في زمن ، إذن ) التي تهم الإنسان  

التخصصات المعرف�ة التي اقتسمت الاهتمام �الإنسان ومجاله التداولي ، هذا المجال 

التداولي الذ� تم تناولته المار�س�ة في صورته النسق�ة الكل�ة ، من خلال الاهتمام الفلسفي 

، إلا أن الأمور تتخذ منحى آخر مع  �المجتمع أو الاهتمام �مصیر ط�قة اجتماع�ة معینة

                                                             
1 - Marcuse Herbert , Eros et Civilisation , Trad. :  Jean Guy Nény  ET  Boris . Fraenkel , Les  éditions  de Minuit 

, Paris ,1963 , PP 9/10  
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مار�یوز الذ� حاول تجاوز التوجه المار�سي الذ� یر�� الفلسفة �الط�قة والمجتمع ، مما 

یجعل الحر�ة النقد�ة ذات طب�عة �ل�ان�ة تحول الممارسة النقد�ة إلى نزعة نسق�ة ، لذلك �ان 

الإنسان �ذات مستقلة ، حیث / من الضرور� تغییر الموقع ور�� الممارسة النقد�ة �الفرد 

�م�ن لهذه الذات أن تمنح الممارسة النقد�ة معنى أكثر إنسان�ة من خلال ال�حث في الوجود 

الفرد� دون التخلي عن الدور الاجتماعي للفلسفة ، وهنا ��ون التحول من ال�حث عن 

) الذات (  الحق�قة في الط�قة الاجتماع�ة وف� التصور المار�سي إلى الالتفات إلى الفرد

�عینة منس�ة �م�ن الاهتمام بها �منطل� للحق�قة ، دون التش�ل في نزعة فرد�ة أو ر�� دلالة 

الحق�قة �الفرد أو الط�قة ، وإنما �م�ن اعت�ار هذا التصور مقدمة لإعادة الحلقة المنس�ة بین 

حق�قة الذات والحق�قة ، وهو في الوقت نفسه مراجعة ضرور�ة �ذلك لعلاقة الفلسفة �ال

وقضا�ا الواقع من خلال مساءلة    �Le Vécuاعت�ار الفلسفة في علاقة متوترة دوما �المع�ش 

وهي �ذلك في علاقة استثمار للمعارف ومعط�اتها ومناهجها ... الراهن و التار�خ ، والسلطة 

من أجل انتاج تصورات ومفاه�م تعتبر آل�ات لل�حث والمساءلة من أجل الوصول إلى .. 

لا نهائ�ة متعددة المستو�ات ، إلا أن المسعى النقد� رغم محاولاته الابتعاد عن النس�  حق�قة

إلا أن هذا النس� ی�قى ملازما للتف�یر النقد� �محك ضرور� �ستحیل الانفلات منه �صورة 

لا �م�نها أن تنتج نصا فلسف�ا �ل�ا من دون السقو� في الانغلاق " ... �ل�ة ،  فالفلسفة إذن 

، لذلك فإن �ل فلسفة تعاند النس� ، وتقاوم قدرته عل الاست�عاب والاحتواء تكون  النسقي

فلسفة متعددة المستو�ات تتخذ من النقد والسلب أفقا جوهر�ا للتف�یر ، وتنتج نصا جمع�ا 

ومن هنا �انت الحق�قة  1.." متعدد الموضوعات والإحالات لا �ستقر على حق�قة نهائ�ة 

فة رغم استثمارها للمعارف الأخر� أن تقف على حق�قة نهائ�ة ، من نسب�ة لا �م�ن للفلس

على  –جهة أخر� �ظهر مار�یوز موقفا متحفظا تجاه المیتافیز�قا التي یتوجب على الفلسفة 

أن تكون في منأ� عنها لأن المیتافیز�قا �ثیرا ما تشوه الحق�قة وتفصل الفعل  –غرار العلم 

                                                             
،    2014،  1مصادره الغربیة وتجلیاتھ العربیة ، مركز دراسات الوحدة العربیة ، بیروت ، ط : سفي المعاصرلأفایة محمد نور الدین ، في النقد الف - 1

 65ص 
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الفعل الفلسفي هو نفسه الفعل الإنساني الذ� یبني " ن الفلسفي عن س�اقه الإنساني لأ

الفلسفة و�عطیها ماهیتها ، و�التالي فالفعل الفلسفي في تحدیده الماهو� هو نم� من الكینونة 

، وهنا �حاول مار�یوز تب�ان حق�قة الفلسفة التي تطلب الحق�قة �اعت�ارها قوة  1.." الإنسان�ة 

اه�ة ثابتة في الفعل الفلسفي الذ� لا یتأثر ف�ه العامل تار�خ�ة سال�ة �اعت�ار السلب م

التار�خي �المعطى الأیدیولوجي رغم �ونه حتم�ة تلازم �ل تف�یر ، فالعامل التار�خي المتسم 

الفرد و الكینونة ، و�عر� المظاهر المتش�لة في / موقفا مر�ز�ا �قول الكائن " �الصمود �مثل 

و�عبر �صدق ونزاهة عم�قة عن الوضع�ات  ز�ف البراكس�س والح�اة الیوم�ة ،

وهنا �عد الاقتران بین الف�ر والتار�خ موقفا نقد�ا  2..." السوسیوتار�خ�ة �ما هي موجودة 

سال�ا �عبر عن حق�قة التف�یر الفلسفي المتحرر من �ل الأ�عاد والتش�لات النسق�ة ، تف�یر 

الفرد الذ� یتوجب / الذات یتأسس على عقل النقد ونقد العقل ، من خلال ال�حث عن 

الاعتراف �شرعیته المفقودة �فعل فلسفات الوعي والهو�ة سواء النسق�ة الكانط�ة أو الكل�ة 

الهیجل�ة أو حتى السیرورة التار�خ�ة المار�س�ة رغم أنها تش�ل مرجع�ة هامة ، إضافة إلى 

هوسرل ( ة والتأو�ل�ة ، و�ل التصورات الترنسندنتال�) العلم الموضوعي ( الفلسفات الوضع�ة 

تحر�ر الفرد من  –على غرار فلاسفة المدرسة  –، �ستهدف مار�یوز ... وغیرها ) وهایدغر 

من �ل أش�ال التسل� الف�ر� والتار�خي الذ� اتخذ من الواقع منطلقا لإقصاء المساءلة 

المتوار�ة النقد�ة ، لأن هذا التسل� �سعى دوما إلى �قاء هذا الواقع متأزما لحجب الحق�قة 

�فعل عبود�ة  انحطا� الفردالذات وأزمة العقل ، / أزمة الفرد : خلف أزمة تنشطر إلى 

تراكمت منذ الطب�عة �قوة مس�طرة إلى المجتمع �مؤسسة وأنظمتها المبن�ة على علاقات قو� 

أ� تغییب العقل �حجة نقد�ة  وانحطا� العقلتقصي الحر�ة في تلو�نات قهر�ة مختلفة 

الأساطیر ( لاعقلان�ة التي تجسدت أكثر في الانحراف الأنوار� والعبود�ة الجدیدة وإحلال ال

التي مارست إقصاء منهج�ا داخل أنظمة اللغة والتف�یر جعلت هذه الحجة النقد�ة ) الجدیدة 

                                                             
1 -Marcuse Herbert , Philosophie et révolution , Bibliothèque Méditation ( Denoël / Gonthier , Paris ,1969 , P 121   
2 - Ibid. , P 2 .  
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عاجزة عن المساءلة وتغییر الشرو� الاجتماع�ة الذ� �مثل تحر�را لفردان�ة الذات ومقدمات 

المستقلة عن عبود�ة النس� المتجذرة في صور مختلفة منذ القد�م وصولا إلى  لإرادة الحق�قة

اله�منة الكل�ان�ة الحدیثة للدولة والمجتمع الصناعي المتخفي إیدیولوج�ا الذ� یرفض 

الاعتراف �ما هو خاص في الفرد المتواجد داخل منظومة تمارس الغل� على إنسان متحرك 

رغم أن �ع�ش الرفاه�ة والنظام والتقدم في  1ذا �عد واحد داخل مجتمع مغل� �حاصر إنسانا 

ظاهره إلا أنه �حتاج إلى تحر�ر ذاته ، هذا التحر�ر الذ� �مثل نضالا من أجل الاعتراف 

�فردانیته وخصوص�ة هذه الفردان�ة المسلو�ة ، و�اعت�ار الفلسفة حقل للتف�یر السالب 

ي ذاتها من خلال التف�یر في العالم وضرورة وممارسة تحرر�ة تروم أولا تف�یر الإنسان�ة ف

التغییر، فإن هذا التحرر المنشود في شق�ه الإجرائي والمعرفي یتمفصل مع الرغ�ة التي تعبر 

عن الطب�عة الداخل�ة المتوترة التي أخفتها التصورات النسق�ة إما في صورة الكون�ة أو �الجمع 

ین�غي الاعتراف بها �اعت�ارها قوة رمز�ة بین الكون�ة والخصوص�ة إلا أن هذه الخصوص�ة 

وفي الوقت نفسه آل�ة منتجة للرمز و�قوة حیو�ة سلب�ة تدل على النقص وتعد صورة عن 

  . الحاجة الى الاعتراف 

   :أصل للقمع أو تحر�ر حق�قة الوجود الأصلي الرغ�ة � الفرو�د�ة وتحلیل

التحلیل النفسي انطلاقا من وفائه  �أتي انخرا� مار�یوز في الاهتمام �الفرو�د�ة ومضامین

 اللاكوجیتو/ نیتشه ( للتقلید الفران�فورتي الذ� لا یخلوا من أثر ثلاث�ة الشك والارت�اب 

 المار�س�ة/ إضافة إلى هیجل ، مار�س  میتافیز�قي ��عد أو الهدم المعنى تقو�ض النیتشو� 

الرغ�ة  أو الوعي رجة فرو�د و،   البراكس�س وسلطة..  اللاوعي حقل انفتاح الأیدیولوج�ا( 

نقدا أو استثمارا ، : ،  هذه المرجع�ات التي نجد أثرها حاضرا   المعنى وفقدان والوهم

حضور یدل على التأثیر ال�الغ لأف�ار هؤلاء في الحر�ات الفلسف�ة المعاصرة ، ما سیتم 

                                                             
1 - Marcuse Herbert , L’homme Unidimensionnel ,Trad. :Monique Wittig ,  Les éditions de Minuit , paris , 1968 , 

P 22 .   
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النفس�ة حول  فر�اتالح وفقا والذات الحق�قة مفاه�م التر�یز عل�ه هنا هو الفرو�د�ة وتحلیل

الرغ�ة والأودیب�ة ��ینونة و�عنوان للوجود الأصلي الحر القائم على اللذة ، وعلاقة هذا 

�القمع داخل الحضارة حیث أراد مار�یوز تحلیل المار�س�ة فرود�ا أو �الأحر� المزاوجة بین 

جهما �عناصر التوفی� بین تعال�م فرو�د وآراء مار�س الشاب مع مز " المار�س�ة والفرو�د�ة 

من أجل رسم معالم المجتمع الجدید وف� ص�اغة ملائمة لروح العصر  1" من فلسفة نیتشه 

مع فرو�د تكون الذات من جدید في مساءلة لكینونتها ، فقد أد� التحلیل النفسي إلى زعزعة 

مفهوم الوعي وتوس�ع نطاقه ، هو تصور میتاس��ولوجي أعطى من خلاله فرو�د تمث�لا 

�ا للجهاز النفسي و�التالي �شهد الكوجیتو المح�� والنرجس�ة الكل�ة إذلالا ثالثا ، طو�ولوج

ف�عد الإذلال الكوسمولوجي لكو�رن�ك �ان الإذلال البیولوجي مع دارو�ن ثم الإذلال 

علم أنه ل�س :، فقد صدم الإنسان عندما2المیتاس��ولوجي للتحلیل النفسي الذ� قدمه فرو�د 

  . 3النفس�ة /ل��تشف أنه ل�س سید ح�اته الذات�ة سیدا على الأح�اء، سید الكون، ثم ل�س

وهو في الوقت نفسه رجوعا إلى و�ش�ل هذا الإذلال جزءا من تار�خ الذات وتار�خ الحق�قة ، 

الذات یختلف عن الرجوع الذ� قال �ه ر��ور مقتف�ا أثر أوغسطین و هوسرل في التأملات 

التي لا تنفلت من معرفة الذات لذاتها � أعم� لأنه یتعل� الد��ارت�ة ، الرجوع الفرو�د� 

أر�یولوج�ا فرو�د تستهدف إخراج في الكوجیتو ومقاومة نرجسیته ، بإذلال  حتم�ة المرور

إلا أنها اتسمت �التمر�ز حول اللحظة  4الم�بوت �استثمار الرموز التي �م�ن تأو�لها 

   ، الأودیب�ة  والرغ�ة 

لمر�ز� لتبني التحلیل النفسي �مسار على قاعدة منهج�ة أراد مار�یوز یتأسس الدافع الثاني ا

من خلالها أن �فتح أفقا جدیدا للمار�س�ة الضع�فة بجمع الثلاثي الر�بي المتفرق في نظر�ة 

                                                             
1
 66 ص ، 1978 ، القاھرة ، والتوزیع لنشرل المعاصر الفكر دار ، المعاصر الفكر كراسات سلسلة ، ماركیوز ھربرت ، فؤاد زكریا - 
  .  353ص  - 2003- 1ط  –أطلس للنشر والتوزیع  –ترجمة أسعد وجیھ  –في التفسیر ، محاولة في فروید  –ریكور بول  -  2
  . 354ص  –المصدر نفسھ  -  3
4
ى إلى الأسطورة من خلال البحث عن المكبوت حتكنصوص قابلة للتأویل وامتد ھذا ... أفعال ، رغبات ،خطابات ، الأحلام : أي بناء على  -  

  الرمز من تراجیدیا الأسطورة ، والدین كل ما یتصل بثقافة استخراج 
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واحدة یتم وفقها إعادة ه��لة المجتمع الجدید وجعله أكثر راهن�ة ، لأن المار�س�ة في نظره 

مة الإنسان المعاصر عندما ر�زت �ل اهتمامها إلى مقولات أص�حت قاصرة عن تحلیل أز 

العمل وعقلنته والتوز�ع العادل للثروة وغیرها من المقولات التي همشت الوجه الآخر للح�اة 

�جوهر و�حق�قة تم نس�انها وهي الرغ�ة التي لا نجد لها حضورا واضحا في �تا�ات مار�س 

سان من قهر القو� الاجتماع�ة ولم یلتفت إلى المتأخرة  التي ر�ز فیها على تحر�ر الإن

  .الجانب الحي الأساسي ف�ه 

تعتبر الرغ�ة ذلك النزوع الحیو� الذ� یخل� سعادة الإنسان و�عبر عن طب�عته الأولى 

و�ینونته �وجود أول متحرر ، إلا أن الاهتمام �حضارة التقدم والإنتاج أسس الوجود الحر 

الطب�عة وحتم�ات الكلي �مسارات لتحقی� السعادة التي لم على العمل والتحرر من حتم�ات 

رغم ارتقاء ) قهر العمل وقهر الآخر ( تتحق� ق�اسا إلى القهر الموجود في المجتمع 

  . الحضارة صناع�ا وتقن�ا إلا أن هذا لم �لامس الجانب الأساس في الإنسان 

ع الأولى الحیو�ة للذات الإنسان�ة انطلاقا من هذه الحال یدعوا مار�یوز إلى العودة إلى المنا�

 قوة المتجسدة في حضارة الإیروس والغر�زة التي وجب أن تلازم الحضارة  ، �اعت�ار الرغ�ة

 من ش�لا �مثل الذ� الإش�اع إلى والحاجة النقص دلالة إلى تحیل سلب�ة رمز�ة حیو�ة

  .الاعتراف  إلى الحاجة عن الأسمى التعبیر الرغ�ة وتعتبر الاعتراف

لقد أد� سلب الرغ�ة و�بتها إلى ظهور نوع من التشاؤم وهذا ما �عبر عن سلب الق�م أو نفي 

الذ� یر� أن العدم�ة الأكسیولوج�ة التي  –حسب رؤ�ة نیتشه –الواقع �اعت�اره حاملا للق�م 

ابتلیت بها الحداثة أدت إلى خل� حالة اللاجدو� وخل� أزمة في الق�م التي عرفت خلخلة 

1في مسارها وانحرافا 
من الإراد� إلى اللاإراد� ، ولهذا نجده �فسر تجاوز العدم�ة �ش�ل  

جدید للح�اة �ق�مة الق�م الأسمى التي تنبث� منها �ل الق�م ، الح�اة التي تعترف �الق�م الحیو�ة 

                                                             
1 - Nietzsche Friedrich, généalogie de la morale, Ed : Gallimard, Paris, P 237     
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مقابل الق�م الأخلاق�ة والتي نجد مثالها الأسمى في الدینیزوس�ة فلسفة الح�اة والاعتراف 

  . �نزوع حیو� یتنافى مع عبث التشر�عات و�دفع للإبداع  �الرغ�ة

الدعوة إلى الاهتمام �الرغ�ة وتفجیر م�بوتات الجسد �استثمار آل�ات التحلیل النفسي �منهج 

تعبر عن �ذلك عن الصراع الط�قي �مرحلة خلخلة مستمرة لأش�ال التأس�سات المبن�ة على 

من الذات أولا ، عنف یرفض الجاهز الذ� �قمع  اله�منة ، وهذا ما �حتم العنف الذ� ینطل�

المش�عة �التعال�م   Les Reflets du corpsنزوعات الذات الحیو�ة و�فجر م�بوتات الجسد 

والتشر�عات الق�م�ة المه�منة ، وهنا تكمن الحاجة إلى التحلیل النفسي �منهج تف��ك للغة 

  .الجسد والرغ�ة �نداء �عبر عن ح�اة م�بوتة 

�اة الم�بوتة التي لا تنحصر فق� في الجسد وجوان�ة الذات ، بل نجد لها حضورا هذه الح

 Le Patriarcat de dominationواسعا في المجتمعات التي تعاني �طر�ار��ة اله�منة 

�مختلف تولیناتها وعناو�نها سواء من طرف أنظمة س�اس�ة مس�طرة مثل ما هو شأن 

اد�ا وثقاف�ا أو في ش�ل نظم ف�ر�ة تستغل عناو�نا الرأسمال�ة في صورتها المه�منة اقتص

�فترض أنها ثور�ة تنو�ر�ة إلا أنها تضمر في مضامینها واستراتیج�اتها مشار�ع ه�منة وقمع 

حضار� �ظهر من خلال أش�ال رمز�ة مختلفة من العنف وقمع الحق�قة مثل ما عرفه تار�خ 

  . ة أرو�ا مع وهم العقلان�ة �س�مولاكر مشوه عن الحداث

لهذا �ان الانعطاف نحو الفرو�د�ة ممرا ضرور�ا لفهم النطاقات المهجورة التي عجزت 

التنظیرات الأكاد�م�ة عن تحلیلها نقد�ا ، هذه النطاقات التي تعتبر موطن الحق�قة الإنسان�ة 

المقموعة ، التوجه نحو التحلیل النفسي �مجال �عبر عن فتح خط�ة جدیدة بدأت م��را مع 

الذ� هو في الأصل ) Erich Fromm  )1900-1980المدرسة مثل إیر�ك فروم فلاسفة 

سوسیولوجي ومحلل نفسي و �ان له میل واضح نحو إقحام التحلیل النفسي في الس�اسة 

والدین �ثنائ�ة جدل�ة حساسة غال�ا ما تطرح إش�الات اجتماع�ة وف�ر�ة ، هذا المسعى �ان 

ج�ا أو المقار�ة بین المار�س�ة والفرو�د�ة من خلال من خلال تحلیل الفعل الس�اسي س��ولو 
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استثمار آلات التحلیل النفسي �منهج لنقد وإعادة توج�ه المار�س�ة من أجل ص�اغة نظر�ة 

مستثمرا أسطورة أودیب   la psychanalyse humanisteفي التحلیل النفسي الإنساني 

ة الأم �مفتاح مر�ز� لفهم التمر�ز ح�از / والصراع الأودیبي بین الأب والابن من أجل تملك 

ال�طر�اكي الذ� �سطر على المجتمعات ل�صل في الأخیر إلى القول بإم�ان�ة تحوله إلى 

 patriarcale de la société qui peut s’inverser en matriarcatالتمر�ز الأمومي 

 الذ� �عتبر في الأصل ش�لا من L'empathie،الذ� �فضله �ونه یتضمن التعاطف 

 la reconnaissance et laآخرأش�ال الاعتراف وتفهم عواطف وانفعالات فرد 

compréhension des sentiments et des émotions d'un autre individu 1   

ظاهر�ا �ان یبدوا أن تأثیر العقلان�ة الهیجل�ة على مار�یوز جعلته لا یبد� أ� اهتمام للجسد 

ه على تجاوز التعارض الموجود في ف�ر هیجل بین العقل والح�اة الجنس�ة ، خاصة �عد تأكید

والجسد ، إلا أن المتت�ع لأعماله منذ بدایتها یجد هناك حضورا لشذرات تتواف� مع الفرو�د�ة 

إضافة إلى اتفاقه مع أش�ال الحماس الفرو�د�ة المتواضعة الموجودة لد� زملائه إضافة إلى 

بت الجنسي أحد أهم صفات النظام الاقتصاد� اعت�اره في ثلاثین�ات القرن الماضي الك

�م�ن أن تكون هذه الإشارات موجهات خف�ة نتج عنها ظهر إیروس  2الاستغلالي   

 التفسیر حول الماضي القرن  خمسین�ات خلال الهامة التساؤلات أحد الحضارة الذ� �مثل

 ، النفسي لتحلیلا نظر�ة في الكامنة والثور�ة الانتقاد�ة المضامین عن والكسف الفرو�د�

 الاجتماعي والنقد الهیجل�ة من وتحوله مار�یوز مسار في هاما منعطفا �ذلك و�مثل

  .   الفرو�د�ة الراد��ال�ة إلى المار�سي

�ما �أتي انخرا�  مار�یوز في هذا المسعى في إطار الخط�ة الف�ر�ة التي انط�ع بها التوجه 

فتاحها على آل�ات الحقول المعرف�ة المجاورة مثل الجدید للنظر�ة النقد�ة التي �انت تتطور �ان

                                                             
1
الذي حاول فیھ بحث سیكولوجیا السیاسة وكان  la psychanalyse et la politique 1931یظھر ھذا الاھتمام عند فروم من خلال نص  - 

 . Psychanalyse et Religion, 1968الاھتمام منصبا على الماركسیة ، كما تطرق للتحلیل النفسي والدین في 
/  161، ص ص   2003،  1ط  إبراھیم فتحي ، المجلس الأعلى للثقافة ، القاھرة ، / عبده الریس : روبنسون بول ، الیسار الفرویدي ، ترجمة  - 2

162 . 
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الانثرو�ولوج�ا التي تم�ن من العودة إلى جین�الوج�ا تش�لات القمع الاجتماعي في الحضارة 

في المجتمعات الأولى التي   La répressionمن خلال العودة إلى البدا�ات الأولى للقمع 

ین على �ل جوانب الذات الفرد�ة التي لا الجمعي الذ� یهم/ �ان یه�من علیها الوعي الكلي 

 .یترك لها مجال تتمیز ف�ه عن الكل المجتمعي 

تكشف الدراسات أن ال�طر�ار��ة الأولى تش�لت في المجتمع البدائي بناء على سلطة الأب 

الذ� ��ان �سن قوانین وتشر�عات تتضمن مجموعة محظورات تتعل� أساسا �الرغ�ة الجنس�ة 

بها ولا ین�غي للأبناء الاقتراب منها �أ�ة صفة ، هذا المنع یجد تبر�ره �حاجة غیر معترف 

في بناء العفة �ق�مة تم�ن من تحو�ل العاطفة من الانجذاب نحو الجنس الآخر إلى تأس�س 

عواطف في اتجاه معاكس تتجه في مجملها إلى الأب طاعة وولاء ، وإذا ما تمت قراءة 

نها تمثل تأس�سا لنظام مجتمعي قائم على الولاء الصورة في مجال أوسع �م�ن القول أ

والخضوع وهنا تتحول ال�طر�ار��ة من المجال الأبو� الضی� إلى أبو�ة النظام المجتمعي 

�مجال عمومي تح�مه أبو�ة رمز�ة ، حیث �ان الأب في العصور البدائ�ة �منع أبناءه من 

نشأة الروا�� العاطف�ة " م من أجل إش�اع رغ�اتهم الجنس�ة و�سعى إلى ترسیخ العفة في ذواته

فقد �ان هذه التش�لات الأولى هي التي  1.. " التي تشدهم إل�ه وتشدهم إلى �عضهم 

ساهمت في تأس�س �طر�ار��ة في الحضارة في معظم مراحلها المتعاق�ة لتكون التشر�عات 

طهاد الوجود الأخلاق�ة والاجتماع�ة ولیدة ال�طر�ار��ة الأولى التي دشنت بدا�ة عصر اض

الأصیل من خلال �بت الرغ�ة وقمع الذات الذ� هو في الأصل قمع للحق�قة ون�ران 

  . الاعتراف �الأنطولوج�ا الخف�ة القائمة على المنازع الحیو�ة للإنسان 

وتتضح حق�قة  2" قوة الكلي داخل الأفراد " عن  –حسب مار�یوز  –و��شف التحلیل النفسي 

على ه�منة الكل ممثلا في الجماعة بتشر�عاتها ورؤ�تها للح�اة  الح�اة النفس�ة القائمة

والمحددات الوجود�ة التي تضمن �قاءها واستمراها ، �ل هذا یجد له التحلیل النفسي حضورا 

                                                             
 88،  ص  2007مطاع صفدي ، دار الآداب بیروت ، لبنان ، : ماركیوز ھربرت ، الحب والحضارة ، ترجمة  - 1
 68 ص ، والحضارة الحب ، ھربرت ماركیوز - 2
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  Représentation obligatoireفي الك�ان المنتهك للذات التي تقوم �عمل�ة تمثل قسر�  

وأصوله إلا أنه �صرح طوع�ا ف�ما �عد �قترب من الذ� هو في الحق�قة قسر� في جذر�ته 

التماهي مع هذه القوانین التي تمثل ش�لا من �بت الرغ�ة حیث هناك دوما منظومة جمع�ة 

تقدم نفسها �براد�غم �حدد عضو�ة الفرد في الجماعة على أساس درجة تمثل بن�ة تشر�عات 

متوافقة مع البراد�غم والتي تحظى المنظومة وعلى هذا الأساس یتم تمییز الحالات الصح�ة ال

�اعتراف الجماعة عن الحالات ال�اثولوج�ة المختلفة مع البراد�غم التي ��ون الاعتراف 

بوجودها منعدما حیث غال�ا ما تكون مصا�ة أمراض نفس�ة تعبر �لها عن فصام�ة الذات 

 هي الأولى ةالحق�ق أساسیتین هناك صراع بین حق�قتین  عن المنظومة التشر�ع�ة للكل ،

أو الرغ�ة في اله�منة على رغ�ة أخر� وهو ما یخل�  الاستئثار هي الثان�ة والحق�قة ، الرغ�ة

الكبت الذ� �عبر عن حق�قة س�اس�ة وس��ولوج�ة وهو �مثل أكثر من �ونه آفة رأسمال�ة ، 

   1لأن الكبت الجنسي هو الذ� رسخ النظام العام للكبت 

�ه الحضارة و�تمر�ز في لاشعورها مهما تقدمت في  هناك دوما م�ون حي خفي تنط�ع

البیولوجي الذ� �عبر عن ثنائ�ة / مستو�اتها ، فالحضارة إذن مح�ومة �التساوق النفسي 

الطب�عة ، امتداد البیولوجي في النفسي هو تعبیر عن تحق� ثقافي للطب�عي الذ� / الحضارة 

ذات تلو�نات ومبررات ثقاف�ة مثل یجد طقوس الثقافة مجالا �حق� ف�ه رغ�ات بیولوج�ة 

الزواج الذ� �عتبر تحققا طب�ع�ا للغر�زة �قوة ح�ة فاعلة �الدرجة الأولى إلا أنه �منح 

، وهنا �ص�ح الكبت وقمع الرغ�ة شرطا .. توص�فات ثقاف�ة مثل المؤسسة والر�ا� وغیرها 

على الجانب الجنسي  م�ونا للحضارة والتحول من الطب�عي إلى المجتمعي ، ولا تقف الغر�زة

فق� بل توجد أ�ضا في حب رغ�ة ال�قاء والاستمرار وهو ما حتم تش�ل الدولة ) الإیروس ( 

ما �سم�ه  –ومختلف التش�لات الثقاف�ة المصاح�ة لها �ضرورات �قاء واستمرار تمارس 

 نوعا من اله�منة المنظمة �میز �ل حضارة و�عبر عن دور البیولوجي في تحدید -مار�یوز 
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ولا �ستثنى العمل �محرك للحضارة من تأثیر البیولوجي في صورة مفارقة  1التطور التار�خي 

ضد العمل ، فمن جهة نجد الرغ�ة في تحقی� الذات واسقلالیتها / تكون فیها الرغ�ة مع 

یتحول إلى ذلك المحتل الذ� �سلب الرغ�ة ) العمل ( دافعا للعمل ، ولكن هذا الأخیر 

و إلى مبدأ �حرك الحضارة وتكون المعادلة استبدال دور الرغ�ة بدور العمل موقعها و�تحول ه

لأنها تمارس القمع ضد الرغ�ة الحق�ق�ة  2وتتحول حضارة العمل إلى حضارة ضد الحر�ة 

  .�اسم العمل 

أحاد� ال�عد  " وهنا یتضح الطا�ع الاختزالي الذ� وقع ف�ه الإنسان الذ� �سم�ه مار�یوز 

Uunidimensionnel   ، هناك اختزال �شوه الجسد المسخر لجدل�ة الرغ�ة والعمل ،

فلكي یرو� رغ�اته عل�ه أن �عمل ، في الوقت الذ� " طموحا لتحقی� رغ�اته نجده �عمل ، 

اقتصاد�ا للطاقة اللیبید�ة التي تترسب في / �ص�ح العمل تصر�فا منظما وتصعیدا اجتماع�ا 

دورة اقتصاد�ة للطاقة الجنس�ة داخل إنسان الحضارة  وه�ذا تتولد... الفرد �فعل الإح�ا� 

، هذه الجدل�ة الفرو�د�ة  3" الإش�اع / الاستهلاك أو العمل / الغر��ة التي هي حضارة العمل 

تخل� إنسانا في صورة وظ�فة مزدوجة تقترب من مفارقة الكبت �آل�ة �فاح أوالكفاح في 

المدافع �آل�ة استمرار ، من جهة أخر�  صورة الكبت ودفاع تحت تأثیر اله�منة أو خضوع

هناك هناك انفتاح على الش� الثاني من الذات الإنسان�ة �أف� مواز� �مثل الحق�قة المغی�ة 

�فعل العقل المه�من على الفضاء الس�اسي في الفعل والتشر�ع ، هناك الش� اللاواعي الذ� 

یها الإنسان من خلال التحلیل �عبر عن اللاعقلان�ة �أف� للحق�قة المنس�ة التي �عود إل

النفسي ، الأهم في هذه العودة  أنها تمثل أ�ضا استعادة لإم�انات الذات المغمورة التي لم 

العقل الذ� �مارس اله�منة في الس�اسة و�مارس الخداع / تجد مجالا في حقل الوعي 

ع ذاته و�قع فالعقل یخد: على حد ما تحدث عنه هیجل "والاضطهاد انطلاقا من خداع ذاته 

                                                             
1
 45ص  ماركیوز ھربرت ، الحب والحضارة ، - 
  23المصدر نفسھ ، ص  - 2
مدرسة فرانكفورت النقدیة ، علي عبود المحمداوي : أثر فروید في النظریة النقدیة ، ضمن : مھنانة إسماعیل ، الرأسمالیة ومسارات الرغبة  - 3
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في شراك نصبها لنفسه حین یجعل من التنظ�م العقلاني وسیلة لممارسة الاضطهاد على 

ضحا�ا �قبلون اغترابهم عن طیب خاطر و�عملون بإخلاص على دعم الظروف التي تز�د 

من اضطهادهم ، وحین ینظم ح�م الحر�ة على نحو �قتضي ف�ه تماما على أ� احتمال 

والتي �م�ن أن تتضمن طاقات إبداع�ة تمثل تعبر عن حق�قة الذات في  1" لظهور الحر�ة  

�عیدا عن الحق�قة المشوهة التي ه�من علیها الش� العقلي الذ� یرت�� دائما �محددات 

براغمات�ة تخفي الحق�قة اللاعقلان�ة ، هنا یتم الانتقال من عقلان�ة الاعتراف المشوه القائمة 

مثل الش� الإبداعي المقهور في الإنسان ، إلى الاعتراف على اللااعتراف �الحق�قة التي ت

�اللاعقلان�ة �أف� لحق�قة مغمورة �م�ن أن تكون خلف�ات نظر�ة ثور�ة للتحر�ر المتواصل 

، وهنا نعود إلى ف�رة  الحق�قي سواء في شقه المتعل� �النضال الس�اسي أو العمل الثور� 

�اسة �الرغ�ة الم�بوتة �محرك ثور� و�مسار ارت�ا� التحلیل النفسي �الس�اسة وارت�ا� الس

للسعادة ، �ون الإنسان سواء انخر� في الاجتماع أوفي الف�ر أو في الس�اسة  ی�قى دوما 

�ائنا حیوان�ا ، وحسب فرو�د هناك دوما سعادة ی�حث عنها الإنسان الفرد في قاعدته 

 �ة ومنطل� ال�حث عن الحق�قة هذه القاعدة الحیو�ة تمثل خلف) التي هي حیوانیته (  2الحیو�ة

هناك إذن تلازم بین العمل والرغ�ة حیث لم یتخلف الكبت یوما عن الحضارة تحت أش�ال 

مختلفة تتف� �لها على المنع والحظر القانوني ، أو التحر�م الدیني حسب مار�یوز لاتزال 

صورة خطا�ا  ال�شر�ة تدفع ثمن محاولة تحر�ر غرائز الماضي التي لازالت تقدم الیوم في

لا .. الدوافع والأفعال المنتم�ة لما قبل التار�خ لا تزال تلائم الحضارة " . ارتكبت في الماضي

یزال الفرد �عاقب على دوافع ض�طت منذ زمن طو�ل، وعلى أفعال ارتكبت منذ زمن طو�ل 

طوة وهذا ما �ظهر في مشروع الزواج الذ� �عتبر إح�اء لأبو�ة في ش�ل جدید �خ 3." �ذلك 

  . لتصح�ح المسار �عد قتل الأب الأول ومحاولة لخل� التواف� بین الرغ�ة والكل الاجتماعي 

                                                             
  46، ص  1978فؤاد ، ھربرت ماركیوز ، سلسلة كراسات الفكر المعاصر ، دار الفكر المعاصر للنشر والتوزیع ، القاھرة ،  زكریا: نقلا  - 1
 ) مقدمة المترجم (  14ماركیوز ھربرت ، الحب والحضارة ، ص :  صفدي مطاع ، مقدمة ترجمة كتاب : نقلا  - 2
 71 ص ، والحضارة الحب ، ھربرت ماركیوز - 3
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هنا �م�ن أن نتساءل عن وظ�فة التحلیل النفسي بین تحر�ر حق�قة الذات ووجودها الأصیل  

ومسعى تماهي هذه الحق�قة مع حق�قة الجماعة ، الذ� ��ون تحت عنوان العلاج أو خل� 

حیث یجد التحلیل النفسي نفسه هنا أمام وضع�ة معقدة تتمثل في مهمة تحلیل التواف� ، 

 L'anormalوالشاذ  Normal الحالة الذ� غال�ا ما یتم ق�اسا إلى براد�غم تمییز بین السو� 

السو� هو الذات العضو�ة التي تنخر� في الجماعة تمثلا لقوانینها ومنظوماتها في التصور 

ة التي تعرف أمراضا �سبب عدم القدرة على التواف� بین رغ�اتها والفعل والشاذ هو الحال

ومنظومة التشر�عات الجماع�ة وهنا تكون مهمة التحلیل النفسي هو خل� التواف� الذ� معناه 

علاج الاضطراب النفسي ومنه �م�ن للذات من الحصول على العضو�ة والع�ش �سلام ، إلا 

التحلیل النفسي لهذا البراد�غم ومآلاته التي تساهم  أنه من الواجب التساؤل عن مبررات تبني

في تدع�م ال�طر�ار��ة و�بت الرغ�ة الذ� �عني الانح�از لمنط� الجماعة وتدع�م ل�طر�ار��ة 

القمع والكبت و�التالي تشو�ه حق�قة الذات ومنازعها الحیو�ة القائمة على الرغ�ة وجر الذات 

  .وإنما هي حق�قة الجماعة إلى اعتراف زائف �حق�قة ل�ست حق�قتها 

لقد حاول جیل التأس�س إرساء معالم فلسفة نقد�ة تتوجه نحو الحق�قة المشوهة التي أنتجتها 

أنوار�ة العقلان�ة البر�ر�ة وعقلها التقني الذ� مارس اله�منة والتسل� �مختلف تلو�ناته ، التوجه 

الحداثة وتصح�ح مسارها �عدما نحو تحر�ر الحق�قة �عد أ�ضا محاولة لاستعادة الثقة في 

  . أخلفت وعد السعادة الذ� �م�ن أن �مثل خلاصا للإنسان�ة 

لقد استطاع �ل من هور�ها�مر وأدورنو أن یتخذا من نقد العقل مسارا لتحر�ر الحق�قة من 

أسطورة العقلان�ة والتأس�س لعقلان�ة جدیدة تحتكم إلى معاییر إیت�ق�ة تنتفي معها �ل أش�ال 

واله�منة ، لهذا توجه هور�ها�مر إلى البورجواز�ة والفضاء الاجتماعي ، بینما انفرد القمع 

�الانعطاف الاستط�قي �مسار لتحر�ر الحق�قة  -إضافة لنقد العقلان�ة البورجواز�ة  –أدرونو 

  .و�مدخل نظر� للتأس�س للاعتراف 
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 ، الرغ�ة ، اللغة( یل في حین غلب التوجه الثور� على مار�یوز الذ� آثر الانخرا� في تحل

الثقافات وتأثرا علیها ، حیث تعتبر الرغ�ة قوة  نجد لها حضورا في  �قو� رمز�ة)  السلطة

سلب�ة تحیل إلى رمز�ة النقص وضرورة الإش�اع �ش�ل من أش�ال الاعتراف والسلطة �قوة 

 تفرض الاعتراف على الآخر المختلف وتفرض عل�ه �ذلك التخلي عن حقه في الاعتراف

وتمارس عل�ه أش�ال اله�منة والاستبداد ، بینما تعد اللغة تعبیرا عن الرغ�ة والسلطة وهي من 

   . �حدد الغا�ة النهائ�ة للاعتراف 

اللافت في العمل النقد� لهذا الجیل الذ� یوصف بجیل الإنتاج �ونه اهتم بنقد الإنتاج 

من الفن روح التفلسف وروح  ومحاولة أنسنته ، أن المجهودات الف�ر�ة استمدت انسانیتها

 الثور�ة الحق�قة ملجأ هو الحق�قة وملجأها مثلما هو شأن أدورنو ومار�یوز ، فقد �ان الفن

   1الحق�قة  لهذه وف�ا �قي الفن أن إلا ، الدین�ة والمؤسسة الفلسفة خانتها التي

ر�ما بدافع  ورغم أن طرح  العلاقة بین الحق�قة والاعتراف غلب عل�ه التوجه الإیدیولوجي

مقتض�ات الراهن الإنساني في تلك الفترة مما جعل الاعتراف �مفهوم لم تتضح معالمه في 

هذه المرحلة ، إلا أن محاولات جیل التأس�س النقد� تعتبر مرجع�ات ف�ر�ة �بر� للتصورات 

اللاحقة داخل مدرسة فران�فورت و�ش�ل خاص تواصل�ة هابرماس التي نجدها تعود إلى 

  .  الفران�فورتي �م�ون ف�ر� ونقد� و�مسار لطروحات جدیدة لاحقة حول المسألة  الموروث
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:الفصــل الثــالث   

إیت�قا الحق�قة و الاعتراف الحجاجي: هابرماس الاستئناف النقد� تواصل�ا    

    التواصل�ة  ، الحق�قة الاجتماع�ة والاعتراف البینـ ذاتي :الم�حث الأول    

  الد�مقراط�ة وإش�الات الاعتراف القانوني: الحق�قة الس�اس�ة  :الم�حث الثاني 

Nous nommons rationnel des sujets capables de parler et d’agir qui s’illusionnent 

aussi peu que possible sur les faits et les relations moyens-fins , Mais il y a 

manifestement d’autres types d’expressions pour lesquelles peuvent être avancées 

de bonnes raisons , sans que ces expressions soient liées à des prétentions à la vérité 

ou au succès , .. Celui qui porte une affirmation et peut la fonder face à un 

critique en indiquant les évidences qui correspondent à cette affirmation n’est pas 

le seul, dans des contextes de communication , …Nous nommons également 

rationnel celui qui suit une norme existante et peut justifier son action face à un 

critique en expliquant une situation donnée par rapport aux attentes de 

comportement légitime … celui qui de façon sincère exprime un souhaite , un 

sentiment ou un état d’esprit , délivre une confidence , confesse une action …"  

Habermas , Théorie de l’agir Communicationnelle T 1, P32 
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  : مدخل 

الف�رة التي ..." دون فلسفة لا �م�ن بناء الهو�ة على أرض�ة هشة مثل العقل "  

 تجر�تین خلال دوما من الراهن �سائل الفلسفي السؤال تتأسس علیها فلسفة التواصل �اعت�ار

 في المتعلقة �الكینونة) تجر�ة الفهم ( الفینومینولوج�ة  التجر�ة ، الإنساني �الوضع ترت�طان

الآخر  مع العلاقة تجر�ة/ ، والتجر�ة الإیت�ق�ة  أحداثه و محاولة لفهم لرموزه تأو�لا العالم

 تلك المساءلة الهادفة إلى وهنا �مثل التواصل ، �غیر�ته اعترافا وإحساسا بها و لذاته احتراما

 الإحساس(  إیت�قي هو وما)  العالم فهم(  فینومینولوجي ماهو بین المعقدة العلاقة فهم

والفعل �عني التواصل الإنساني  الكلام على قادرة ذات �ل انخرا� ،) عتراف �ه والا �الآخر

الذ� یتناول السؤال عن الآخر ومصیره في زمن اللاتواصل والقط�عة التي ارتحلت من 

 یتسم عصر في �ضرورة التواصل الإ�ستمولوج�ا إلى أنطولوج�ا الإنسان وح�اته ، �ظهر

 التي وصوره أوجهه �مختلف  Dissémination  الق�مي  التشظي نحو والنزوع �اللاتواصل

 الذ� الإنساني الاغتراب عنوانها واحدة حالة تنتج �ونها في تشترك لكنها وتختلف تت�این

 التف�یر في مر�ز�ا م�حثا یجعله ما والآخر ، وهذا الذات بین المشوهة العلاقة �فعل ��ون 

  . المعاصر الفلسفي

�الآخر  والإحساس الفهم على أولا یتأسس نزوع نحو فعل صلالتوا في تعتبر الرغ�ة   

 عمل�ة في �عیدا یذهب ال�شر�ة للعلاقات موضوعي تصور�  إطار في والاعتراف �حق�قته 

 . الكوني �المعنى  ح�اة ونم� معنى من العلاقات هذه تحو�ه ما عن �شف

رغم اختلاف الغا�ات  آبل أوتو �ارل زمیله جانب إلى هابرماس خطاب �ان المنطل� هذا من

 براد�غم عن یتسامى تواصلي ، إلا أن الهدف هو تأس�س  براد�غم) �ون�ة وترنسندتال�ة ( 

 سلطة �فعل العقلاني التراضي المؤسس على وتحقی� التواف� ، الكلاس��ي الاجتماعي التعاقد

 مستثمرا لغة�ا أهم�ة هابرماس یولیها التي اللغة على اعتمادا الجم�ع بین التداولي الحجاج
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 ، الإس�ان نحن لأننا نس�ن �ي نبني بل ، بنینا لأننا نس�ن لا أننا: الهایدغر�ة معنى الف�رة

 .   اللغة خطاب جدید من إلى ننصت أن علینا ، الإس�ان فعل معنى نعرف و�ي

 عقلاني إیت�قي خطاب تش�یل محاولة السا�قة إلى وآبل الرؤ�  �ل من هابرماس تجاوز لقد

 والآخر الذات بین التواصل لأن الآخر مع العلاقة لمسألة �الغا اهتماما ف�ه لىأو  تواصلي

بدیه�ة الحاجة  یتجاوز یجعله ما وهذا ، اجتماع�ة علاقة هو بل فق� �شر�ة علاقة ل�س

لإن�ة تلتزم تجاه غیر�ة  الإیت�قي/ الثقافي  والإلتزام الاجتماع�ة الضرورة مرت�ة الطب�ع�ة إلى

    .وتتحق� فیها 

 وإنقاذ الذ� لم ��تمل �عد ، الحداثة مشروع لاستكمال �محاولة التواصلي الفعل تظهر نظر�ة

 �المع�ش یهتم تواصلي نقد� نحو على ثقافتها تكو�ن من لا إنسانیتها ، وإعادة الإنسان�ة

 الثقافي ح�اته نم� في ذاته إنتاج بإم�انه إعادة ال�شر�  النوع لأن ، إش�ال هو �ما والیومي

 للتفهم بها المعترف الإم�ان�ة �معنى للحق�قة الطب�ع�ة غیر الف�رة عبر �امت�از جتماعيالا

 وجماعة واقع�ة تواصل جماعة بین التعارض ،حیث لا �عز�  فعلي هو ما �ل ضد الكلي

حیث تمارس  الح�اة براكس�س �عود إلى في حد ذاتها ، وإنما المحاججة إلى مثال�ة

  للحق�قة  تأس�سا نقد�ا اعت�اره ها ، هذا الطرح الجدید �م�نسلطت الاجتماع�ة المنظومات

 تار�خ فیها عرف حاسمة مرحلة والاعتراف في الحق�قة لمسألة التطرق  الفصل هذا في نحاول

 الثاني الجیل بـ الف�ر�ة التقس�مات تصفه ما نشطه ، هاما ف�ر�ا حراكا الفران�فورت�ة النقد�ة

 ال�عد معها یتضح جدیدة أ�عادا النقد معه یتخذ لذ�ا الجیل هذا ، فران�فورت لمدرسة

   بذاته قائم فلسفي �م�حث الإنساني �الفعل الاهتمام یتعم� حیث ، إیت�قي �منظور التواصلي

 تتخذ المرحلة هذه في الناشئة الفلسفة من جعلت متعددة مشارب على الف�ر�  للانفتاح إضافة

/  التواصل�ة البراجماط�قا/  التواصل�ة مدرسةال/  النقد�ة التواصل�ة مثل مختلفة تسم�ات

 ....  التواصلي والفعل ،  الفعل فلسفات
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 وجهات من وأسسها المناقشة وأخلاق�ات العمومي �المجال �الاهتمام المرحلة هذه تمیزت

 حوارات خلال من و�ذلك آبل مثل ، وترنسندنتال�ة هابرماس عند نجده ما مثل �ون�ة مختلفة

 في نجد ما مثل ، معه الحوار إم�انات اختلافه �منع لم الذ� المختلف الآخر مع ف�ر�ة

 دیر�دا مثل الحداثة �عد ما فلاسفة ومع غادامیر مع الألماني الف�ر داخل هابرماس حورات

 اختلافه أن أو مختلفا ل�س الأصل في هو المختلف هذا أن یثبت هذا �ل ، وغیرهما ولیوتارد

  مه�منة سلطة ل�ست أنها المحاورة براعة أثبتت التي ق�قةالح حول معه الحوار �منع لا

 المختلف الآخر عنها یدافع التي و�الحق�قة ب�عضهم المتحاور�ن اعتراف نقرأ المرحلة هذه في

 ...)  بهابرماس وآبل �غادامیر وهابرماس بهابرماس دیر�دا اعتراف( 

محاولات  هناك أن إلى لةالمرح هذه في جلي �ش�ل تظهر لا قد الاعتراف معالم أن رغم

  .   المحاججة خلال من �الحق�قة للاعتراف الفعلي تروم التأس�س
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  : الأول الم�حـث

  ذاتي البینـ الاجتماع�ة والاعتراف الحق�قة ،  التواصل�ة
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 ةالنقد� العقلان�ة خاصة في النقد�ة للنظر�ة الخط�ة الف�ر�ة عن �ثیرا هابرماس یبتعد لا

 الفلسفي ال�عد استثمار ثم فاستجلاء العقلان�ة لهذه النقد�ة الفاعل�ة تعز�ز إلى الهادفة التحرر�ة

 هابرماس ، ورغم وصف النقد� الفلسفي النظر وتدع�م الاجتماع�ة العلوم في الموجود

 مرحلة �مثل الذ� الثاني وممثل الجیل فراكفورت �المحاف� على المیراث النقد� لمدرسة

یتحول من  النظر�  العقل الذ� جعل والتزمت الدوغمائ�ة مع و�تنافى والتجدد احالإنفت

 ومعرفة فهم ومحاولة التار�خ دراسة على ان�ب الذ� العملي العقل إلى �الماه�ات الاهتمام

 عن وهي سمة غال�ة على الف�ر الفلسفي المعاصر الذ� اتجه إلى محاولة الإجا�ة الواقع

 حلة في فران�فورت لمدرسة الأطر الف�ر�ة تجدید سع�ه إلىإلا أن  ، الواقع أسئلة

 انفتاحه جدیدة �ل هذا تأتى �فعل مجالات في النقد�ة النظر�ة بإقحام جدیدة سوسیوفلسف�ة

 القط�عة أحدث من لا �م�ن ن�رانها ، مثل �ان� الذ� �عتبره أول  متعددة ف�ر�ة مشارب على

اصل تجدیدا لقدرات العقل العملي المنفتح �عد �ان� أین �عتبر التو  1المیتافیز�قي  الإرث مع

وهیجل الذ� استبدل  و�حتاج إلى شرو� أخلاق�ة ، والتار�خ النوع في ��تمل و�عقل إنساني لم

العقلان�ة �الد�ال��ت�ك �منهج یهتم �الهو�ة والذات ، اهتمام هابرماس بهیجل �ان  التعدد�ة

  2العملي �عیدا عن ما هو س�اسي ایدیولوجي أنثرو�ولوج�ا في إطار ر�� العقل النظر� �

الشوائب الإیدیولوج�ة  محاولا تجاوز �ما ش�لت المار�س�ة الكلاس���ة عنده م�ونا ف�ر�ا هاما

ف�ر �حتو� على قدرة نقد�ة هائلة لكل ما هو عام �اعت�ارها ،  ما هو منهجي نقد�إلى 

من خلال إعادة بناء  �3ة وشامل ، وطرح في الوقت نفسه مشروع إعادة توج�ه المار�س

الماد�ة التار�خ�ة الذ� �مر عبر الاعتراف �أهم�ة البن�ات الفوق�ة اعتمادا على م�تس�ات 

نظر�ة الفعل التواصلي التي تم�ن من العبور إلى الش� الماد� والش� الاجتماعي وخل� 

المساهمة  نظر�ة التواصل الاجتماعي تراعي الماد�ة وتوجهها عن طر�� ر�� القو� الماد�ة

  . Les Structures normativesفي التطور التار�خي �البن�ات المع�ار�ة 
                                                             

  132 ص،1997 نوفمبر ، 3 ع ، ونقد فكر مجلة ضمن مقال – بلعباس أحمد:  ترجمة ، الحاضر الزمن قلب في سھم ،  یورغن ھابرماس -  1
  . 93 ص ، دت ، روتبی ، القومي الإنماء مركز ، ھابرماس إلى ھوركھایمر من فرانكفورت مدرسة ،  علاء الطاھر -  2
  95المرجع نفسھ ، ص  - 3
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ینقتح هابرماس نقد�ا أ�ضا على هیرمینوط�قا هایدغر الذ� �عتبره امتدادا لفتوحات نیتشه 

التي تستهدف تقو�ض المیتافیز�قا الغر��ة ، و�نخر� هابرماس مع هایدغر في مسار نقد� 

لتف�یر مع هایدغر ضد هایدغر خاصة �عد الإشعاع الس�اسي الذ� یتضح من خلال مقال ا

  . 1مارسه هایدغر على الش�اب الألماني في فترة صعود الناز�ة 

 تقوم التي �ما ش�لت الذات الأنوار�ة ونقد الفلسفات الوضع�ة والنزعات الكل�ان�ة العلمو�ة 

السلطو�ة  الرمز�ة والأنظمة العلم�ة الس�اسة مع تعالقاتها في میتافیز�ق�ة تصورات على

وفاء لخط�ة المدرسة و�ذلك �اعت�اره أ�قونة المشروع منطلقات للنقد الفلسفي الجذر� للعقل 

 مع استمر فلسف�ا التي خلقت سجالا العقل نقد مر�ز�ة الحداثي التي لم ��تمل ، خاصة �عد

 أصلا موجهة التواصل�ة الفاعل�ة نظر�ة أن هابرماس و�ؤ�د ، فو�و ولیوتارد وغیرهم و دیر�دا

 مناحي �شمل نقد� التي تعبر عن مشروع المجتمع نظر�ة أصل �عتبرها حیث المجتمع إلى

  . والس�اس�ة والثقاف�ة الإجتماع�ة الح�اة

وإ�مان  المار�س�ة أفول �عد المتنام�ة الرأسمال�ة وس� الحدیثة العقلان�ة محاولة إنصاف

مختلفة عن تلك الأنما� التي تط�ع بها المجتمع العقلان�ة اللامعنو�ة  هابرماس أن هذه

 العقلان�ة لمفهوم �ان فقد ، المس�طرة اللاعقلان�ات وجه في الصمود على قادرة الغر�ي وهي

 عندما ، البیروقراط�ة والس�طرة البورجواز�ة الاقتصاد�ة الحر��ة تشر�ح في الفضل  الفیبر� 

 الش�ل �قصد �ان العقلان�ة مفهوم   Max Weber (1864-1920)فیبر ماكس قدم

 وما الجماعي العمل تصن�ع المفهوم هذا مع و�تلاءم الرأسمالي الاقتصاد� للنشا� المحدد

 أوسع �ش�ل ص�اغته إعادة هابرماس حاول الذ� المفهوم ها الآداتي للعقل انتشار من یت�عه

 وقصدا غا�ة �ستهدف عقلاني �نشا� العمل)  والتفاعل العمل بین التمییز( فیبر ماكس من

معا ، ل�مر إلى ص�اغة  الأمر�ن یجمع أو عقلان�ا اخت�ارا أو آدات�ا نشاطا �اعت�اره إما ،

ثلاث نماذج للفعل ق�اسا إلى الد�ال��ت�ك الهیجلي الذ� استثمره في مسألة تش�ل الروح 

                                                             
 الإختلاف منشورات، مھیبل عمر:  ترجمة، ھابرماس ضد ھابرماس مع التفكیر:  أوتو كارل آبل:  كتابترجمة  مقدمة:  ضمن  ، عمر مھیبل -  1

  .11ص،  2005،  1 ط، الجزائر
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ور�طها بثلاثة تجارب إنسان�ة وفقا لثلاثة أش�ال من المنط� تمثل ثلاثة أش�ال من 

د�ال��ت�ك العمل الذ� �عتبر عن علاقة آدات�ة بین الإنسان والطب�عة هذه : ال��ت�ك الد�

، ود�ال��ت�ك التفاعل الذ� �عبر عن  Conscience ruséeالعلاقة تولد الوعي الماكر 

 Dialectique deالعلاقة بین الذوات التي تعتبر د�ال��ت�ك الصراع من أجل نیل الاعتراف 

la lutte pour la Reconnaissance    ود�ال��ت�ك التمثیل الذ� تف�ر ف�ه الذات ذاتها ،

 1وتعطیها ش�لا اعتمادا على استثمار الرموز والوسائ� 

  

   :العقلان�ة التواصل�ة �أساس سوسیولوجي   - /1

ینطل� هابرماس من داخل الخطاب الفلسفي للحداثة التي أفرزت مفهوم العقل الآداتي وأبنیته 

محاولة هابرماس لإنقاذ المشروع الحداثي الأورو�ي مستخدما العقل  تأتي حیث، المتحجرة 

ضد العقل لتأس�س نظر�ة تقوم على التواصل الإنساني  بدا�ة من  تحر�ر الوعي الاجتماعي 

  .وصولا إلى التأس�س للتواصل الإنساني 

الكلام والفعل  تعني العقلان�ة عند هابرماس ذلك الاستعداد الذ� تبرهن عل�ه ذوات قادرة على

 La disposition dont font preuve desمعرفة قابلة للخطأ وتطبی�  وعلى اكتساب 

sujets capables de parler et d’agir à acquérir un savoir faillible2 فالمأخذ ،

العقل هو (بین العقل والوعي : الذ� وقعت ف�ه فلسفات الوعي هو اعت�ارها و مساواتها 

عقل أعم وأشمل حیث �عتبر ال�عد التواصلي جوهر العقل �ونه �حق� التفاعل من ، ال) الوعي

 Espaceخلال التواصل اللغو� الذ� غایته بلورة إجماع �عبر عن المساواة داخل فضاء عام 

publique   یتبنى التفاهم المت�ادل القائم على أسس أخلاق�ة حسب معاییر تكون محل

ل عن جانب من ذاتیته و�تحق� الاندماج الجماعي القائم تواضع الجم�ع ، حیث یتخلى الك

                                                             
1 - Ferry Jean Marc , Habermas : L’éthique de la communication , Ed : PUF , Paris , 1987 , pp 341 / 342  
2  - Habermas Jürgen, Le discours philosophique de la modernité , traduit de l’allemand par : Christian 

Bouchindhomme et Rainer Rochlitz , Ed : Gallimard , 1988 , p 371   
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على التفاهم والتواصل العقلي الذ� یوسم �العقلان�ة التواصل�ة التي یر�طها هابرماس 

  : �المجتمع المعاصر من خلال أ�عاد ثلاثة للحق�قة تمثل 

ائع ، والدقة علاقات الذات العارفة �عالم الأحداث والوق:  الحق�قة القائمة على الح�م أ�  

المع�ار�ة والصدق مع الذات في العلاقة مع الآخر أ�  علاقاتها �مجتمع فاعلي �قبل 

الانخرا� الشخصي والتفاعل مع الآخر�ن ، والتماسك الذاتي الق�مي  أ� علاقة شخص 

عاطفي بذاتیته و�ذات�ة الآخر�ن  ، وهذا ما �عني إعادة بناء العقلان�ة الإجتماع�ة الفیبر�ة أ� 

  .1)إستخدام الوسائل ، وضع الغایـات ، والتوجه نحو الق�م (  :

للمجتمع الذ� وقف على مشارف  تحاول العقلان�ة التواصل�ة تشخ�ص الحالة ال�اثولوج�ة  

والزوال ، هذهه المحاولة التي تعد انتقالا إلى مجال الممارسة العمل�ة   Réificationالتشیؤ 

ما نسم�ه �الممارسة المزاوجة بین الإرشاد المعرفي  والاندماج في الكل الإجتماعي أو

والممارسة الاجتماع�ة حیث  �عد حضور العقل التواصلي المتجذر في الممارسة اللغو�ة 

والموجه للتفاهم مقتضى �حتم على المساءلة الفلسف�ة الاهتمام �مهامها النسق�ة المتعلقة 

هناك علاقة بین الفلسفة والعلوم بتأس�س عقلان�ة �المجتمع ، ومن الطب�عي أن تكون 

   2.." العلوم الاجتماع�ة على نظر�ة التواصل  الاجتماع�ة  في هذا المجال حیث تتأسس

یتحق� هذا المسعى في إطار العقلان�ة والحر�ة �مساهمة السوسیولوج�ا التي تهتم ��ل 

التوازن بین أبن�ة التحولات الإجتماع�ة للح�اة الیوم�ة التي یؤد� الاهتمام بها إلى تحقی� 

العقل المنفصلة ، وتمثل الفلسفة الدور الرئ�س في تحقی� التواصل الیومي ، من خلال إرساء 

العمل�ة ، والجمال�ة  –المعرف�ة ، الآدات�ة ، والأخلاق�ة : دعائم التفاعل المعرفي بین الأ�عاد

، ور�طها �العالم المع�ش  وهذا لتجنب عزلة الثقافة العلم�ة و الأخلاق�ة الفن�ة... التعبیر�ة 

Le monde Vécu 

                                                             
1    - Ibid. , 372 

 - - س عندما أشار إلى أن المجتمع یعاني التشیؤ وقد سبقھ في ذلك ماركchosification 
2  -   Habermas Jürgen , Théorie de l'agir communicationnel T 2 , traduit de l’allemande par : Jean  Louis 

Schlegel , Ed : Fayard , Paris ,  1987  p9 
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تستهدف العقلان�ة التواصل�ة المعرفة التواصل�ة المعرفة وتطب�قاتها المختلفة التي تندرج في  

 عقلاني آداتي  فعل : لذ� ینقسم  إلى ا L’agir rationnelإطار الفعل العقلاني 

 Instrumentalرفة ف�ه هو النجاح و�ضم یرت�� �المنفعة و�توجه نحو غا�ة ومع�ار المع

العقلان�ة التقن�ة والفعل المبني على استراتیج�ة اجتماع�ة الذ� یتسم بروح التنافس وهوس 

الغل�ة الذ� ��ون إما واضحا بینا أو مضمرا خف�ا قائما على المراوغة والخلف�ات الإیدیولوج�ة 

و فعل  عقلاني ، و�ستخدم هذا الفعل عموما لأ�عاد معرف�ة 

یتسم بتوجهه نحو الفهم الحق�قي من خلال اهتمامه �ما :  Communicationnelتواصلي

بین الذوات ، فهو تعبیر عن موقف تفاهمي �ونه یهتم �التفاهم  یجر� في الح�اة الاجتماع�ة

Intercompréhension   وأهم سمة له هي التواضع والاصطلاح أو الفهم التشار�ي ،

، فالعقلان�ة التواصل�ة الجدیدة  Compréhension mutuel intersubjectiveالبینذاتي 

حسب هابرماس تجمع الثلاثي الكانطي المتفرق  حیث ین�غي للعقل أن ��شف عن وحدة 

وحدة العقل النظر� ، مع ال�صیرة الأخلاق�ة ،  : لحظات العقل المتفرقة في نقد �ان� الثلاثي 

  1.والح�م الجمالي 

ل التواصلي فعلا اجتماع�ا یجعل المشار�ین في التفاعل �ش�ل �لا من الفعل الآداتي والفع

في موقع الاخت�ار بین التفاهم أو النجاح الذ� هو اخت�ار بین الفعل الغائي أو الفعل 

التواصلي ، و�تم هذا الاخت�ار عن طر�� تحلیل البن�ة الاجتماع�ة للعقل �فضل اللغة التي 

تواصلي یتجاوز هذه الذات وحدودها تم�ن من بناء مختلف للذات واعتمادا على عقل 

الض�قة و�ش�ل نسیجا من الذوات المتفاعلة التي تستمد إم�اناتها من العالم المع�ش  ، فغا�ة 

الفعل التواصلي هي الوصول إلى الفهم المت�ادل ، وهي غا�ة مشتر�ة تتطلب حضور 

فعل الآداتي تم�ن من تحلیل حق�قة ال   Herméneutique Critiqueهیرمینوط�قا نقد�ة 

الاستراتیجي ، فالمهمة الرئ�سة للهرمینوط�قا النقد�ة هي الاهتمام �اللغة �وس�� للتواصل ، 

وتخرج من دائرة الأنظمة الرمز�ة والوسائ� التي تمارس التسل� والإكراه البنیو� على الذات 

                                                             
 . 20، ص   2002،  منشأة المعارف ، الإسكندریة ،  في للقرن العشرین أبو السعود عطیات ، الحصاد الفلس - 1
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علات التفا" ... الذ� یجعل التواصل الإنساني یؤول إلى علاقات تسلط�ة  ، ولذلك فإن

الرمز�ة المعبر عنها عن طر�� اللغة �م�نها الوصول إلى إجماع معین إما �التبني أو 

المبلورة .. �التأو�ل ، أو ب�عث تأو�لات مشتر�ة ، أما النظر�ات الخاصة �الت�ادل والسلطة 

انطلاقا من أنموذج النشا� الموجه نحو النجاح ف�فترض أن تكون نشاطات المشار�ین منسقة 

ثر في �عضها ال�عض �ش�ل منتظم في حین نجد النظر�ات غیر التجر�ب�ة للنشا� �حیث تؤ 

، فاللغة تجسد آل�ات التحرر والرقي  1...." تستبدل التأثیر �مسارات خاصة للفهم المت�ادل 

  .الإنساني 

ولذلك یجنح هابرماس إلى ف�رة البراغمات�ة الكون�ة التي تحدد تخوم صلاح�ة الت�ادلات  

، حیث لا یتعل� الأمر بتناول المظاهر اللسان�ة الصرفة للتواصل بل ین�غي  التواصل�ة

الاهتمام �اللغة �فعل ، �ون هذه اللغة تحوز أفعالا وقوة لا �لام�ة تتمظهر في قدرتها على 

أكثر �الطر�قة التي تستخدم بها الذوات العقلان�ة تهتم ، و�التالي تغییر العلاقات والأوضاع 

  2كلام والفعل هذه المعرفة و��ف�ة تطب�قها أكثر من اهتمامها �امتلاك المعرفة القادرة على ال

  :نظر�ـة الفعـل التواصلي  -  

 Théorie des Actes deتستند أساسا إلى فلسفة اللغة ونظر�ة أفعال الكلام       

langage  بإضافة  التي حاول أوستن فیها ر�� اللغة �أفعالها و�العالم ثم طورها تلمیذه سورل

وذلك ما �عترف  3مقاصد الأفعال اللغو�ة ومواضعات یتف� حولها المتخاطبون لفهم المقاصد 

إن ..أنا مدین لكل النزعات التداول�ة والتحلیل�ة للنظر�ة اللغو�ة : "..�ه هابرماس في قوله 

دورا  ،�ما مثل علم اللغة الاجتماعي4..." غا�ة الفهم المت�ادل مغروسة في الإتصال اللغو� 

هاما �ون اللغة تمثل الوس� الذ� �م�ن أن یتحق� ف�ه نوع من التفاهم بین الذوات المتفاعلة 

غرا�س  ، إضافة إلى استفادته من5التي تطرح مزاعم صدق یتف� علیها أو یختلف حولها

                                                             
 . 254/ 253، ص ص  2007،  01مھیبل عمر ، من النسق إلى الذات ، منشورات الإختلاف الجزائر ، ط - 1

2 - Habermas , théorie de l’agir Communicationnel , T 2 , pp 31 / 32 . 
 ) 11/12/13( ابق ، الصفحات ، مرجع س من النسق إلى الذات ،مھیبل عمر  - - 3
 . 105أبو السعود عطیات ،الحصاد الفلسفي للقرن العشرین ، مرجع سابق ، ص   - 4
 .  105/106المرجع نفسھ ، ص ص   - 5
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القصد التأملي " و مفهوم"المعنى المتضمن في المحادثة " خاصة في ف�رة ) 1988- 1930(

 "1.  

إعادة ص�اغة : هذا المنعطف اللغو� لد� هابرماس مبني على عدة قناعات أهمها  إن    

، لذلك �ان التوجه ) البراجماط�قا ( المشروع التنو�ر� الحداثي بناء على التداول اللغو� 

بین  ، إضافة إلى الر��النقد� ینصب أساسا على النموذج المعرفي المتمر�ز حول الذات 

التي تقتضیها الممارسة ) المضامین العقل�ة( والعقلان�ة )  Praxisالبراكس�س (الممارسة 

والتي تقوم على الفاعل�ة الموصلة نحو الفهم  التواصل�ة الیوم�ة المرت�طة �مضامینها المع�ار�ة

l’intercompréhension 2المت�ادل 
  .البناء الجدید للفعل التواصلي الذ� �عد میزة 

نة هامة في السعي لتأس�س نظر�ة نقد�ة جدیدة للمجتمع ، وتش�ل نظر�ة الفعل التواصلي لب 

بدا�ة من  فعل التحرر : وهو المشروع الذ� مضى ف�ه هابرماس عبر محطات ثلاث 

إلى التوجه نحو  الفعل ، التحرر من فلسفة الوعي التي موضعت الذات/ �منطل� أول 

وصولا إلى فعل التواصل ، وتمیزه بین الأفعال وصولا إلى فعل تواصلي یوصل إلى الفهم 

لأنه یجسد ال�عد الذ� ��ون عقلان�ا ینبذ اله�منة الإقصاء و�ستهدف التفاهم فهو أخلاقي 

�ما أن هذه العقلان�ة للعقلان�ة في الدمج بین العلمي والأخلاقي  Procéduralالإجرائي 

العقل �عبر عن التواصل�ة تذ�رنا �اللوغوس وحمولاته من معاني الفضیلة وغیرها  ، إن هذا 

 Une compréhension décentré duنفسه في فهم ما اقتصر تمر�زه على العالم 

monde 3 .  

یتجه الفعل التواصلي في مسار تشعبي لا یتناول العقلان�ة التواصل�ة نظر�ا فحسب بل 

�لامس المجتمع في علاقته �المع�ش والمنظومات المؤسسات�ة ، وهو في الوقت نفسه 

                                                             
المعنى "لة فیلسوف انجلیزي اھتم بمسألة العلاقة بین المعنى الذي یقصده المتكلم والمعنى اللغوي ، و تعتبر مسأ  Paul H Griceغرایس بول  - 1

من  ضمن المفاھیم التي تعود إلیھ ، وتستخدم كثیرا في فلسفة اللغة المعاصرة  حیث مكنت "   مفھوم القصد التأملي "و " المتضمن في المحادثة 
إلى ) لم الدلالة ع( الفلاسفة من وضع حدود بین السیمانطیقا  والبراغماطیقا أي التمییز بین المعنى والإستخدام ، ویرجع غرایس السیمانطیقا 

 سیكولوجیة البحث في التوجھات
2
 - Habermas Jürgen, Le discours philosophique de la modernité, op.cit. , p101  

 -   حیث رأت لأن العلاقة بین اللغة والفكر ھي العلاقة بین  الذات والموضوع في حین یرى ھابرماس أن العلاقة تكون دوما بین ذات وذات. 
3  - Ibid. , p 372 
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ت �اثولوج�ة حداثو�ة ، والهدف من �ل هذا هو ارساء دعائم البناء تشخ�صا لحالا

  . �إطار للتواصل احتكاما للعقل  الاجتماعي

  :�میز هابرماس بین أر�عة مفاه�م لنماذج الفعل 

تكمن استراتیجیته في �ونه �قوم  :L’agir téléologique)  الإستراتیجي ( لفعل الغائي ا

ث یختاره الفاعل آخذا �عین الاعت�ار مد� اتساع مجال على المنفعة و�فسر وفقها  حی

  Sens utilitariste  1حیث یترجم هذا النموذج دوما في الاتجاه النفعي المنفعة ف�ه 

و�عبر عن فعل یتم بین أطراف  :l’agir régulé Par des Normesالفعل المحدد مع�ار�ا 

صدقه الوفاء للق�م والمعاییر  ،  توجههم ق�م ومعاییر مشتر�ة متف� علیها سلفا ، ومع�ار

تأس�س العلاقة على الاتفاق على المعاییر معناه أن أساس الاتفاق هو الاعتراف �صلاح�ة 

  . ، �م�ن اعت�ار هذا النوع مقار�ا لف�رة الجمع�ة عند دور�ا�م  2المعاییر  

صورة أو  هو فعل الجمهور الذ� یثیر ف�ه الفاعل :L’agir dramaturgiqueالفعل الدرامي 

وفي هذا الفعل یتعرف المشار�ون على ) إراد�ا أو عفو�ا ( إحساسا معینا �الكشف عن ذاتیته 

عوالمهم الذات�ة الخاصة ، وهو تعبیر عن الذات �ش�ل منظم  تساهم ف�ه التجارب الشخص�ة 

و�قترب هذا النموذج   3و�خضع لمراق�ة الجمهور فهو وصف للأفعال المشتر�ة بین الذوات 

  .الوصف الفینومینولوجي للأفعال المشتر�ة بین الذوات  من

   : L’agir Communicationnelالفعـل التواصلي 

التي تفترض  وجود تفاعل Une maitrise de situationالفعل تح�م في الوضع�ة      

مت�ادل بین فاعلین على الأقل ، فتعدد الفاعلین ووجود حالة معینة نفترض مجاوزتها ��رس 

للتواصل �الدرجة الأولى ، �ما أن إسناد الفعل إلى التواصل موجودة  الاجتماعيا� النش

�ش�ل مضمر في تعر�فات ماكس فیبر و�ارسونز التي ذ�رها هابرماس في الجزء الثاني من 

�تا�ه نظر�ة الفعل التواصلي ، حیث أوضح أن الفعل التواصلي ل�س حر�ة جسد�ة آل�ة ، 
                                                             
1 - Habermas , Théorie de L’agir Communicationnel , T 1, P 101 
2 - Ibid.  
3 - Ibid., pp 101/102 , Et P 111 
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مجاوزة ذاته أمام نفسها مادام أن دلالة رمز�ة صارت تعز�  ولكنه سلوك متزن �عمل على

أ�ضا ومعا �م�ن أن ��ونا قاسما مشتر�ا بین الفاعل  Thelosإل�ه والفعل التواصلي له غا�ة 

  .  1المنفرد و�ین شر�ائه الاجتماعیین

الأساس في عمل�ة التواصل حیث �عتبرها هابرماس   Mediumوتمثل اللغة دور الوس�� 

نس� من القواعد الذ� �ساعد على تولید تعبیرات مصاغة حیث �ش�ل �ل تعبیر ذلك ال

، و�نظر هابرماس إلى اللغة في �عدها البراغماتي اللغة المؤد�ة إلى عنصرا من عناصرها

والتفاهم البیني حیث تشارك  الذوات   Ententeالإنتاج والإبداع المساهمة في خل� الوفاق 

بیرات في عمل�ة التواصل اعتمادا على اللغة �وس�� للتفاعل بین القادرة على استعمال التع

الأخر� ، ومع الذوات   Le Monde Vécuالذوات وتفاعل هذه الذوات مع العالم المع�ش 

بل یؤثر ) العالم الموضوعي ( حیث لا ی�قى الفعل التواصلي في حدود المعاملات الخارج�ة 

ن خلال المشاعر والمقاصد التي تتضح أكثر م 2) العالم الذاتي ( في الجانب النفسي 

  . �3الأفعال التي �حدثها الكلام وتأثیرات هذه الأفعال 

و�هذا فقد أص�ح هابرماس �عامل الكلام معاملته للغة مخالفا بذلك تقالید البراغماط�قا 

 عن النظام والبن�ة في�حثا �التداول�ة  الاهتمام السو�سر�ة   Pragmatique) التداول�ة(

 Pragmatiqueقالب منطوقات الح�اة الیوم�ة ساع�ا إلى براغماط�قا شاملة �ون�ة 

Universelle    

                                                             
 . 362ص  -مرجع سابق  –إشكالیة التواصل في الفلسفة الغربیة المعاصرة  –مھیبل عمر  - 1
 -  یتفق ھابرماس ھنا مع فتجنشتاینWittegenstein  )1872-1970 ( الذي یرى أن مفاھیمھ عن اللغة والتفاھم مفاھیم أصیلة تعبر عن حقیقة

اختزالا  الجھد الذي بذلھ في ھذا المجال كما رأى بعض السیمیائییس وفلاسفة اللغة والمقاربات السیمیائیة أن الإندماج بین اللغة والتفاھم یشكل
 .تعبر دوما عن التفاھم بل قد توظف لغایات لا أخلاقیة كـ الخداع والتلاعب  ، كما أن اللغة لا) اللغویة ( للظاھرة اللسانیة 

2
 - Habermas , Théorie de L’agir Communicationnel , T 2 , op.cit. P 101 
مكون فعل  -لشيء ، مھمتھ ذكر أحوال ا: مكون جملي -: ولذلك یولي ھابرماس اھتماما لنظریة أفعال الكلام التي تمثل وظائف اللغة الثلاث  - 3

 مھمتھ التعبیر عن قصد المتكلم: مكون لساني  - مھمتھ عقد علاقات بین الأشخاص ، : منطوق 
 -  ربط ھابرماس تأویلیتھ النقدیة بالتداولیةPragmatique  التي لم تكن ضمن الأفرع اللغویة  الأحدث سنا إذ لم یعترف بھا إلا في النصف الثاني

تحید عن تقالید علم اللغة الذي وضعھ دوسوسور بین اللغة والكلام ، فاللغة ھي البنیة اللغویة التي توجد ) البراغماطیقا ( كونھا من القرن العشرین ، 
للبحث العلمي  ، أما الكلام فھو كتلة من المنطوقات الیومیة التي لا تصلح  اویمكن أن تكون موضوع) الكلام ( مثالیا خارج أي استعمال یومي معین 

 . موضوعا لعلم اللغة 
 -  ویعود ھذا المشروع نظریا إلى كارل أوتو آبلK.O.Apel   في فكرة التداولیة المتعالیةPragmatique Transcendantal   ) إعادة بناء

المقاربة الدلالیة إلى  ، ویتجاوز ھذا المشروع Wittegensteinفتجنشتاین  و  Peirceإضافة إلى كل من تشارلزبیرس ) الترنسندنتالیة الكانطیة 

النظریة النقدیة ، المشروع  –أفایة محمد نور الدین  -: یمكن العودة إلى  Locuteurالاھتمام بالبعد التداولي للخطاب الذي یحیل إلى وجود متكلم 

  .   69ص  - 1990 – 79/ 78مجلة الفكر العربي ع   –الفلسفي لھابرماس 
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تستهدف البراغماط�قا العامة إبراز شرو� التفاهم المم�ن ، وتفضي نظر�ة الفعل التواصلي  

إلى مبدأ هو أننا نفهم قض�ة ع�ارة عندما نعرف شرو� صحتها ، وصلاح�ة التواصل 

/  -حسن الن�ة  –المصداق�ة ( یثبت المحاور من مختلف نماذج الصلاح�ة تقتضي أن 

القدرة على الاعتراف بتطاب� الأفعال مع المعاییر / الحر�ة /  -اللامصلح�ة  –الحق�ق�ة 

ذلك أنه وراء خلف�ة التواصلي یجب أن یوجد دائما الافتراض القبلي لهذه الشرو� ) . السل�مة 

اصر حاضرة واقع�ا ، إذ تفترض أن هناك إم�ان�ة للمحاججة لا �ق�مة موجهة ولكن �عن

  .وإم�ان�ة للقبول أو الرفض لأنه في غ�اب هذه الوضع�ة لن ��ون فعلا تواصل�ا 

فالبراغمات�ة الكون�ة �شر� للحوار والتواصل فهي منط� فعل اللغة ، منط� الشرو�   

ل�ة، فالأفعال الخاضعة لمعاییر المع�ار�ة للإم�ان والنجاح و�ش�ل خاص في العمل�ة التواص

الحوار لها تعبیراتها الدالة على معنى حیث تكون قابلة للفهم في س�اقها الخاص وترت�� 

�مزاعم الصدق النسب�ة والأهم أنها تنبذ إستراتیج�ة الموضعة �ونها تحیل إلى تجارب ذات�ة 

  .و�ش�ل الاعتراف المت�ادل بین الذوات أساس عقلان�ة الأفعال 

متكلم المعبر لا �عني الموضوعات �قدر ما �عني �ل ما هو اجتماعي مشترك ین�ع من فال

الحق�قة ، النقد ، الإجماع : ،  فوجهة هابرماس ق�م�ة تتضمن ) الذاتي( عالمه الخاص 

العقلي �ق�م یتم من خلالها الوصول إلى موقف مثالي للمناقشة والحوار الحر الحق�قي الذ� 

حیث تخرج الذوات من الموضعة )  Praxisالبراكس�س ( رسة العمل�ة یتجسد في مجال المما

Objectivation  لأن ق�ام الذات �فعل من  1بتحسین التواصل الإنساني والمحاججة الحرة ،

وفي ظل هذه الحر�ة �حدث إعتراف ) ذات أخر� ( أفعال الكلام ینجم عنه  موقف من الآخر

  Reconnaissance اف الآخر �الذات ، هذا الاعتراف الذ� یجسد الذات �الآخر ، واعتر

التواصل الذ� یبرره الإندماج الإجتماعي الذ� تنمحي آثاره في عالم الأش�اء ، و�تواجد فق� 

في عالم الذوات العاقلة التي تنبني على فهم الأفعال الكلام�ة والتفاهم المت�ادل بین الذوات 

                                                                                                                                                                                              
 
1 - Habermas Jürgen, Le discours philosophique de la modernité, op.cit. , pp 351/352   
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لإجتماعي ، الذاتي ، حیت یتخلص العقل الموضوعي ، ا: المتواصلة في عوالمها الثلاث 

وتستط�ع الذات تذ�ر أصولها واعت�ار  L’autre de la raisonآخر العقل / من ف�رة آخره 

غفلت من خلاله النظر�ات الغر��ة عن  Un discours narratifآخر العقل خطا�ا سرد�ا 

�مسار آخر للخروج   ول�س غر��ا أن �ضع هابرماس عنوانا فرع�ا للعقل التواصلي 1الحق�قة 

 La Raison communicationnelle Une autre voie pour sortirمن فلسفة الذات 

de la philosophie du sujet 2.  

ینطل� هابرماس في نظر�ته التواصل�ة من تصور جدید لمهمة جدیدة للفلسفة الساع�ة إلى 

فلسفي جدید  یر�ز على العلاقة تجاوز الذات�ة، والتأس�س للبنیذات�ة التي تقدم نفسها �بدیل 

الحوار�ة بهدف ال�حث عن شرو� الحوار والتواصل ، هذا البدیل الفلسفي الذ� �عد انفتحا 

عن النظر�ة الحجاج�ة التي تقدم الوسائل الضرور�ة لإقامة علاقة تواصل�ة مؤسسة على 

  . أفضل حجة �عیدا عن اله�منة والإكراه 

  :  الحجاج والحق�قة الكون�ة إیت�قا

تعتبر الحق�قة مدار اهتمام الفاعل�ة التواصل�ة �اعت�ارها تجسیدا للحداثة المع�ار�ة وأخلاق�ات 

�ظهر الاهتمام �مسألة الحق�قة من التواصل فالحق�قة هي نتاج عمل�ة ت�ادل الحجج ، ولهذا 

من خلال مسار�ن یندرجان في إطار خلال  تحلیل التواصل في علاقته �أخلاق�ات الحجاج 

أولا من نقد مفهوم الحق�قة التي ظل في ، المسار الصور� الذ� ینطل� ف�ه لاهتمام �المعنى ا

معظم مراحل التف�یر الفلسفي مرت�طا �العقلان�ة وعقلان�ة الإث�ات تحدیدا �مع�ار للصلاح�ة ، 

إلى وهذا ما �عتبره هابرماس إن�ارا لل�عد المع�ار� وإن�ارا للفعل وخاصة فعل الكلام ، لینتقل 

مساءلة الحق�قة ضمن ثنائ�ة اللغة والتواصل ور�طا �الصدق والكذب داخل المناقشة اللغو�ة 

التي تعتمد على الكلام من أجل اث�ات الصلاح�ة التي تنفتح على معاییر جدیدة یؤسسها 

 المعقول�ة: هابرماس على أر�عة نماذج تعتبر مقتض�ات یتوجب أن یثبتها المحاور 

                                                             
1 - ibid.  , pp 363/364   
2 - ibid. , p 348 



ھابرماس الاستئناف النقدي تواصلیا ایتیقا الحقیقة والاعتراف الحجاجي:    الفصل الثالث  
 

179 
 

Intelligibilité :  التر�یب الصح�ح المعقول واحترام قواعد اللغة واست�فاء شروطها ، وتعد

مضمون القول الذ�  :  La Vérité الحق�قة ، المعقول�ة في نظر هابرماس شرطا دائما

 Justesse المصداق�ة   الخ�ال ، وما هو تقر�ر� قضو�  یتضمن ما هو واقع موجود �عید عن

خط� مع�ار� ساب� معترف �ه من طرف المجتمع تطاب� الفعل اللغو� مع مقتض�ات م 

التعبیر عن نوا�ا محددة �صدق :  Sincéritéالصدق / وتحوز معاییره الشرع�ة، الصدق�ة 

( الصلاح�ة  -�عیدا عن التظلیل والكذب والتنمی� الكلامي الزائف ، وه�ذا تكون  

لقدرة على الاعتراف ا/ الحر�ة /  -اللامصلح�ة  –الحق�ق�ة /  -حسن الن�ة  –المصداق�ة 

�مثا�ة افتراضات تؤسس برنامج إیت�قا النقاش و  1) بتطاب� الأفعال مع المعاییر السل�مة 

 2تكشف عن مستو�ات امتلاك الحق�قة التي تتأسس على ما هو جوهر� متعین في شيء 

ما   Prétention à la validitéدعو� صلاح�ة / و�التالي فهي تتوجه نحو إث�ات إدعاء 

�عد مناقشة �عض  –، ل�صل هابرماس �3ا أ� إعلان هذه الإدعاءات على وجه الحق�قة لفظ

النظر�ات التي تناولت مسألة الحق�قة إلى أن التواصل الحق�قي یتأسس على الحر�ة �معنى 

أن الحجاج من أجل الحق�قة �ستدعي استحضار حجج �عیدا عن س�اقات الفعل والتجر�ة أ� 

رائي �م�ن أن �شوه التواصل الحر ، وهنا �ص�ح تعلی� العملي تعلی� �ل ما هو عملي إج

الإجرائي تعل�قا لف�رة الحق�قة التي تتطاب� فیها المنطوقات �الوقائع �أش�اء توجد في العالم ، 

لا یتم بناؤها انطلاقا من التف�یر في حق�قة  –حسب هابرماس  –لأن مضامین هذه الوقائع 

م بناؤها انطلاق من التف�یر في حق�قة المضامین القضو�ة وجود الموضوعات �وقائع ، بل یت

التي تعبر عنها المنطوقات التي لا تنفي هو�ة هذه الموضوعات ولا تنفي خصوص�ة 

التجارب التي تتحرك في أفقها ، و�التالي فالواقع هو فق� ما �م�ن لنا أن نثبته �منطوقات 

  . 4تمثل ترجمة له وتعبیرا عن حق�قته 

                                                             
1 - Habermas Jürgen, Logique des sciences sociales, Ed : PUF, Paris, 1978 P 285  
2 -  Ibid., p 276  
3 - Ibid. 
4 - Ibid., pp 280 / 281 
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م هابرماس �الحق�قة انطلاقا من اهتمامه ��ل ما ینتج المعنى �اعت�ار أن هذا �أتي اهتما

إجماع�ة ترت�� هي لأخر� �منط� یتأسس على / المعنى یتولد دائما من س�اقات اجتماع�ة 

 Théorie consensuelle de laالحق�قة ، ومن هنا جاءت ف�رة النظر�ة الاجماع�ة للحق�قة 

vérité اج عمل�ة ت�ادل الحجج وهي في الأخیر حصیلة ذلك الاتفاق لأن الحق�قة هي نت

لتف�یر في لجماع�ة ، �ل هذه العدة المفاه�م�ة �سخرها هابرماس االذ� ��ون من طب�عة 

ص�اغة نظر�ة اجماع�ة للحق�قة تعتمد على فاعل�ة المناقشة  شرو� إم�ان ما هو اجماعي و

عقلي �اعت�ار أن �ل برهان یتأسس على من وجهة صور�ة وتتأسس على درجة قوة البرهان ال

بن�ة حجاج�ة ترت�� منهج�ا �ادعاءات صلاح�ة حق�قة ما تكون موضع خلاف داخل س�اق 

معین،حیث تفصل قوة البرهان المؤسسة على حجج صح�حة في هذا الخلاف بتأكید قبول 

للاعتراف وهنا �مثل البرهان دافعا 1ادعاء صلاح�ة الادعاءات وإقناع الأطراف المختلفة 

  .�الحق�قة 

وحجاج إجرائي ، هناك حجاج نظر� �م�ن من تأمل ذاتي للذات العارفة  الفاعلة في المعرفة 

، هذا الفصل الذ� �عتبر �2م�ن من تأمل ذاتي للذات الفاعلة المنخرطة إجرائ�ا في الفعل 

د نتیجة الذ� �ع -�قدر ما یهتم �الإجماع  لش�ل�ا لأنه لا یتحدد �س�اق النظر أو الفع

یث الصلاح�ة �الش�ل الذ� حالذ� یتوجب أن ��ون مؤسسا مع�ار�ا ومبررا من  –المحاججة 

یجعله �سهل عمل�ة الانتقال من مستو� خطابي للحجاج إلى مستو� آخر دون أ� إكراه أو 

ه�منة لأ�ة سلطة خارج�ة ، هذا الانتقال في مستو�ات الحجاج یر�طه هابرماس صور�ا 

 La situation idéale deطل� علیها تسم�ة الحالة المثال�ة للكلام �مجموعة خصائص �

Parole  تأتي مثال�ة هذه الوضع�ة �ونها تتأسس على الحر�ة في الانتقال والقول والاقرار

                                                             
1 - Habermas Jürgen , Théorie de L’agir Communicationnel, T 1, op.cit. P 34 
2 - Habermas Jürgen, Logique des sciences sociales, P 320 
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�القول الذ� �عتبر مشروعا للحق�قة و�ذا المساواة العادلة في الاعلان عن فعل الكلام لد� 

  .  1جم�ع الأطراف 

ق�مي إیت�قي للحجاج یجعله یرت�� �الحق�قة مع�ار�ا وق�م�ا من خلال ضرورة هناك توجه 

 Les exigencesارت�ا� الادعاءات المع�ار�ة للصلاح�ة : الإنطلاق من فرض�ات منها 

normatives de validité  المعنى المعرفي�Le sens cognitif   حیث �م�ن التعاطي

، فرض�ة أخر� تعتبر  des Exigences de la véritéمعها �اعت�ارها تمثل ادعاءات حق�قة 

منطلقا أساسا وترت�� �العقل الذ� وجب أن تتأسس عل�ه في البدا�ة معاییر �ل محاججة 

تستهدف الحق�قة أ� الاتفاق المبرر عقل�ا المؤد� الى الاعتراف المشترك بین الأطراف لأن 

 �Manièreقة أحاد�ة مونولوغ�ة هذا التأس�س العقلي من المستحیل تحق�قه في النها�ة �طر 

monologique 2  تقتصر على الذات وحدها .  

إضافة إلى شر� البرهان �مرتكز أساس في المحاججة یتأسس عل�ه الإجماع في النها�ة ، 

هناك جملة من الضوا�� التي تتأسس علیها إیت�قا الحجاج منها الإ�مان المسب� �أن الغا�ة 

�مشروع�ة معاییر یتم إنتاجها ، هناك غا�ة أ�عد تتجه إلى  الأسمى لا تنحصر في الاعتراف

الافتراضات التي تعد منطلقات قبل�ة للحجاج تجد مصدرها من خارج المحاججة أ� من 

دون اتخاذ حر��ة المع�ش وتجاذ�اته الاجتماع�ة ، لا خلف�ة نظر�ة  Le vécu  3المع�ش 

اس الواضح للش� الصور� عندما مؤسسة ولا مصدرا للمحاججة ، وهنا �ظهر تحیز هابرم

�قصي الحراك العملي من المحاججة الف�ر�ة التي �عتبرها منبرا متعال�ا عن الش� الإجرائي 

الذ� �مثل فینظره ش�لا من أش�ال الح�اة الخاصة الذ� �حتاج إلى مسار آخر في تأس�س 

  .مغایر لمعاییر مختلفة تكون محل اجماع 

                                                             
1 -  Ibid., pp 322 /323 
2 - Habermas Jürgen, Moral Et Communication : conscience moral et activité communicationnelle, trad. : 

Christian Bouchindhomme  , Ed : Flammarion , Paris, 1986 P 89 
3 - Ibid , p 125 
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الحق�قة في س�اق تمییزه بین المع�ش الذ� �عني الشخص  إلا أن هابرماس �عود إلى مسألة

والثقافة والمجتمع �مقومات للنشا� التواصلي و�ین البن�ة الصور�ة المؤسسة  للممارسة 

التواصل�ة ونظر�تها ، حیث لا تمنع النظر�ة عبور الفاعل التواصلي إلى نطاق المع�ش ، 

فیلسوف تصح�حا لمفهوم الحق�قة التي فهمها لأن هذا العبور �م�ن أن �مثل �النس�ة للفاعل ال

تار�خ�ا على أساس أنها الفهم الخاص الذاتي �عیدا عن الانخرا� في المع�ش ، وهنا �ص�ح 

�الإم�ان ال�حث عن إم�انات أخر� للفهم تتجاوز نطاق الفهم الذاتي وتؤسس لنظر�ة 

�ا مؤسسا على اجتماع�ة للحق�قة التي هي في صلب حر�ة التار�خ ول�ست رهانا فرد

اجتهادات عقل�ة ، هذا الاستدراك هو الذ� جعل هابرماس ینخر� في نقاشات ف�ر�ة تتعل� 

�الس�اسة والدین وغیرها من أسئلة المجال العمومي التي �عتبر حضورها ضرورة ملحة ، هذا 

ا التوجه �عتبر فهما جدیدا للحق�قة یخالف الموروث الغر�ي الذ� یؤسسها تأس�سا میتافیز�ق�

  .ضمن س�اقات إیدیولوج�ة تشوه الحق�قة أكثر مما توضحها 

الاعتراف بها ، وهذا لا یتم تحققه إلا �الانخرا� الفعلي / ما یتوجب الیوم هو قول الحق�قة 

في الخطا�ات المعاصرة التي تح�م المجال العمومي ، الانخرا� ��ون حجاج�ا ط�عا لأن 

ة من أجل ال�حث عن تأس�س فعلي لقواعدها هذه الخطا�ات تتح�م في منظومات المحاور 

اعتمادا على سلطىة المحاججة المؤسسة على البرهنة وأش�ال ادعاءات الصلاح�ة المتعلقة 

  . �الحق�قة التي یتعین قبولها والاعتراف بها �حق�قة 

لا یختلف تصور هابرماس �ثیرا في هذا المجال  عن المجال الصور� حیث �عد حضور 

المتعل� �الإقناع والاعتراف �صلاح�ة الحجج ضرور�ا في المحاججة إضافة  الشر� العقلاني

  . للنقد العقلاني الذ� ��ون مح�ا لتأس�س مزاعم الصلاح�ة وتحو�لها إلى حقائ� معترف بها 

علاقة الحجاج �التواصل العقلاني علاقة إیت�ق�ة لأن المحاججة لا تقتصر على التعبیر عن 

ل�ص�ح حق�قة ، بل هي السعي نحو التأس�س الذاتي لمبررات الحق�قة رأ� ما وتبر�ره عقلان�ا 

التي تصلح للذات والآخر الذ� تول�ه الفلسفة التواصل�ة أهم�ة �الغة ، لهذا �عتبر الحجاج 

المؤسس على الإقناع العمومي للآخر نوعا من التأس�س الإیت�قي للحق�قة اعتمادا على 
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الإجماع / ، وهو ما �عني الاتفاق  1ولة لد� الجم�ع عناصر �فترض أنها مطروحة سلفا ومقب

الذ� �عتبر جوهر التواصل العقلاني المؤسس على انخرا� الذوات في عمل�ة التواصل التي 

نقرأ من خلالها معالم المسؤول�ة الت�ادل�ة حیث تعد الذات مسؤولة عن الآخر والآخر مسؤول 

فاهم وإلى نوع من بینذات�ة المعرفة و�نذات�ة عنها ، هذه المسؤول�ة المت�ادلة تؤد� إلى الت

معرفة �ل ذات للآخر وللحق�قة التي �حوزها وتعرفها عل�ه ، هذه الت�ادل�ة التي : التعارف أ� 

  .تعبر عن التزامات ایت�ق�ة تفضي حتما إلى الاعتراف البینذاتي 

والاعتراف بإم�ان�ة هناك ق�مة إیت�ق�ة في الحجاج تظهر في الاعتراف بنسب�ة الحجج المقدمة 

تفنیدها مما �عني انتفاء ضرورة الصلاح�ة في �عض الحالات ، لأن المحاججة العقلان�ة لا 

تتأسس على غا�ة إلزام الآخر �الفهم �قدر ما تتأسس على الوعي بنسب�ة الحجج واحتمال�ة 

غمائ�ة تفنید ماكان �مثل اقتناعا قبل�ا ، لأن الحجج ت�قى افتراض�ة لا تتأسس على الدو 

والانغلاق ، بل تستمد معقولیتها من الانفتاح على حجج الآخر ومواقفه التي تكون مختلفة 

�ح�م التأو�لات المختلفة للعالم ، وهنا تتضح حق�قة الإجماع التواصلي الذ� لا یتأسس على 

الاتفاق على حق�قة معینة �قدر ما �ستمد ماهیته من الح� في مساءلة هذا الإجماع الحاصل 

مساءلة واستش�ال الحق�قة التي تكون محل إجماع ، ومهما �انت درجات هذا الحجاج سواء و 

في صورة حوار أو تفاهم أو صراع فإنها تخضع جم�عها لمعاییر أخلاق�ة تحدد أخلاق�ات 

، و�هذا المعنى �ص�ح الح�  2الحوار بین المتخاطبین في مسعى التأس�س الذاتي للحق�قة 

بین الثقافات المختلفة مؤشرا على الاعتراف �الآخر و�الحق�قة التي  في الاختلاف والحوار

�حوزها واعت�ار �ل الحقائ� متكافئة في �ونها تعد أجو�ة محدودة على تساؤلات مشتر�ة ، 

هذه النظرة التي تحیل إلى مبدأ التراضي العقلاني الذ� �سوغ له هابرماس في الحجاج الذ� 

توجب الالتزام بها �ونها تجعل من الحجاج آل�ة لتقو�ض یتأسس على معاییر وأخلاق�ات ی

                                                             
1- Habermas Jürgen, Logique des sciences sociales, P 332   
2 - Habermas Jürgen, Moral Et Communication , op.cit.  pp 97/98 
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�ل أش�ال العنف الحجاجي المؤسسة على الصراع  الذ� ترفض الاعتراف �الآخر المختلف 

  .و ینتهي إلى احتكار الحق�قة وجعلها مطلقة 

�م�ن أن نقرأ في المحاججة العقلان�ة سع�ا واضحا إلى التأس�س لثقافة د�مقراط�ة في 

من أجل الحق�قة حیث تستهدف تحر�ر الحق�قة من ه�منة الإیدیولوج�ات والعنف   المحاججة

الماد� والرمز� الذ� یتأسس على التم�ین لحجة السلطة المه�منة بدل ترك المجال لسلطة 

الحجة التي تمثل سلطة الحق�قة التي تعترف �الآخر المختلف والإقرار �التعدد�ة رغم اختلاف 

تقدم الذات التواصل�ة نفسها �ذات منفتحة على لغة الآخر وهو�ته  اللغات والهو�ات حیث

التي تعتبر هو�تها ، لأن الذات التي تعرف لغة الآخر �م�نها أن تكتسب هو�ة مزدوجة 

وتوسع أف� فهمها لذاتها وللآخر وللعالم حیث تضل هذه الذات مماثلة لذاتها أثناء انتقالها 

لى آخر وهنا ��من شر� تحقی� التفاهم البینذاتي من لغة إلى أخر� ومن عالم ثقافي إ

L’intercompréhension  بین الأطراف الممارسة للحجاج ، وهذا لا �عني التماهي مع

ثقافة الآخر لأن الذات هنا تحاف� على خصوص�اتها من خلال التوفی� بین مقتض�اتها 

  1ح�ة المعاییر ومقتض�ات الآخر على أساس السعي لتبر�ر الممارسات انطلاقا من صلا

و�خصوص مسألة التبر�ر هنا تتعد� ادعاءات الصلاح�ة إلى مفاه�م الحق�قة والعقلان�ة التي 

تعتبر إلى جانب مفهوم التبر�ر ذاته مقولات موجودة داخل �ل جماعة لسان�ة وتقوم بدور 

ة واحد هو الملائمة بین منظور الذات للحق�قة والمنظورات المختلف Grammaticalنحو� 

وهذا رغم التأو�لات المختلفة والتطب�قات التي تخضع لمعاییر مغایرة إلا أنها ت�قى مفاه�م 

  . �2ون�ة 

مقولة مر�ز�ة في العلاقة التواصل�ة �ونها تمثل لحظة  L’universalisationتعتبر الكون�ة  

شتر�ا البدء  لأنها تؤسس القاعدة الحجاج�ة عمل�ا و�التالي ��ون الاتخرا� في الحجاج م

والاعتراف بینذات�ا ، �ما تعتبر �مثا�ة المآل الإیت�قي لكل النقاشات الإنسان�ة التي تتواف� 

                                                             
1 - Habermas Jürgen , de L’éthique de la discussion , Ed : Flammarion , paris , 1992 , pp  191/192 
2 - Ibid. , p 192 
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على أرض�ة مشتر�ة تمثل قاعدة لكل فعال�ة تواصل�ة �م�ن أن تفضي للتفاهم وهو بدوره 

یؤد� للاعتراف البینذاتي ، و�م�ن الإشارة إلى أن ف�رة هابرماس حول الكون�ة نجد لها 

ات نظر�ة �انط�ة خاصة في مسألة الإلزام الأخلاقي الذ� ��ون �عیدا عن �ل ماهو خلف�

شخصي �معنى أن الكون�ة �مبدأ تقتضي ذلك الارت�ا� بین الإرادة العامة وصلاح�ة المعاییر 

الذ� یتأسس على  1إلى مفهوم القانون الكوني  –مثل �ان  –المقبولة ، وهنا �شیر هابرماس 

� �مبدأ �وني ، �اعت�ار الكون�ة تعني اللامشروط�ة والاستقلال�ة في الغا�ات الإلزام اللامشرو 

، وهنا �ساهم هذا الم�أ الكوني في التأس�س للاعتراف �المعاییر الصالحة من طرف جم�ع 

 Un discourt الأطراف الذین ��ونون بهذا الاعتراف قد تواضعوا على خطاب �وني 

Universel  على شمول�ة ت�ادل�ة للأدوار التي تفضي إلى قناعات قائم على الحجة ومؤسس

مشتر�ة تتأسس على حجاج واقعي  ، ولكي نضمن بلوغ هذه المرت�ة من العلاقات الخطاب�ة 

یتوجب حسب هابرماس الق�ام بنوع من الزحزحة للإلزام �مبدأ �وني من مرت�ة القانون الكوني 

    2اف الجماعي إلى مرت�ة المع�ار الكوني التي ��ون محل الاعتر 

هناك جملة من المقتض�ات التواصل�ة في صورة أفعال تكون دوما مع الآخر مثل التداول 

�اعت�ار هذه 3والحجاج والتشاور تتقاطع مع الكون�ة التي تطلب دوما صلاح�ة مبدئها 

الصلاح�ة ضرور�ة للخطاب الحجاجي الذ� یتأسس على مقتض�ات حجاج�ة تظهر من 

شالعملي الذ� یجمع بین مشار�ین �عتبر قبولهم أساسا لمعاییر صلاح�ة خلال إیت�قا النقا

الادعاءات وهنا �عتبر هابرماس الكون�ة إضافة إلى �ونها مبدءا أخلاق�ا للمناقشة فهي تمثل 

 .4قاعدة حجاج�ة مؤسسة للنقاشات العمل�ة 

لخطاب التي �أخذها هابرماس عن أرسطو وتتمثل في المستو�ات الثلاثة ل  هذه المقتض�ات

أو ما یجعل منه عمل�ة   Norme d’action  تظهر في المستو� العملي أو مع�اره �عمل�ة 

                                                             
1 Habermas Jürgen, Moral et Communication , op.cit. ,  p 84 
2 - Ibid. , p 88 
3 - Ibid , P 108 
4 - Ibid , P 114 
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أین تهتم الخطا�ة �الحجاج  Rhétorique du processusفي ال�لاغة و�لاغة هذه العمل�ة 

أین یهتم الجدل   �Dialectique des Procéduresعمل�ة ، والمستو� التدبیر� الحجاجي 

أین یهتم  Logique des Produitsتدبیر وإجراء ، ومستو� منط� الإنتاج �الحجاج �

، وتع�س هذه المستو�ات التنظیر الأرسطي لآل�ات الخطاب  1المنط� �الحجاج �إنتاج  

والتف�یر التي عبر عنها �الخطا�ة والمنط� والجدل ، وه�ذا ��ون الحجاج عمل�ة وتدبیرا 

لحظة إقناع الطرف الآخر الذ� : لحظات رئ�سة   وإنتاجا ، وهنا �ستهدف الحجاج ثلاث

وتتحق� هذه اللحظة في المستو� الأول   �Un auditoire universelسمى مستمعا �ون�ا 

�عمل�ة یتم من خلالها نیل الموافقة الجماع�ة لحظة حسم النقاش �فعل التبر�ر العقلاني 

ات الصلاح�ة حجاج�ا وتتحق� وتتحق� في المستو� الثاني �تدبیر ، ولحظة التأس�س لادعاء

  2في المستو� الثالث  الذ� �قوم ف�ه المنط� بإنتاج الحجج وتأس�سها 

ولكن طب�عة هذه الكون�ة التي یؤسس لها هابرماس تجعلنا نتساءل عن طب�عة الحق�قة التي 

تنجم عن الكون�ة �اعت�ارها صور�ة الطا�ع ، ونتساءل �ذلك عن حق�قة استقلال�ة الكون�ة عن 

لق�م الجدیدة التي تطرحها الإیدیولوج�ات الراهنة مثل اللیبیرال�ة وغیرها ، و�ذلك عن ا

ارت�اطات الحق�قة �الكون�ة التي تظهر في صورة ضرورة وجود ، فإذا �ان للحق�قة مفهوم 

یتصف �اللامشروط�ة والاستقلال�ة عن �ل التحدیدات المس�قة الإیدیولوج�ة وغیرها ، فإن 

نا �حتاج إلى مراجعة في جان�ه الصور� لأنه لا یتناسب مع المجال الإجرائي مبدأ الكون�ة ه

الذ� �ثیرا ما تتقاطع ف�ه الإرادات مع إرادة الكون�ة القائمة على الضرورة ، وهنا �عتبر أ�ضا 

الاختلاف �ق�مة مهدد �فعل س�طرة الكون�ة التي تقدم نفسها في صورة ضرورة واجب�ة إما 

لاجماع الهابرماسي أو في صورة الواجب�ة الكانط�ة ،وهذا یجعلنا أ�ضا نعید �مفهوم الاتفاق وا

مراجعة مسألة حدود هذا الاجماع الذ� �م�ن أن �مثل قهرا للح� في الاختلاف والاعتراف 

�حق�قة المختلف ، �م�ن أن نصل إلى القول �أن الحق�قة الكون�ة لا �م�ن أن تكون معطى 

                                                             
1 -cité Par Habermas , Moral et Communication , op.cit P 108 
2 - Habermas Jürgen, Théorie de L’agir Communicationnel , T 1 , op.cit. P 42 
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بل هي بناء یتأسس �فعل الحجاج وأخلاق�ات المحاججة القائمة قبل�ا مؤسسا على الإلزام ، 

  على الحر�ة والاستقلال�ة �عیدا عن �ل أش�ال الاحتواء والنزوع الكل�اني نحو الحق�قة المطلقة  

وه�ذا تقدم العقلان�ة الحجاج�ة التواصل�ة درسا تنو�ر�ا جدیدا یؤسس للاعتراف �حق�قة الآخر 

�ة الحجاج انطلاقا من النقد الداخلي للحق�قة التي نحوزها و�ؤسس للتصالح مع د�مقراط

�مهمة إیت�ق�ة أولى تم�ن من تحلیل ذواتنا و واقع مجتمعاتنا انطلاقا من م�ادئها ذاتها و�اسم 

  1الوعود التي لم یتم الالتزام بتحق�قها 

  : التجر�ـة التواصلیـة والتفاهم المفضي للاعتراف  - 

ن�ة الطا�ع ، فالنشا� التواصلي ل�س مجرد فعل تقوم �ه ذوات إن التجر�ة التواصل�ة عقلا

ثم ینتقل إلى مستو� ) بین الذات وذاتها ( منعزلة بل هو حوار یتم أولا على مستو� الذات 

التي تتم بین الذوات الفاعلة  La discussion intersubjectiveالحوار والمناقشة التذاوت�ة 

ن�ة الطا�ع وجب أن تحتكم إلى جملة من الشرو� والمعاییر وما دامت التجر�ة التواصل�ة عقلا

فهي تجر�ة متاحة لمشار�ة �ل ذات تحوز القدرة على الكلام والفعل ، شر� اعتراف �ل 

  . طرف �ما تم التواضع عل�ه ، وهذا بتجسید النشا� التواصلي في العالم المع�ش 

و�ین الذات والذوات / عالم الخارجي أین تعتبر اللغة وس�طا في علاقة التفاعل بین الذات وال

إلا  Intercompréhensionالمشار�ة في عمل�ة التواصل التي لا تصل إلى درجة التفاهم 

تداول�ا ، هذا التوظیف الذ� لا �ستغني عن  –بتوظیف وحدات اللغة وآل�اتها توظ�فا ت�ادل�ا 

  .الأخلاق التواصل�ة 

لم�اد� المشتر�ة هي الوجهة التي یتخذها الأخلاق الكل�ة المبن�ة على أسس عقل�ة وا

هابرماس في مسار تكملته لمعاییر أخلاق�ة في التواصل وصولا إلى ص�اغة نوع جدید �سمى 

 La Pragmatiqueالأخلاق التواصل�ة التي تخل� من خلال التداول�ات الكل�ة 

Universelle 2 ختلف مجالات إطارا عقلان�ا للتفاهم بین الذات والآخر ، والتفاهم بین م

                                                             
1 - Ferry Luc Et Renaut Alain , Philosopher  à 18 ans , Ed :Grasset , paris , 1999 , p 286 
2- Habermas Jürgen , Logiques des sciences sociales, op.cit. , p 329  
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المعرفة وهي لا تحتاج إلى مبدأ مسب� لأنها تستند أساسا إلى المعاییر الأساس�ة للخطاب 

العقلاني ، أ� أنها ل�ست شروطا ترنسندنتال�ة وإنما تتحق� مرحل�ا �اعت�ار أن مع�ار التفاهم 

ا عقلان�ا �لي ومعنى هذا أن �حتكم الحوار إلى نوام�س أخلاق�ة مع�ار�ة مفهومة �م�ن تبر�ره

شر� التواضع علیها من طرف الذوات المشار�ة في عمل�ة التواصل ، لهذا �فترض 

المشار�ون في التواصل أن الحوار یخضع لمعاییر مفهومة �م�ن فهمها والبرهنة علیها 

�حجج عقلان�ة معترف بها من قبل أطراف التواصل حیث ��ون �ل فاعل تواصلي ملزم 

لتفاهم ، �معنى الالتزام  �قواعد أخلاق�ة تتعل� �الظروف التي �الشرو� الكل�ة لإم�انات ا

  تضمن الإجماع الذ� لن یتم الوصول إل�ه إلا عن طر�� قوة الأطروحة الأفضل 

�ما �عد اتصاف الذوات �الحر�ة والكفاءة ضرور�ا في عمل�ة الحوار لنبذ �ل أش�ال القسر 

بدأ تكافؤ الفرص بین المتحاور�ن حیث واله�منة �مختلف أش�الها ومنا�عها ، ونجد �ذلك م

�ح� لكل ذات الدفاع أطروحتها والتساؤل حول المزاعم المطروحة وفقا للمعاییر المتواضع 

طرحها ونسب�ة الأطروحات   Relativisationعلیها ، و�توجب على الذات أن تؤمن بنسب�ة 

سلطة العقل وحده ،  الأخر� ، وهذا ما یجعلها دوما على محك النقد والتمح�ص النا�ع من

اتصاف الذوات �الصدق و القدرة على التبر�ر من خلال  اخت�ار التعبیرات إضافة إلى 

المعقولة التي تحق� الفهم والتفاهم بین المتكلم والمستمع ، المتكلم �عبر عن مقاصده 

عند والمستمع �صدق المتكلم �ل هذا ��ون ق�اسا إلى الق�م والمعاییر المعمول لتكون الثقة 

،  تؤد� إلى مناقشة حر�ة  1الجم�ع  ، هذه الأسس ومضامینها الق�م�ة  تعد شروطا مع�ار�ة 

  . بین الذوات التي تتواصل من أجل التفاهم المفضي إلى الاعتراف �الحق�قة 

تن�ع التجر�ة التواصل�ة  من العلاقة التفاعل�ة التي تر�� بین ذاتین على الأقل في إطار من 

� والتذاوتي حیث �م�ن لكل ذات تملك القدرة على الكلام والفعل أن تشارك في التواف� اللغو 

شر�طة مراعاة  Les exigences de validitéعمل�ة التواصل وأن تعلن ادعاءات الصلاح�ة 

مقای�س العمل�ة التواصل�ة ، والتأكید على هذه المقای�س ین�ع من الحرص على تش�یل 

                                                             
1  - Habermas Jürgen , Logiques des sciences sociales , op.cit. , p 331 
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نواع الإكراه ، �غ�ة الوصول إلى التفاهم �معنى الاتفاق بین علاقات تواصل�ة مستقلة عن �ل أ

الذوات المتكلمة الفاعلة التي تستهدف الإجماع و��ون هذا الإتفاق مبرر عقل�ا ، حیث �حترم 

الفاعل�ة التواصل�ة التي یتوقف نجاحها على تفاهم مت�ادل حول تحدید علاقة الذات المشار�ة 

الفهم ، إدراك الدلالة واتخاذ موقف ، ( م �مستو�اته الثلاثة في التواصل �العالم و�مثل الفه

هذه المستو�ات یلتزم بها المستمع بدءا من محطة أولى �فهم فیها )  المستو� التوافقي 

التعبیر و�درك دلالته  لیتخذ موقفا إیجا�ا أو سل�ا ق�اسا  إلى ادعاء معلن من فعل الكلام ، 

ض العرض الذ� �قترحه فعل الكلام ، ل�صل إلى نتیجة إلى محطة ثان�ة فیها �قبل أو یرف

  . 1.."اتفاق ما یوجه المستمع فعله حسب المتطل�ات القائمة �ش�ل توافقي 

و�عد التوصل إلى إجماع عام بین الذوات المشار�ة حول مزاعم الصدق المبررة عقل�ا هو 

والتذاوت Reconnaissance نموذج نجاح التفاعل بین الذوات في إطار الإعتراف 

Intersubjectivité   تأكید هابرماس على دور التفاهم یندرج ضمن مسعاه في تأس�س

مجتمع تواصلي قوامه ال�حث عن معاییر فعل�ة  تش�ل أسسا للتذاوت المؤد� إلى التفاهم 

الذین لا �م�نهم الوصول إلى إجماع ما إلا ..یخل� تفاعلا بین الأطراف المشار�ة ".. الذ� 

حیث �م�ن التفاهم من 2.." الاعتراف التذاوتي لادعاءات الصلاح�ة على أساس 

مفهوم النشا�  لأنالاتفاق المع�ار� المحترم من طرف الجماعة   Actualisationتحیین

المنظم مع�ار�ا لا ینطب� على سلوك فاعل منعزل ، �قدر ما لق�م مشتر�ة معترف �ادعاءات 

  .3صلاحیتها �اتفاق مشترك 

ر هو وجود تضایف مفاه�مي ومضامیني بین وظائف الوظائف التي ینشدها الجدیر �الذ�

إذا نظرنا إلى التفاهم ".. الفعل التواصلي وهذا تعبیر عن التكامل الوظ�في بینها ، حیث 

الفعل التواصلي ینقل المعرفة الثقاف�ة و�حرص على تجدیدها ، حیث : نظرة وظ�ف�ة نجد أن 

                                                             
1- Habermas , Théorie de L’agir Communicationnel , T 1 , op.cit. P 306 
2 - Habermas Jürgen,  Logiques des sciences sociales, op.cit, p 417 . 
3 - Ibid. , p 332  
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ة الاندماج والتفاعل الاجتماعي و�خل� التضامن، و�قوم ینس� بین الأفعال، و�ؤد� وظ�ف

 1" �عني حرصه على التنشئة الاجتماع�ةما حتى بوظ�فة تش�یل الهو�ات الشخص�ة وهذا 

�عتبر الاتفاق بین الذوات هدف �ل تجر�ة تواصل�ة و�قوم هذا الاتفاق على معاییر أعلاها 

ب في الرؤ� والطروحات للوصول إلى وجود معرفة مشتر�ة بین الذوات وأدناها وجود تقار 

   Intersubjectiveالإجماع الذ� �شتر� ف�ه عنصر الاعتراف التذاوتي المت�ادل  

Reconnaissance الذ� یتأسس على صلاح�ة المعاییر و�ونیتها �اعت�ار أن المع�ار لا

  2 �م�نه ادعاء الصلاح�ة إلا إذا �ان هناك اتفاق أو قابل�ة للاتفاق العملي

غنى للتجر�ة التواصل�ة عن المراجعة النقد�ة التي تعد مطل�ا رئ�سا في الدقة المع�ار�ة لا 

وتظهر عندما �سود التش��ك في صحة المزاعم التي وجب أن تخضع للنقد ، للتعبیرات 

وهنا �ظهر الجانب الد�موقراطي ، والتمح�ص للوقوف على م�امن الضعف الاستدلالي 

تتأسس إلا وف� العقلان�ة الس�اس�ة والمشروع�ة ولا وجود  لأن الد�مقراط�ة لاللحوار 

�حیل الآخر إلى  اعترافللد�مقراط�ة دون الإنصات للآخر والاعتراف �الآخر المختلف ، 

وهذا ما �عتبر  أرقى مراتب التجلي العقلاني  ال�حث عن الق�مة الكون�ة داخل التعبیر الذاتي

  .المفضي للكون�ة 

هابرماس لا ��تفي بإدراج الفعل التواصلي في اللغة فق� بل ذهب  هذا المسعى الذ� جعل 

�ه إلى نطاق أ�عد هو نطاق الفعل الاجتماعي والح�اة الیوم�ة وهذا ما توضحه مقار�ته 

  :   للیومي من خلال 

   :أو الحق�قة الاجتماع�ة   التجر�ة التواصل�ة و عقلنـة المعیـش  - /5

قا من واقع المجتمع البورجواز� الذ� تبرم من �ل محتو� �أتي التوجه نحو المجتمع انطلا  

والقانون�ة ) التي تظهر في واقع العلوم الاجتماع�ة ( مع�ار� في مختلف مناح�ه الاجتماع�ة 

                                                             
1  - Habermas Jürgen , Logiques des sciences sociales , op.cit. , p 436 .  
2 - Habermas Jürgen , Moral et Communication , Ed : Flammarion , Paris , 1986, p 87 
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، هناك أثر �ارز للمرجع�ة المار�س�ة ومار�س الشاب تحدیدا على هابرماس  1والاقتصاد�ة 

التي تمر عبر شرو� إجرائ�ة للتغییر  والتزام الفاعل في ف�رة البناء التار�خي وحر�ة التار�خ 

الاجتماعي إجرائ�ا ، عودة هابرماس إلى المار�س�ة تعتبر منعطفا تصح�ح�ا ومحاولة لتحر�ر 

التار�خ من اله�منة المیتافیز�ق�ة التي س�طرت عل�ه في معظم حقب الف�ر الفلسفي ، تحر�ر 

�اغة نظر�ة للتطور الاجتماعي تمر عبر  التار�خ الذ� �م�ن من المرور إلى محاولة ص

إعادة بناء الماد�ة التار�خ�ة الذ� لا �ستغني عن الاعتراف �أهم�ة البن�ات الفوق�ة ولهذا �ان 

حضور الفعل التواصلي في الإرث المار�سي ضرور�ا من أجل مقار�ة نقد�ة للحق�قة 

جه نحو عقلنة المع�ش  نقدا �عتبر مسعى التو الاجتماع�ة وعقلنة المع�ش الاجتماعي ، لهذا 

التنظ�مات / الس�اسة / الثروات والمقدرات (للآدات�ة التي أخضعت أنساق المع�ش المختلفة 

إلى اله�منة ، لهذا ف�الرغم من الطا�ع اللغو� لنظر�ة الفاعل�ة التواصل�ة إلا أنها )الإدار�ة 

�ا الفعل و�ناء نظر�ة سوسیولوج/ تستهدف التف�یر في ما هو مجتمعي انطلاقا من الفعل 

و�اعت�ار الح�اة الیوم�ة أحد الأ�عاد المهمة في العمل�ة التواصل�ة الهابرماس�ة ،  2للمجتمع 

أهم�ة �الغة �ونه �ش�ل الس�اق الذ� یجب أن   Le Monde Vécuفقد احتل العالم المع�ش

الذ� �ش�ل �فهم لحل مش�لات الفهم و�لوغ التفاهم ، فلكل ذات عالمها الذ� تح�ا ف�ه و 

خلفیتها الكامنة في التواصل ، فهو الإطار الذ� تش�ل جوان�ه المختلفة س�اقا لعمل�ة التفاهم 

ذلك الفضاء الذ� �حتو� ".. و التذاوت ، وهو مصدر شرع�ة �ل فعل تواصلي حق�قي �ونه 

حر��ة الأفعال التواصل�ة المتسمة �التغییر الناجم عن التحولات المجتمع�ة في بن�اتها 

   3.."وأنماطها 

تناولت المع�ش �ف�رة فلسف�ة مرت�طة �الوعي وهذا * 4یر� هابرماس أن المحاولات السا�قة 

، وهنا یبرز ال�حث  5ما جعلها تحید عن المسار المنهجي الذ� وجب أن یرت�� �اللغة 

                                                             
1  -  Habermas Jürgen , Après Marx , Op.cit. , P 65  
2  - Habermas Jürgen, Théorie de l’agir Communicationnel , T 2  , Op.cit. ,331 
3  -  Ibid.، p120 

  .جي الھسرلي في تحلیل العالم المعیش ظواھریا ، وفكرة فتجنشتاین في تحلیل أشكال الحیاة ویقصد بھا التناول الفینومینولو -*  4
5  - Ibid , p 123   
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 التداولي الش�لي الذ� �ستكنه خ�ا�ا ما هو ثابت مغمور في ظل حر��ة التغییر التي �شهدها

  . العالم المع�ش في صوره الش�ل�ة وأنما� الح�اة ف�ه 

وما دامت العقلان�ة التواصل�ة تسعى إلى ض�� علاقة الذات �الآخر من خلال التطو�ع 

الإیت�قي بإخضاع جم�ع أش�ال العلاقات الإنسان�ة لأخلاق�ات الحوار والمناقشة ، �خطوة 

  : وتحقی� عقد إجتماعي جدید  Sociabilitéحاسمة تقود إلى التهذیب الاجتماعي والجمعنة 

   الجمیـع طواعیـة.. �قبلـه  –.. �حتكـم إل�ه   –یبنیـه    

اعتمادا على العقلان�ة   Le Non ditما یرومه هابرماس هنا هو استنطاق اللامنطوق 

 Discoursالتواصل�ة التي تنبذ �ل أش�ال التسل� عدا سلطة الخطاب الحجاجي 

Argumentatif   في الخطاب الحجاجي یتجاوز المشار�ون  "... نتجاوز ف�ه الذات�ة  الذ�

الذات�ة الأساس�ة على مستو� التصورات و�جنحون إلى التر�یز على العلاقات البین�ة التي 

رة عقلان�ا ر تش�ل س�اق الح�اة ووحدة العالم الموضوعي ، وهذا �فضل قناعات الأطراف المب

الملازمة للحداثة التي �قیت جنین�ة هامش�ة والتي �فترض  حیث هناك العدید من الق�م 1..." 

   2.أنها تتصارع مع ق�م الجهل والتقالید الإخضاع�ة الاستبداد�ة

إلى العالم المع�ش في مستو�اته  –حسب هابرماس- تتجه العقلان�ة التنو�ر�ة التحدیث�ة 

   :الثلاثة

  :  ـن منوهذا ما �م�الشخص�ة ،  -/3المجتمع ،  -/2الثقافة ،  -/1

  . الإعلاء من التأمل والتف�یر العقلاني في الح�اة الثقاف�ة على نحو أكثر عمقا  -/1

  . تحقی� مع�ار�ة �ون�ة تطب� على الجم�ع �عد أن تصدر من لدنهم و�موافقتهم  -/2

 3. بلورة تنشئة اجتماع�ة مولدة للمهارات الفرد�ة وتساعد على النضج الشخصي  - / 3

                                                             
1  - Ibid , p 27   
2  - Ibid , p 123 

، ص 2005،  01مصدق حسن ، یورغن ھابرماس ومدرسة فرانكفورت، النظریة النقدیة التواصلیة ، المركز الثقافي العربي، المغرب ، ط - 3
120 . 
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التكامل الاجتماعي والتي عبر عنها / التي یتحق� وفقها الإندماج  تلك هي الم�ونات

أسمي ثقافة ذلك الزاد المعرفي الجاهز الذ� ینهل منه المشار�ون في : "... هابرماس �قوله 

التواصل تأو�لاتهم عند تفاهمهم حول �عض الأش�اء المنتم�ة للعالم ، وأسمي مجتمعا  تلك 

بواسطتها الأطراف المشار�ة في التواصل من تنظ�م الضوا�� المشروعة التي تتم�ن 

انتماءاتهم إلى زمر أو مجموعات  اجتماع�ة  إضافة إلى تدع�م تضامنهم ، وتمثل الشخص�ة 

مجموع القدرات التي تكتسب الذات بواسطتها القدرة على الكلام والفعل والقدرة على الانضمام 

الخاصة ، هذه الم�ونات التي تحیلنا إلى   إلى سیرورات التفاهم ، وهنا یتم تثبیت الهو�ة

المجال الس�م�ائي للمضامین : الأ�عاد الثلاثة  التي تطور الأفعال التواصل�ة والتي تتمثل في 

وتتفاعل هذه الجوانب لتش�ل الوس� الذ� ...الرمز�ة ، والفضاء الاجتماعي والزمن التار�خي 

  .   1... "ة تتبلور ف�ه عمل�ة إعادة إنتاج الم�ونات الثلاث

عودة هابرماس للمع�ش وم�وناته هي �حث عن آل�ات التفاهم الحق�قي ، وهنا نجد هابرماس 

یتجاوز الإتفاق إلى التفاهم ، و�ر� أن هناك حدا فاصلا بینهما یتمثل في إم�ان�ة خضوع 

الإتفاق لدواعي خارج�ة �تأثیر ذات على الأخر� وإقناعها ، بینما یجب أن ��ون التفاهم 

ستقلا عن �ل الدواعي والصوارف ، بل یجب أن یخضع فق� لقاعدة القناعات المشتر�ة م

لا �م�ن استن�ا� الاتفاق من تأثیر مصدر "... المؤسسة على العقلان�ة المبررة سلفا حیث 

خارجي �ونه �ستوجب القبول والصلاح�ة لد� الأطراف المشار�ة وهذا ما یجعله یختلف عن 

�ات التفهم تستهدف الاتفاق الذ� �ستجیب لشرو� التصدی� المبرر التواف� ، �ون �ل عمل

عقلان�ا لمحتو� تعبیرها وهنا ��من الأساس العقلاني للاتفاق التواصلي المستند إلى قناعات 

التفاهم هو موافقة :".. و�فرق هابرماس بین التفاهم والاتفاق حیث یر� أن   2.. " مشتر�ة 

على صلاح�ة تلف� معین ، في حین �قتضي الإتفاق اعترافا الأطراف المشار�ة في التواصل 

                                                             
1  - Habermas Jürgen, Logiques des sciences sociales , op.cit. , pp435/ 436 . 
2  - Ibid. , pp 295/297. 
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، وهنا تظهر سعة أف� الفعل  1..."ذات�ا  بدعاو� الصلاح�ة المعلن عنها من طرف المتحدث

التواصلي وذلك ما نجده متجل�ا في أ�عاده فهو یتجاوز ال�عد اللغو� اللفظي إلى أ�عاد 

تفاق حول جملة المعاییر السوسیوثقاف�ة اجتماع�ة أخلاق�ة وذلك ما نجده في استهداف الا

التي تح�م المجتمع ، وهنا تظهر الوظ�فة التواصل�ة للغة وارت�اطاتها �الفعل من خلال 

المجتمع حیث �م�ن الإتفاق من تأس�س وتدع�م جملة من المعاییر الاجتماع�ة داخل 

... العاد�ة  المجتمع حیث تتخذ دلالات ضمن التواصل الذ� �ستند إلى منطوقات اللغة

البینذات�ة المتولدة عن التفاهم والتي تتأسس / وتتحدد صلاح�ة هذه المعاییر �فضل التذاوت�ة 

علیها حیث تتضمن صلاح�اتها انطلاقا من الاعتراف �التزام الجم�ع بها ، وهنا �عتبر التفاهم 

س التي تعد اللفظي المع�ار� الساعي لل�حث عن الحق�قة ، میزة تختص بها تواصل�ة هابرما

  .  تجسیدا ل�عد استعمالي لغو� واسع المجال والأف� �ونه یتأسس على خلف�ات علم�ة 

من حیث الوضوح وهذا  ،فقد وظف هابرماس اللغة توظ�فا عقلان�ا �قترب من درجة العلم�ة

بتأكیده على ف�رة مفادها تخل�ص التواصل من �ل الشوائب الإیدیولوج�ة والوصول إلى 

إلا أنه لا �ش�ل الهدف الرئ�س بل هو آل�ة مهمة ، رغم اهتمام هابرماس �ه التفاهم الذ�

لا بد أن  التزاماتستهدف الإجماع الذ� �عد مع�ار نجاح فعل التواصل، لأن المناقشة تنتج 

الإلزام ، لهذا  �مثل  الاعتراف البینذاتي شر�یتبلور في نطاق الممارسة العمل�ة �فعل ناجح و 

مشروع علیها النقطة المحور�ة التي یتأسس  �اعت�ارهع هاجسا مر�ز�ا الوصول إلى الإجما

  . الحداثة

محاولة هابرماس جاءت لتطو�ر العالم المع�ش بوصفه س�اقا للفعل التواصلي وهذا من خلال 

تطو�ر ما هو نظر� مفاه�مي ور�طه �الیومي الإجرائي وفي الوقت نفسه جمع وتوحید بین 

من التجمع إلى المجتمع �ون هذا الأخیر �ش�ل نسقا  الانتقالو المجتمع والعالم المع�ش أ

  .نظر�ا ومع�شا إجرائ�ا ینصهران في وحدة جوهرها �ل ما هو إنساني 

                                                             
 1 -  Ibid. ,  p133 
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ولهذا تأتي الحاجة إلى مراجعة المجتمع وعلاقته �المع�ش ، لأن هذا المجتمع تحول في 

ته�ة  تخل� اله�منة و الزمن الحدیث إلى مجموعة أنساق تنقسم في جزئ�ات نسق�ة لا من

حالة من الضعف وفقدان الس�طرة على الأنساق الصغیرة التي آل إلیها  تنتهي �الذوات

 Laإلى درجة الانفصال Système عن النس�  Vécuف�ه المع�ش  قلالمجتمع الذ� �ست

disjonction ، ومن الطب�عي  هذا الانفصال الذ� �عتبر سمة �ارزة في المجتمعات الحدیثة

  .1ؤثر هذا على الذات التي لا تجد م�انها وس� هذا الانقسام والتعدد أن ی

للإهتمام �المع�ش �انت مجرد أنساق لم تقترب  2**لقد رأ� هابرماس أن المحاولات السا�قة 

�عد الجمع بین المفاه�م الأساس�ة للأنساق ونظر�ة الفعل : " .. من جوهر المسألة ، حیث 

الص�غة الحق�ق�ة التي تعبر عن تصور نسقي مر�ب لفعل الإجتماعي مش�لة حق�ق�ة ، و 

، فقد �ان مفهوم  3... "مجموعات متكاملة اجتماع�ا حیث لا ین�غي إقصاء جانب معین 

المع�ش �ما صاغه هوسرل تتقاسمه ممارسة الح�اة وتجر�ة العالم وهذا ما جعله في تعارض 

لاهتمام �الیومي الذ� تمثل ف�ه مع واقع علوم الطب�عة ، محاولة هوسرل �انت نوعا من ا

علاقات الناس ب�عضهم تأس�سا لتجر�ة تتحدد فیها علاقة الأفراد ب�عضهم وتتحدد بذلك علاقة 

  . 4التذاوت بین الذات والآخر 

والنس�،  المع�ش بین المغی�ة الحلقة �ستعید الذ� التواصلي الفعل إلى الحاجة تظهر وهنا

جتماع�ا یرت�� �الفاعل الاجتماعي و�تجسد من خلال الم�ان لهذا اعتبر العالم المع�ش �عدا ا

متكلم ومستمع ( الذ� یلتقي ف�ه المتحاورون Le lieu transcendantal ترنسندنتالي ال

Locuteur et auditeur  ( سعون إلى مقار�ة الحق�قة من خلال ادعاءاتهم التي لا تهمل�

                                                             
1 - Habermas Jürgen, Le discours philosophique de la modernité, op.cit. , p 435 

 Durkheim Emil , de laكرة النظریة الإجتماعیة ومسألة التكامل الإجتماعي یمكن العودة إلى في ف(  دوركایم   -: حیث تناولھا كل من  -**  2

division du travail social , 1er Edition , PUF , Pais , 1978 , pp 2/3 .  

  .وفكرتھ عن الجماعة الإجتماعیة (  بارسونز  -                                         
وفكرة الوسط الإجتماعي والتثقافي للفعل التواصلي الذي یتم في شكل أدوار إلا أن مكید یركز على مفھوم (   مید  -                                         

 .التفاعل  الرمزي الذي توجھھ المعاییر والقیم ویتم بفعل اللغة 
3  - Habermas Jürgen , théorie de l’agir communicationnel ,T2  - OP cit p.p121/  120  
4 - Dastur Françoise , Husserl des Mathématique à l’histoire , Ed : PUF , Paris , 1995 , p 80 
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وتبدأ من الاتفاق  Subjectif , objectif et socialالعوالم الذات�ة والموضوع�ة الاجتماع�ة  

 Viser unأولا على ضرورة حل الخلاقات وصولا إلى استهداف الاتفاق حول اللغة والثقافة 

accord envers la langue et la culture 1 الاتفاق الذ� �عتبر اتفاقا حول الحق�قة هذا .  

ن واقع التطور الاجتماعي الذ� �عبر �أتي اهتمام هابرماس �الحق�قة الاجتماع�ة انطلاقا م

عن مسارات معقدة ومتمایزة تنشطها الأنساق التي استقلت عن المع�ش الأصلي الذ� �ان 

�حتو� نسقا اجتماع�ا واحدا وثی� الصلة �المع�ش ، ولكن ظهور بن�ات جدیدة منفصلة عن 

ضع�ة التي تحتم المع�ش جعل الحاجة إلى التواصل ملحة �النس�ة لهذه البن�ات ، هذه الو 

لا تهمل التصورات السا�قة وتهتم �التحلیل 2أ�ضا ضرورة التف�یر في نظر�ة جدیدة للمجتمع 

النسقي من خلال الفعل الذ� �عتبر وس�طا ین نظر�ات الفعل ذاتها ونظر�ات النس� المختلفة 

ا یبرز وهذا ما یجمعه الفعل التواصلي الذ� �سعى إلى فهم المجتمع �ـ مع�ش و �ـ نس� وهن

  . تأثیر الخلف�ات التحلیل�ة في البراد�غم التواصلي 

تحلیل�ة النس� والاهتمام �عقلنة المع�ش عند هابرماس لا تخرج عن خط�ة النقد داخل مدرسة 

فران�فورت وتعتبر استئنافا لتف��ك الأنساق المغلقة التي تدعي امتلاك الحق�قة التي لا 

على الكل�ة مهما �انت تلو�ناتها ، لأن هذه الكل�ة لا  تنحصر في الممارسة الجماع�ة القائمة

تعبر عن �ون�ة الحق�قة �قدر ما تعبر عن ه�منة واستبداد �الحق�قة ، لهذا �عتبر تحر�ر 

المع�ش تحر�را للحق�قة وتحر�ر الحق�قة استئنافا للتغییر الذ� یروم المصالحة بین الذات 

   ومع�شها �فعل العقلنة 

) الفعل الغائي ، الآداتي ، التواصلي ( العالم المع�ش عمل�ة �شارك فیها إن عقلنة         

و�ر�ز هابرماس على النشا� التواصلي الذ� تو�ل إل�ه مهمة الإنتاج الرمز� للعالم المع�ش 

الذ� �حوز في الأصل إنتاجا ماد�ا �حتاج إلى بن�ة رمز�ة �ساهم الكل في عمل�ة البناء 

ة التي نحتاجها في الح�اة الیوم�ة ، فالتواصل یتم في وس� ثقافي بإدماج المعاییر الأخلاق�

                                                             
1-  Habermas Jürgen , théorie de l’agir communicationnel ,T2  - OP cit p 139 
2 - Habermas Jürgen , L’éthique de la discussion et la question de la vérité , trad. : Patrick Savidan , Ed : Grasset et 

Fasquelle , 2003 , P 38  
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�ل جماعة على / �ل طرف: مادته الثقافة السائدة المتجددة في إطار اجتماعي �حرص ف�ه 

العضو�ة الاجتماع�ة والتكامل الجماعي و�تم هذا بتنسی� الأفعال رمز�ا عن طر�� الاعتراف 

، وه�ذا تتم التنشئة الق�م�ة على مستو� الوعي الذاتي المت�ادل بین الذوات �مزاعم الصدق 

  . والجمعي مما یؤهل الذوات للقدرة على  الق�ام �الفعل وتتم عقلنة العالم المع�ش  

�حاول تب�ان أهم�ة الآخر الاجتماعي ل�س فق� في التفاعل مع الذات ، بل وللذات المتفردة 

هناك علاقة صامتة بین التفرد والتنشئة  في التفاعل مع ذاتها ، معتمدا على تصورات مید

الاجتماع�ة �اعت�ار الذات المتفردة لا تستط�ع التعرف على ذاتها �فرد�ة متمیزة غیر قابلة 

للاختزال إلا من خلال ات�اع قواعد الجماعة التي تنتمي إلیها هذه الذات المتفردة ، هذه 

خر و تأو�ل �لامه وحر�اته  التي تمثل القواعد �م�ن اعت�ارها مقای�س یتم من خلالها فهم الآ

تفاعلا رمز�ا ، الأهم هنا أن هذا التفاعل مع الآخر �عتبر ممرا للتفاعل مع الذات أ�ضا ، 

هناك تفاعل رمز� ثنائي یتحدد عبر المناقشة واللغة �م�ون اجتماعي یؤسس للتفاعل الرمز� 

L’interaction symbolique  1 .  

نظر�ة حول المجتمع وعقلنته على الانفتاح على مشارب  یتأسس مسعى هابرماس لبناء

متعددة انطلاقا من فیبر �أرض�ة نقد�ة ، وتصورات التشیؤ التي لم تخرج من حدود الارت�ا� 

إلى أف� السوسیولوج�ا الاجتماع�ة  �2الوعي عند فلاسفة الرعیل الأول لمدرسة فران�فورت 

تهما من تحر�ر القانون من القدس�ة الزائفة التي التي م�نت تحل�لا) دور�ا�م ومید ( والنفس�ة 

تفصل القانون عن الس�اسة ، و�التالي تحر�ر مفهوم المشروع�ة من ضی� المرجعات المقدسة 

  3إلى أف� التأس�س لإرادة عامة تواصل�ة تعتمد النقاش �مسار 

ل في إطار أثبتت فلسفة  هابرماس تمیزها وذلك ما نجده متجل�ا من خلال اهتمامه �التواص

ق�مي �حیل في حق�قة الأمر إلى واقع �عینه أكثر مما �حیل إلى مشروع نظر� ، �ونه 

�ستنط� ال�عد الأخلاقي الذ� �م�ن أن ��ون مع�ار�ا علائق�ا �ظهر من خلال شرو� الحوار 

                                                             
1 - Habermas Jürgen , Vérité et justification , , Trad. : René Rochlitz , Ed : Gallimard , 2001 , P12  
2 - Habermas Jürgen , Théorie de l’agir Communicationnel T2 , op.cit. p 7 
3 - Ibid. , pp 126 / 127  
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والأخلاق�ات الواجب الإلتزام بها  ، هذا ما جعل رؤ�ه هابرماس  فس�فساء تجمع بین ما هو 

وما هو واقعي ، حیث تكمن ق�مة المشروع في قابلیته للتجسید العملي في مجال الفعل مثالي 

من خلال ملامسته للمع�ش وهذا ما �قر�ه أكثر من نطاق المم�ن ، من جهة أخر� یتعال� 

الس�اسي مع الاجتماعي في مشروع هابرماس �ون تحر�ر الحق�قة الاجتماع�ة الذ� تتأسس 

اع�ة �قدم صورة عن د�مقراط�ة ت�حث عن شرطها في النهائي في على نقد التمثلات الاجتم

منط� التواصل الاجتماعي ، الذ� ینفتح هو الآخر على آفاق مشروع�ة الحق�قة وأش�الها 

  .الاجتماع�ة والس�اس�ة  

لذلك فمن البدیهي أن تلقى فلسفة هابرماس اهتماما مزدوجا �ظهر من خلال الانتقادات 

وك المثارة حولها ، ولكن السمة ال�ارزة في إیت�قا التواصل الهابرماس�ة الموجهة لها أو الش�

تكمن في طموح هابرماس إلى إعادة الفلسفة إلى وظ�فتها الأصل�ة  المتمثلة في الاهتمام 

�القضا�ا الإنسان�ة الراهنة اهتماما فعل�ا أو أرضنة العقل واقترا�ه من مجال الممارسة العمل�ة 

م اكتفاء هابرماس �التنظیر للعلاقة بین الذات والآخر مثلما هو الحال  ، وهذا ما �فسر عد

في الفلسفات التواصل�ة السا�قة وإقامته لمشروع تواصلي حق�قي �لامس الفعل و�تبنى ال�عد 

الإیت�قي المصاحب دوما بهاجس مر�ز� هو بناء عقلان�ة تواصل�ة ومجتمع قائم على 

  .لا على العنف والصراع والتنازع   أخلاق�ات الحوار بین الذات والآخر
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  :  الثاني الم�حـث

  

  الد�مقراط�ة وإش�الات الاعتراف القانوني: الحق�قة الس�اس�ة 
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  : الحق�قة وترحیل التواصل�ة من الصور� إلى الإجرائي 

اعترافه التزام  هابرماس بخط�ة صور�ة ذات توجه �وني ضمن مشروعه الفلسفي العام و 

أ�ضا �أن هذه النظر�ة ت�قى صور�ة لأنها لا تلزم الناس بتوجهات محددة إما انطلاقا من 

مبدأ الحر�ة والإ�مان �الاختلاف أو نظرا لخصوص�ات الفعل الإنساني المؤسسة على الت�این 

یر لهذا ت�قى التصورات توجیهات نظر�ة لأسالیب المناقشة الإجرائ�ة �اعت�ارها لا تنتج المعای

بل تمتحن صلاحیتها انطلاقا من المع�ار �فرض�ة �م�ن أن تكون حق�قة یتم الاعتراف بها 

أخلاق�ة لا تعرف الاستثناءات النقد�ة وتوصل / بواسطة المناقشة التي تعتبر سلطة عقل�ة 

التفاهم الذ� ��ون مآلا للاعتراف �الحق�قة ،  إلا أن هذا لم �منعه من الانخرا� في قضا�ا 

تتعل� �مجاله التداولي الألماني مثل مسألة العوائ� الرمز�ة التي خلقتها الناز�ة للهو�ة راهنة 

الألمان�ة وذلك في مؤلف الجوانب الفلسف�ة والس�اس�ة الذ� انتقد ف�ه �عض الفلاسفة وعلى 

رأسهم هایدغر تحدیدا ، و�ذا انخراطه ف�ر�ا في حر�ات الاحتجاج الطلاب�ة في عهد 

جدیدة التي مارست نوعا من اله�منة التكنوقراط�ة على المجتمع ، هناك دوما البورجواز�ة ال

حس س�اسي ینتعش عند الفیلسوف وهذا تقلید ألماني نجده عند سا�ق�ه مثل �ان� الذ� �ان 

لم �منعه الترنسندنتالي المثالي من الانخرا� الس�اسي وهابرماس ل�س استثناء إلا أنه في 

رات الرمز�ة �حلول للصراع ، وهنا یؤ�د على ضرورة التلازم جم�ع الأحوال �فضل المسا

المع�ار� بین القانون والأخلاق  ، لأن المعاییر القانون�ة لا �م�ن أن تستغني عن التبر�ر 

  .الأخلاقي لصلاحیتها 

لأن هناك علاقة بین الس�اقات الاجتماع�ة والحق�قة والتفاهم داخل المجال العمومي ، 

للاعتراف �الحق�قة ، هذه الحق�قة التي ظلت في معظم حقب الف�ر والتواصل المؤد� 

الفلسفي ح�را على الفیلسوف وحده تحت عنوان الحق�قة الفلسف�ة ، �أتي هابرماس لیؤ�د فساد 

، و�ضر الح� هذه النظرة و�التالي یتحول مفهوم الحق�قة إلى حقائ� تسعى لمقار�ة الحق�قة 

ندما یرت�� �الأخلاق ، هذه التول�فة التي �عتبرها �مفهوم مر�ز� یتخذ ش�لا جدیدا ع

لأن علاقة الح� هابرماس مهمة وتمثل إح�اء للموروث الحداثي الأنوار� في صورته النق�ة ، 
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�الأخلاق �إش�ال�ة قد�مة �عطیها هابرماس �عدا تحلیل�ا جدیدا عندما یذهب إلى التساؤل عن 

رطة في المحاججة الأخلاق�ة وموقع هذه الحر�ة الماه�ة الجدیدة لحر�ة الذات الفاعلة المنخ

  Intercompréhensionتفاهم -من مقتض�ات التواصل الاجتماعي المفضي إلى البین

  1الخاضع لأخلاق�ات النقاش 

�حاول هابرماس الانخرا� في الس�اسي صور�ا ورغم تأثیر العقلان�ة على تصوراته إلا أنه  

من ه�منة منط� الغائ�ة المؤسس على استراتیج�ة  یناد� �ضرورة تحر�ر المجال الس�اسي

الاحتواء وتشو�ه الحق�قة �فعل تأثیر المال وتجاذ�ات السلطة ، تحر�ر النظام الس�اسي في 

المجال هو إحلال للد�مقراط�ة المؤسسة على المشروع�ة و تحر�ر للحق�قة داخل الفضاء 

�أساس   Pragmatique Universelleالكون�ة / العمومي وهنا �قترح البراغماط�قا الكل�ة 

للتف�یر في الحق�قة التي شوهتها خطا�ات ما �عد الحداثة والاختلاف التي یختلف معها 

الحداثة في  دما �عو�عتبرها مسارات مغلوطة اتخذتها الحداثة لنفسها لأن  2هابرماس نظر�ا 

  3الحق�قة لم تنفلت من فلسفة الذات 

لس�اسي في إطار مراجعة الأنظمة السائدة التي وجب أن �أتي اهتمام هابرماس �المجال ا

تتخلص من غائیتها ومن ه�منة السلطة والمال التي تمارس إكراهات تشوه الحق�قة ، لذلك 

�قترح الد�مقراط�ة التي تجمع بین المشروع�ة والعقلنة ، و�اعت�ار الد�مقراط�ة تتأسس على 

ا لأن العمل�ة تتعل� بتأس�س لمشروع�ة س�اس�ة النقد والمراجعة اللذان �عتبران شرطا إم�انه

تمر عبر علاقات تذاوت�ة یتم فیها الاعتراف �الاختلاف من أجل تأس�س لمشروع�ة معاییر 

تعتبر قاعدة للعلاقات بین الذوات ، وهنا تعتبر هذه المشروع�ة منطلقا للحق�قة لأنها تتأسس 

تم الاعتراف �ه في المناقشات ط�عا على حجج تسعى إلى تبر�ر ادعاءات حق�قة ما ، وما ی

                                                             
1 - Habermas Jürgen , Droit et démocratie : Entre fait Et normes, Traduit de l’allemand Par Rainez Rochlitz  Et 

Christian Bouchindhomme , Ed : Gallimard , Paris 1997, P 148 .  
2 - Habermas Jürgen , Discours philosophique de la modernité ,P 35 Et  P 347 
3 - Voir aussi :  Habermas Jürgen , Une flèche dans le cœur du temps Présent , In Critique N 464/465 , 1987 ,  P 

795   
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هو تلك الحجج التي تبرر ادعاءات الحق�قة ، و�التالي ��ون الاعتراف اعترافا �حق�قة ما 

تتأسس على حجج قو�ة تعتبر تعبیرا عن مشروع�ة ما ، وهنا یر�� هابرماس بین المشروع�ة 

والتداول�ات الكل�ة �مسار  الد�مقراط�ة والاعتراف �الحق�قة وعلاقة �ل هذا �النشا� التواصلي

  فعلي للاعتراف �الحق�قة

  : عقلنة الفضاء العمومي أو إیت�قا الحق�قة الس�اس�ة 

�عتبر الفضاء العمومي من المفاه�م المر�ز�ة في تواصل�ة هابرماس وتحدیدا في تصوراته 

لإغر�� الفضاء العمومي هو ما عبر عنه االس�اس�ة ، تكشف العودة إلى تار�خ�ة المفهوم أن 

�م�ان عام مشترك في مقابل ما هو  Koinéأو الكوانا�   Agoraوتجسد لدیهم في الأغورا 

، فقد ارت�� العمومي عند الإغر�� �الحوار  Loikosاللواكوس ) المس�ن / البیت ( خاص 

الذ� �الس�اسي المشترك من حیث الدلالة ما هو عمومي یرت�� ل�ص�ح والخطاب والفعل ، 

هو الذ� �حمي الخاص ضمن  مفهوم المشترك هنا، تلفة تمثل الكل الس�اسي یجمع ذواتا مخ

   . 1 المدینة التي تمثل المشترك

لكن هذه النظرة ل�ست هي نفسها التي تأسس علیها مفهوم الفضاء العمومي في العصور 

ها الحدیثة التي أخذ فیها الفضاء العمومي دلالات مختلفة نجدها في البورجواز�ة ورغم ارت�اط

�الحقوق والس�اسة والسوسیولوج�ا إلا أنها دلالات مشوهة �فعل التوظیف الإعلامي 

ینفلت من الدوائر ، هذا التشو�ه �حول مفهوم العمومي إلى ذلك الذ�  2البیروقراطي للمفهوم 

الخاصة المغلقة ل��ون معطى للجم�ع بدا�ة �الدولة �سلطة عموم�ة مهمتها تأمین المصالح 

فلات الاستق�ال العامة التي تعبر عن الاعتراف �الم�انة الاجتماع�ة للمحتفى العامة إلى ح

بهم إلى الجمهور الذ� �عتبر ذاتا حاملة للرأ� العام إلى الاعلام الذ� �سعى إلى تحو�ل 

                                                             
1 - Habemas Jürgen , L’espace Public , Tard : Marc Buhot de Launay , Ed : Payot , Paris , 1978 , p 15 
2 - Ibid., P 13   
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العمومي إلى خاص من خلال الوظ�فة الإشهار�ة وحملات الدعا�ة التي تختزل العمومي في 

    1 . عام ینجذب نحو شخص أو ف�رةشخص عندما تجعل الرأ� ال

الفضاء العمومي هو الذ� �م�ن المجتمعات في حال التأزم من التف�یر جماع�ا في أزماتها 

ومن اتخاذ مسافة مع الس�اسي الاقتصاد� �فضاءات جزئ�ة تحاول التأثیر على الح�اة 

الف�ر النقد� مقهوم المسافة أ�ضا �عد مفهوما مر�ز�ا في  الجماع�ة وتش�یل إرادتها ،

الألماني حیث نجد له حضورا عند أدورنو الذ� یر� أن خل� المسافة مع الممارسة تم�ن 

و��قى الفضاء العمومي مفتوحا على فضاءات  الفرد من فعل التف�یر المؤد� للتغییر ، 

�طور  Un Espace Publique Globalعموم�ة جزئ�ة تحیل إلى فضاء عمومي شامل 

  . 2 بذاته ف�ه المجتمع معرفته

 ف�ر میزت التي الذات فلسفة نقد من انطلاقا العمومي الفضاء في هابرماس انخرا� �أتي

 اله�منة مارست التي التقن�ة أبزها مختلفة صور في ظهرت ، التي الآدات�ة وتجل�اتها الحداثة

 الفعل فضاء/  العمومي الفضاء إلى التواصل ترحیل یتم ،لهذا الحدیث المجتمع على

  .  ارسةوالمم

هنا �عتبر الفعل هاجسا من حیث الاهتمام ومفتاحا من حیث المفهوم �ونه �حیل إلى واقع 

 للفعل �ان یتعال� مع الأنطولوج�ا �لحظة بدء والإیت�قا �لحظة ممارسة و�راكس�س ، إذا

 �الآخر یرت�� �ونه س�اسي إیت�قي ارت�ا� أ�ضا له فإن �الولادة یرت�� �ونه أنطولوجي ارت�ا�

أین تعتبر الس�اسة هنا حمالة . الس�اسي شرطه والكثرة للفعل أنطولوجي شر� البدء ، رائ�اإج

لإش�ال�ات الحق�قة لأن الحق�قة ترت�� �الذات الفاعلة في علاقتها مع الآخر وهنا تطرح 

 الآخر وجود في تجد الفعل على ذات �ل لأن قدرة مسألة حدود الفعل وشرو� الحق�قة  ،

                                                             
1 - Ibid., P 14 
2 - Habermas Jürgen ,Discourt Philosophique de la modernité ,  op.cit.   , pp 425/426 
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 من نر�  سلب�ا تأو�لا التحدید هذا تأو�ل یتم لا أن شر� أساس�ة س�اس�ة ق�قةح وتلك لها حدا

  .  1   الاستبداد إلى �حیل عائقا الآخر خلاله

أین یتم طرح التواصل �بدیل عقلاني �ساهم في عقلة المجتمع وضمان الحوار والتفاهم 

د�مقراطیته معاییر  المؤد�ان إلى الاعتراف �الحق�قة داخل المجتمع الد�مقراطي الذ� تحمي

الإجماع وانخرا� الأفراد في الفعل التواصلي الس�اسي بناء على مبدأ الكون�ة الذ� �ستدعي 

أخلاق�ات النقاش والفاعل�ة الجماع�ة والموافقة والتبر�ر العقلاني وادعاء صلاح�ة المعاییر 

  2... المستمع الكوني / والاعتراف البینذاتي والحجاج العقلاني والمخاطب 

  : الحق�قة وإیت�قا النقاش الس�اسي 

�العودة إلى اقتران الحجاج �الحر�ة والبواعث العقلان�ة نجد أ�ضا النقاش یرتحل إلى الفضاء 

هو الآخر �المشروع�ة الد�مقراط�ة والعقلان�ة الس�اس�ة ، وهنا ��ون الآخر  ل�قترن الس�اسي 

عتراف بوجودها دون الاعتراف �الآخر طرفا فعالا في العمل�ة الد�مقراط�ة التي لا �م�ن الا

والإنصات له ، هذه الف�رة التي تعتبر تجل�ا إجرائ�ا للعقلان�ة في الفضاء الس�اسي الذ� هو 

فضاء الفعل التواصلي الذ� �حق� التفاعل ، وفضاء الخطاب الذ� تم�ن صلاحیته من 

  .عترف �حق�قة الآخر تأس�س الروا�� الرمز�ة الاجتماع�ة والالتزامات المت�ادلة التي ت

أخلاقي ، ومن الطب�عي أن یخضع هذا النقاش / مجال النقاش العملي یهتم �ما هو س�اسي 

للضوا�� نفسها التي یخضع لها النقاش الصور� خاصة ما تعل� منها �الح�اد ، لأن النقاش 

ا العملي �حاول ال�حث عن مسالك إجرائ�ة تمثل تطب�قات لاخت�ارات أخلاق�ة تم تأس�سه

هذه الاخت�ارات تمثل حقائ� متواضع علیها بناء على حجج و�عیدا عن  3عقلان�ا 

الترنسندنتال ، وهي في الأخیر �م�ن وصفها أ�ضا �الحق�قة لأنها تندرج ضمن ما یتعین 

  . أ� عمل�ة الطا�ع  Ce qui devrait / doit être fait4 الق�ام �ه 

                                                             
1 - Alexandre Hubeny, L’action dans l’œuvre de Hannah Arendt, Ed : découvrir, Paris , 1993 , P 40 
2 - Habermas Jürgen, Logiques des sciences sociales, op.cit., p 272.  
3 - Habermas Jürgen, Morale et communication, op.cit., p 65. 
4 - Ibid.  
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في استهداف مضامین محددة سلفا �قدر �قدر اهتمامات إیت�قا النقاش الس�اسي لا تنحصر 

هذه  Les choix Ethico-politiquesما تتوجه نحو الاخت�ارات الس�اس�ة الأخلاق�ة 

الاخت�ارات التي تمثل حقائقا ، وهذا ما یجعل إیت�قا التواصل تتجاوز المطلب الأخلاقي إلى 

  . التأس�س العقلاني للاخت�ار الإنساني 

أخذ الحجاج الأخلاقي �عدا إجرائ�ا �ونه یرت�� �المصلحة ق�اسا إلى في النقاش الس�اسي �

مع�ار�ة مزدوجة یتوجه ش�لها الأول إلى المصالح الكون�ة المشتر�ة التي یؤ�دها النقاش 

إجرائ�ا وتص�ح محل تواف� عقلاني �معنى أنها تص�ح مبررة �صورة م�اشرة ومعترفا بها 

ة فیتمثل في التوجه إلى العلاقات القائمة على القوة والتي �حقائ� ، أما الش�ل الثاني للإجرائ�

غال�ا ما ��ون المشترك في الاختلاف فیها مصلحة خاصة ترتكز على القوة وهذا ما 

�ستدعي الحضور المع�ار� الذ� �م�ن من تسو�ة الخلاف حول المصالح الخاصة الذات�ة 

لذات�ة التي �م�ن أن تص�ح �ون�ة إذا وهنا ��ون التذاوت طر�قا للتبر�ر العقلاني للمصلحة ا

  .ما تم تأس�سها عقلان�ا ، حیث ��ون هذا التأس�س مسارا للاعتراف بها �حقائ� 

هابرماس فلسفة إجرائ�ة محایدة تضمن ح� أفراد المجتمع في إرساء دعائم نقاش  �قدم

عمومي حر حیث ��ون هذا الح� معطى للجم�ع �اعت�ارهم شر�اء في العمومي لأن 

مجتمع الحدیث �ع�ش تناقضات �عدما انفلت من المیتافیز�قا التي �انت ترسم رؤ�ته للعالم ال

ولهذا نجده الیوم عاجزا عن تأس�س رؤ�ة أخلاق�ة موحدة ، هذه الرؤ�ة التي �م�نه تحق�قها 

في مسعى �ون�ة الأخلاق التي تعتبر بد�لا عن الرؤ�ة المیتافیز�قة التي �انت تع�شها 

  . �1قا المجتمعات سا

مهمة و�التالي ف تحمل المسائل ذات الطا�ع العملي ذات الص�غة الس�اس�ة صفة الحق�قة،

الد�مقراط�ة إذن تتمحور حول وضع حد لله�منة الآدات�ة داخل المجال الس�اسي من خلال 

التأس�س للتذاوت بین الذوات الحاملة للحقائ� ، وهنا تعتبر العقلان�ة الخطاب�ة الخاضعة 

  .الد�مقراط�ة في حد ذاتها تذاوت�ة للحق�قة تم�ن من تحصیل الاعتراف  للضرورة

                                                             
1 - Habermas Jürgen, de l’éthique de la discussion, trad. : Marc Hunyadi , Ed : Cerf , paris , 1992 , P 34  
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�العودة إلى التراضي العقلاني �مبدأ یتأسس على العقلان�ة الحجاج�ة صور�ا ، نجده �ذلك 

یتأسس إجرائ�ا على الممارسة الس�اس�ة للفعل الد�مقراطي الذ� یتبني التعدد�ة والاستقلال�ة 

  .ینبني علیها النقاش الد�مقراطي  في القرار والفعل  التي

وهنا نجد هابرماس  یتمیز الفضاء الس�اسي �الصراع �سمة تش�ل إحد� ملامحه ال�ارزة 

�میل لهیجل في مقابل هوسرل رغم أن هذا الأخیر طرح إش�ال�ة تأس�س العالم انطلاقا من 

ذاوت الذ� �عد العالم تجر�ة المواجهة بین الذات والآخر ، هذه التجر�ة التي تتم في إطار الت

الموضوعي مجاله والتذاوت شرطه ، إلا أن هوسرل في محاولته تأس�س العالم الموضوعي 

لم ینفلت من الذات�ة الترنسندنتال�ة وهذا ما جعل هابرماس یتجاوز هذا النموذج في تأس�س 

ي �وني العالم إلى البراد�غم الهیجلي الذ� �عتبر مدخلا مناس�ا لتأس�س مشروع سوسیوفلسف

�اعت�ار أن  �1اعت�اره یتأسس على الذات�ة الخالصة التي تستدعي وجود علاقة الاعتراف 

وجود الذات لا �م�ن أن �فهم إلا من خلال علاقتها مع ذوات أخر� ، و�ضع تجر�ة 

، هذا الصراع الذ� تحر�ه المواجهة بین الذات والآخر في أف� الصراع من أجل الاعتراف 

تلفة ، و�إحلال النقاش الد�مقراطي في الفضاء الس�اسي  �م�ن تحو�ل هذا توجهات ثقاف�ة مخ

الصراع إلى مواجهة خطاب�ة تنتهي إلى التراضي عقلان�ا وتطمح إلى تحقی� الإجماع ، هذه 

الحر�ة تعتبر تهذی�ا للصراع وإح�اء لمفهوم المواطنة والح� في ممارستها عندما یتم�ن 

ت د�مقراط�ة والتعبیر عن الحق�قة التي یتبناها �عیدا عن المواطن من الانخرا� في نقاشا

ه�منة المر�ز ، من جهة أخر� �عتبر النقاش الد�مقراطي �مثا�ة إعادة تأس�س انس� الحقوق 

للاعتراف المت�ادل  الذ� تندرج ضمنه �ل الحقوق التي �م�ن أن تكون موضوعا للاعتراف

الحقوق التي �فرد لها هابرماس تصن�فا �شمل ، هذه  �تعبیر عن حق�قة العلاقة بین الذوات 

  : مستو�ات الح�اة التي تح�اها الذات مع الآخر حیث هناك 

 La Libertés Subjectives d’action égale الحر�ة الذات�ة المتساو�ة في القول والفعل

pour tous  للجم�ع التي وجب أن تكون للذات �ح� المساواة مع الآخر ، و�اعت�ار هذه

                                                             
1 - Habermas Jürgen , Vérité et justification , op.cit. , P 144 
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ت تتواجد ضمن �ل اجتماعي فإنها تحوز ح� الانتماء إلى هیئات وجمع�ات حقوق�ة  الذا

 Le statut de membre dans une association volontaire deوفقا لإرادتها 

sociétaires juridique  ودون إكراه من أ� طرف ، و�حضر �هیئة حما�ة للذات التي لها

ر�عات القانون�ة التي تحمي الحر�ات والحقوق الفرد�ة الح� في الأمن والسلم الذ� تكفله التش

La Protection juridique individuelle  1  نقرأ من خلال هذا التصور للحقوق ،

محاولة للتأس�س الأخلاقي للح� داخل الد�مقراط�ة ودعوة ضمن�ة إلى الاعتراف �الذات 

ف �ح� هذه الذات في طرح الفاعلة لأن القانون عندما �حمي الحر�ات الفرد�ة فهو �عتر 

الحق�قة التي تحوزها في الفضاء العمومي الذ� �عترف �موجب هذا �حق�قة الآخر ، �ضیف 

هابرماس إلى هذا التصنیف نوعین من الحقوق ترت�� أساسا �الفعل الس�اسي إجرائ�ا وتتمثل 

راعاة والمشار�ة الحرة وم L’autonomie Politiqueفي الح� في الاستقلال�ة الس�اس�ة 

للجم�ع ، والح� في المواطنة الاجتماع�ة  L’égalité de chanceالتساو� في الفرص 

 .2والثقاف�ة التي تتمتع بها الذات في حدود الفضاء العمومي 

�النس�ة  à La forme de droitأ النقاش في ش�ل ح� د�م�ن هذا التقس�م من تطبی� مب

: الخارجي و�أن المنظر هنا �قول للمواطنین  للقوانین التي نتبناها و�النس�ة �ذلك للعالم

 Les droits qui devraient seماهي الحقوق التي ین�غي أن ��ون معترفا بها ت�ادل�ا 

reconnaitre mutuellement   إذا ما أردوا تنظ�م أش�الهم المشروعة ضمن ح�اتهم

 Socialisationالتي تبتغي دوما أن تكون جمعنة تواصل�ة   3المشتر�ة 

Communicationnelle  تتأسس على احترام حق�قة الذات التي تحمیها التشر�عات

المؤسسة تأس�سا أخلاق�ا �ش�ل یجعلها تحترم ح�   législation souveraineالس�اد�ة 

                                                             
1 - Habermas Jürgen , Droit et démocratie : Entre fait Et normes, op.cit.  , PP 139 / 140   
2 - Ibid , pp 140 / 141  
3 - Ibid. , P 144 
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�ش�ل من أش�ال الاعتراف �الذات في l'autodétermination 1المواطن في تقر�ر مصیره 

  .حدود المواطنة الد�مقراط�ة 

الذ� لترحیل النظر�ة التواصل�ة من الصور� إلى الإجرائي  هو محاولةنخرا� في الس�اسي الا

في هذا  مقار�ة للحق�قةال�حث عن �عد مجالا لاقتران الحق�قة بإش�الات الممارسة والفعل ، و 

�مختلف أش�الها ، وهنا ��ون مجال الصراع مح�ا المجال الذ� تكثر ف�ه الصراعات 

  . قي للاعتراف �فعل أخلا

الد�موس الح�ازة / تعتبر الد�مقراط�ة مفهوما یدل على ش�ل للح�م ��ون ف�ه للشعب 

المشروعة لسلطة الح�م الكراتوس ، وهذا ما�عني ضمان المشار�ة المتساو�ة في الشأن 

الس�اسي العام وقد ارت�طت مفاه�م�ا وإجرائ�ا �الاعتراف �ونها تعني ذلك النظام الذ� ظهر 

ولهذا �انت  2الإغر�ق�ة القد�مة و�ان یختص �الاعتراف �الس�ادة الشعب�ة  Polisفي المدینة 

مفهوما مر�ز�ا في الفلسفة الس�اس�ة لهابرماس ، وهي موجودة أ�ضا حتى في التصورات 

الحجاج�ة من خلال مفاه�م التراضي والتداول والحر�ة وغیرها ، إلا أن حضورها الإجرائي 

والمجتمع والقانون �مفاه�م و�س�اقات للفعل الد�مقراطي الجذر� یتضح أكثر من خلال الدولة 

المؤد� للاعتراف ، حیث ��ون المجتمع منطلقا للفعل الس�اسي الذ� ��تسب مشروع�ة 

الفعل وتكون الدولة إطارا �حمي القانون الذ� توجهه إرادة المجتمع من خلال الفصل 

سي أن �قوم �التأس�س للإرادة العامة في الإیجابي بین السلطات ، وهنا یتحق� للفعل الس�ا

الش� الاجتماعي وحما�ة مبدأ ح�اد القانون ، وهذا �عني نجاح الفعل في الق�ام بوظ�فته 

  . الأصل�ة المتمثلة في التنسی� بین الدولة والمجتمع 

من الصعو�ة �م�ان التطرق للمفاه�م المحور�ة التي تمثل صلب المشروع الف�ر� الس�اسي 

س التي یتعال� ف�ه السیوسیولوجي �الفلسفي والس�اسي والقانوني ، إلا أنه من لهابرما

الضرور� الوقوف على �عض المفاه�م المحور�ة ومضامینها الف�ر�ة التي أسس لها في إطار 

                                                             
1 - Ibid. , P 145 
2 - Dictionnaire des concepts philosophique , Ed : Larousse Et CNRS , Paris ,  2006 , P 190  
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إعادة بناء الحداثة الس�اس�ة د�مقراط�ا ، هذه المفاه�م التي تتصل �مقولة الاعتراف إجرائ�ا 

التي تتأسس على الاعتراف الاجتماعي بنظام س�اسي عادل  égitimitéLالمشروع�ة : مثل 

أین ��ون الاعتراف هنا حقا وتكون المشروع�ة مقتضى نزاع �حاول أن یثبت صلاحیته 

 2  الد�مقراط�ة منطل� ،  و تعتبر المشروع�ة1و��ون الاعتراف محددا لهذه الصلاح�ة 

   3تعني س�ادة القانون التي  L’égalitéو�م�ن أن تتأسس على الشرع�ة 

في المجال الس�اسي  الاعتراف �الحق�قة مسألة هنا �قودنا إلى طرح المشروع�ة عن الحدیث

 في Institution Légal شرعي تأس�س إلى حاجة في دوما فقد أثبت الواقع أن الأنظمة

 ماكس طرح وقد ، اختلالاتها تنظ�م أجل من Domination س�طرة أو قانوني سند ص�غة

 إلا ، للس�طرة شرع�ة �آداة الماد� العنف احتكار في الدولة وح� الشرع�ة الس�طرة مبدأ برفی

  .  4هو�ة  أزمة عن تعبر الحق�قة في هي المشروع�ة أزمة �اعت�ار ینفرد هابرماس أن

هي  :L’Etat de droit et de démocratieالدولة المؤسسة على القانون والد�مقراط�ة 

�براد�غم ذاتي �عید عن البن�ة  ت في تش�لات الدولة من اللبیرال�ةحصیلة مسار التأملا

الاجتماع�ة إلى الدولة المؤسسة اجتماع�ا �براد�غم للرعا�ة الاجتماع�ة و تحقی� العدالة ، إلى 

الدولة التي تؤسس على القانون �نس� مستقل یرت�� �الس�اسة والأخلاق و�تسم �طا�عه 

�ة القانون�ة الملازمة �ما فهمها ماكس فیبر ولكن العقلان�ة العقلاني ، ل�س �معنى العقلان

، العلاقة بین المحطات الثلاث ل�ست قطائع�ة  5التي تجعله مستقلا من الوجهة المع�ار�ة 

�قدر ما تعتبر تحولات عم�قة تعبر عن التطور في العلاقة بین الدولة والمجتمع وخل� نوع 

وحمولاته الق�م�ة من خلال نحت مفاه�م جدیدة مثل  وفهم جدید للقانون  6جدید من الحقوق 

، �قدم هابرماس تصورا جدیدا �فرق ف�ه بین  La justice distributiveالعدالة التوز�ع�ة 

                                                             
1 - Habermas Jürgen, Après Marx, Trad. : Jean René Ladmiral et Marc B , de Launay , Ed : Fayard , 1985 , p 250 
2 - Habermas Jürgen, Droit et démocratie entre fait et normes, op.cit. , p 10  
3 - Ibid., p 57  
4 - Habermas Jürgen, Raison et légitimité, problème de Légitimation dans le capitalisme Avancé, Ed :Payot , Paris , 

1978 ,  P 71 
5 - ibid., p 30 
6 - ibid., p 428 
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الد�مقراط�ة ودولة القانون حیث �عطي الد�مقراط�ة طا�عا جماع�ا �حاكي من خلاله تصور 

، وهنا �طرح مسألة  1الدولة  روسو و�عتبر �ل من الشعب والأمة  وحدة تش�ل تنظ�م

 La Communauté qui valoriseالجماعة التي تثمن استقلال�ة و�فاءة ح�م أعضاءها 

l’autonomie et la capacité de jugement de ses membres  داخل الدولة ، حیث

 إنتاج إعادة على تشجع التي �المؤسسات والاعتراف ، والثقافة اللغة معرفة تظهر متطل�ات

، حیث �صعب التفرقة بین   2والمسؤول  الذاتي الح�م الذین لهم المقدرة على المواطنین

 المع�ار�ة ، وما دامت النظرة) الاعتراف �س�ادة الشعب ( الد�مقراط�ة والس�ادة الشعب�ة 

 ، والد�مقراط�ة القانون  بین الجامعة الدولة مفهوم تتأسس على هابرماس عند للد�مقراط�ة

فإن هذا في حد ذاته مفارقة ، حیث تطرح  الشعب�ة الإرادة إلى القوانین �ل تؤول حیث

بین ح� الإنسان / الد�مقراط�ة أ�ضا مسألة العلاقة بین الح� الذاتي والقانون الموضوعي 

�مطلب اعتراف والس�ادة الشعب�ة �نس� سائد �حوز المشروع�ة وهذا ما �قودنا إلى مفهوم 

ه �م�ن أن �فهم �مشروع تار�خي ین�غي أن �ستمر من جدید  الدستور الذ� یر� هابرماس أن

Un Projet historique qui sera Poursuivi à nouveaux   في حاجة دائمة إلى

حیث یتم ص�اغة  3تأو�ل مح�م �ونه یتجدد حسب طب�عة ومقتض�ات مواطني �ل جیل 

( �مختلف ألوانه  تصورات جدیدة لبنى المؤسسات ، �ما �عتبر هذا القانون نتاج الحراك

وهنا تكون الس�ادة الشعب�ة سلطة تواصل�ة  هذه الف�رة تحیلنا إلى ) صراعات / احتجاجات 

مفهوم الإرادة العامة التي یتلاشى أمام ظرف�ة القوانین وتحل محله مفاه�م الحر�ات العامة 

لس�اسة ، إلا والخاصة وحقوق المواطنة والمشار�ة الس�اس�ة مما �عني تجل�ات التواصل�ة في ا

أن �عض الممارسات تكشف نوعا من ال�طر�ار��ة في نیل الح� مما یؤ�د �قاء هذه الحقوق 

في دائرة الرسم القانوني الذ� لا نجد له حضورا في مجال الممارسة مثل مسألة المساواة بین 

                                                             
1 - Habermas Jürgen, l’intégration républicaine Essais de théorie politique, trad. : Rainer Rochlitz, Ed : Pluriel, 

2014 ,   pp 128 / 129 
2 - ibid., pp 126 / 127 
3 -  Habermas Jürgen, Droit et démocratie : entre fait et normes , op.cit. , p 146 
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مفهوم  الجنسین التي لازالت حب�سة مفهوم العدالة التوز�ع�ة التي تؤول تأو�لا لا یتطاب� مع

ضرورة الق�ام بتأو�ل " المساواة الموجود في القانون ، ومن هذا المنطل� یدعوا هابرماس إلى 

�م�ن من جعل الد�مقراط�ة تضمن التكافؤ في الاستقلال�ة بین ... براد�غمي جدید للقانون 

الذاتي الخاص والذاتي العام ، مثل حقوق النساء التي تندرج في إطار الاستقلال الذاتي 

الذ� ین�غي أن یخضع لنقاش عمومي �م�ن من تحقی� المساواة في المعاملة ... الخاص 

إن الاستقلال الذاتي الخاص لكل المواطنین �اعت�ارهم متساوون في الحقوق لا �م�ن ... 

، نقرأ من خلال هذه المقترح دعوة إلى  1... " تحق�قه إلا بتحق� الاستقلال الذاتي المدني 

�الش�ل الذ�   Le Paradigme Procédural de la loiالإجرائي للقانون  تفعبل البراد�غم

�م�نه من إعادة الحلقة المفقودة بین القانون �نس� و إرادة المواطن وهي في الوقت نفسه 

  . دعوة إلى الاعتراف �الح� في الاستقلال الذاتي داخل القانون وفي مجال الممارسة 

في علاقتها �حقوق الإنسان والس�ادة الشعب�ة ، هذا الثلاثي  ترت�� المسألة أ�ضا �الد�مقراط�ة

المفاه�مي الذ� �عرف اضطرا�ا في الس�اقات الثقاف�ة ومفهوم �ون�ة الح� الذ� �حتاج إلى 

مراجعة ، فإذا �انت الحقوق نتاج الحراك الشعبي فإن هذا �حتم إعادة النظر في ف�رة �ون�ة 

دة عند الشعوب التي ناضلت من أجل تأس�سه الحقوق ، الذ� لا نجده �مفاه�م موح

. الاجتماع�ة و�ص�ح حق�قة معترفا بها / والاعتراف �ه ل�ص�ح جزءا من ثقافتها الس�اس�ة 

وهنا تطرح مسألة الاعتراف �الحق�قة ضمن ثنائ�ة الس�ادة الشعب�ة والد�مقراط�ة ، حیث �ص�ح 

 Pouvoirالشعب�ة �سلطة تواصل�ة  الاعتراف �الحق�قة أو عدم الاعتراف بها رهین الس�ادة

Communicationnel  تمارس نوعا من الضغ� على السلطة الرسم�ة في مسألة

 . La Légitimité de la vérité 2مشروع�ة الحق�قة 

  : الصراع من أجل الاعتراف في دولة القانون الد�مقراط�ة 

                                                             
1 - Ibid., p 213  
2 Habermas Jürgen , L’espace public , archéologie de la publicité comme dimension constitutive de la société 
bourgeoise , trad. : Marc Buhot de Launay , Ed Payot , Paris , 2006 , p 249 
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لمفضي إلى تجسید مواصلة لمسار الاستكمال الحقوقي لأخلاق�ات المناقشة والحوار ا

القانون والد�مقراط�ة ، ینخر� هابرماس في / الاعتراف �حق�قة المختلف في دولة الح� 

تحلیل الصراع من أجل الاعتراف في المجال العمومي الد�مقراطي ، وهنا نستعیر العنوان 

 La lutte pour la reconnaissance dans l’état de droitالذ� صاغة للفصل السا�ع 

démocratique الجمهور�  الاندماج مؤلف من L’intégration Républicaine 1  ،

أین ترتكز التأس�سات المعاصرة على ف�رة الح� العقلاني الذ� �م�ن المواطنین من الاشتراك 

في تأس�س مجتمع ذوات الح� التي سمتها الحر�ة والتي تتأسس على المشروع�ة والح� 

 Le Droit subjectif / individuelالفرد�/ الذاتي الإیجابي ، وهنا �حضر مفهوم الح� 

هذا المفهوم الذ� یتشا�ك مع تصور الح� المعاصر الذ� �فترض أنه یؤسس لاعتراف 

 Rreconnaissance intersubjectiveبینذاتي معترف �ه من طرف الدولة 

sanctionnés par L'état على �ةالقانون الفئات سلامة تكفل الناتجة عنه الحقوق  ، لكن 

، لذلك  des individus singuliers 2 أحاد�ة فردان�ة ذوات تمثلها التي الفئات الدوام هذه

مهما �ان اندماج الفرد ضمن إطار الح� الأخلاقي ضمن بن�ة تتجاوب مع مطلب الاعتراف 

 القانون�ة فإن الأمر یتعل� �حما�ة المسائل Reconnaissance Réciproqueالمت�ادل 

 من النضال تمثل أن �م�ن التي  الفرد�ة اله��ل�ة الحقوق  ا ما �مثل نظر�ة فيالفرد�ة وهذ

 عن التعبیر تتضح ف�ه معالم  الذ�  luttes pour la reconnaissance الاعتراف أجل

  . وتأكیدها  الجماع�ة الهو�ات

�ستحضر هابرماس تصورات تایلور حول س�اسة الاعتراف وهنا �شیر إلى ش�لین من أش�ال 

الش�ل الأول یتوجه إلى احترام الهو�ة الواحد�ة : حترام للاعتراف الجمهور� �المواطنین الا

دون اعت�ارات الجنس والأصل   L’identité unique de chaque individuلكل فرد  

للعالم سواء الخاصة �ه أو  ورؤ�ته العمل�ة والعرق ، أما الش�ل الثاني فیتعل� �احترام أنشطته

                                                             
1 - Habermas Jürgen  , l’intégration républicaine – op.cit. , p 285    
2 - Ibid.   
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 des groupes المحرومة المجموعات قبل من �بیر بتقدیر تحظى و یها التي �شترك ف

désavantagés 1  وهنا �شیر إلى مثال النساء سواء �ن أمر���ات الأصل ، آسیو�ات أو ،

إفر�ق�ات أو هند�ات وأخر�ات من مجموعات أخر� ، و�ذا مشاكل العمال المهاجر�ن 

ن �ع�شون في أو�ران�ا وأكراد تر��ا والمعاقین والكروات الذین �ع�شون في صر��ا والروس الذی

هذه النظرة للمختلف داخل الفئة الواحدة أو المتعدد بین  Les homo-sexuels2والمثلیین 

 L'harmoniser lesالفئات المختلفة ل�س الغرض منها ص�اغة شرو� الموائمة الاجتماع�ة 

conditions sociales  التقالید ، بل لحما�ة سلامة أش�ال الح�اة وProtéger l’intégrité 

des formes de vie  الصورة التي �م�ن �موجبها لأعضاء الجماعات الإقصائ�ة� /

  . 3أن �عترفوا طب�ع�ا ب�عضهم  Les groupes discriminésالتمییز�ة

یتناول هابرماس مسألة النسو�ة انطلاقا من تار�خها وارت�اطه �س�اسة الح� وقوة المقاومة 

 la politiqueالح� في المجتمعات الغر��ة ، حیث الس�اسة النسو�ة التحرر�ة  وتطور هذا

féminine d'émancipation  تتطور في منحى تط�عه جدل�ة بین المساواة في الح�

، من جهة  dialectique entre égalité de droit et égalité de faitوالمساواة الفعل�ة 

التصرف التي  حر�ة على تضفي المشروع�ة ساو�ة التيالمت القانون�ة أخر� هناك الكفاءات

 وضع�ات أو الح�اة أوضاع في الفعل�ة المساواة تعزز لا تتسم �طا�ع الاختلاف �حیث

 le sens normatif de للمساواة المع�ار�  المعنى یر�  أن المرء قبل إذا ، إلا  السلطة

l'égalité الوقائع�ة الشرو� �عض ودوج الضرور�  من ولذلك 4 ع�سه إلى یتغیر أن یجب 

conditions factuelles 5في الأهل�ة الحقوق�ة الموزعة  �فرص متساو�ة للتمتع   

                                                             
1 - Habermas Jürgen  , l’intégration républicaine , op.cit., pp 288 /289 
2 - Taylor : cité par Habermas , l’intégration républicaine , p289  
3 - Habermas Jürgen  , l’intégration républicaine , op.cit. , p289 
4 - Ibid. , p 293 
5 - Ibid. , p 294 
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في الس�اسة اللیبیرال�ة  �L’identité sexuelleشیر هابرماس إلى مسألة الهو�ة الجنس�ة 

  Prestigeوالضمانات التي تمنح للمرأة بخصوص التنافس في الأعمال والم�انة الاجتماع�ة 

  sociale والشهاداتDiplômes ...الخ �نوع من المساواة الح�اد�ة  Neutre   في

المحق� جزئ�ا لا یؤ�د  L’émancipation formelleالحظو� إلا أن هذا التحرر الش�لي 

وهذا �حیلنا إلى تحلیل 1 اللاعدل في التعاطي مع قضا�ا المرأة  / إلا حق�قة اللامساواة 

 Laودور الفقر  Les stéréotypes classiqueس���ة للهو�ة الجنس�ة الصورة النمط�ة الكلا

pauvreté  والتراتب�ة اللاعادلة للأجور في نشأة النسو�ة �وعي من خلال التأنیث التدر�جي

 ، �ل هذا �طرح مسألة La féminisation progressive de la pauvreté 2للفقر 

 تمس التي الجنس�ة والفوارق  Classification des rôles sexuels الجنس�ة الأدوار تصنیف

 3ثقاف�ة  وجهة من ذاتها وتفهم العم� في المجتمع

في علاقة القانون �النسو�ة على جهة حر�ة تدبیر الح�اة الخاصة والمشتر�ة ، یتطرق 

 grossesse et maternitéهابرماس للقوانین النوع�ة في علاقاتها �مسائل الحمل والأمومة 

التي �طرحها الطلاق �ونه �عبر عن تغیر في الوضع�ة والم�انة ومطلب والصعو�ات 

 . الاعتراف �الوضع�ة الجدیدة 

 �Révisable et contestableل هذا �حتم أن ��ون �ل شيء قابل للمراجعة والمناقشة 

موفهم الآثار الناجمة عن الفروقات بین التجارب ووضع�ات الح�اة المختلفة في مجموعات 

النساء ، من أجل التمتع �فرص متساو�ة في حر�ة الفعل الإنساني الذ� ین�غي أن الرجال و 

في المجال العمومي الس�اسي ، ولهذا �عتبر النضال من أجل  ��Clarifiésون موضحا 

نضالا من أجل الاعتراف �الجنس  La lutte pour l’égalité des femmesمساواة النساء 

النسو�ة ل�ست مسألة أقل�ة فق� بل یتعل� الأمر �معارضة ، لأن  4الأنثو� �مساو في الح� 

                                                             
1 - Ibid. , p 294 
2 - Ibid. , p 295 
3 - Ibid.   
4 - Ibid.  
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تحاول دوما ترجمة العلاقة بین الجنسین �طر�قة  Une culture dominanteثقافة مه�منة 

  1وهذا ما یتأسس على فهم خاطئ للهو�ة الجنس�ة  manière asymétriqueغیر متناظرة 

تغییر التأو�ل البراد�غمي للح�  ، وهو مثال یندرج في إطار دعوة هابرماس الملحة إلى

 Leوالقانون �الش�ل الذ� یجعل العمل�ة الد�مقراط�ة تضمن الاستقلال�ة الخاصة والعامة 

processus démocratique doit assurer simultanément l’autonomie privée 

et l’autonomie publique  2   .  

 حقوق  الذ� �عتبر من  oit d’asileLe drح� اللجوء �شمل الاعتراف حقوقا أخر� مثل 

�عود إلى من �عتقد أن لد�ه مقومات الح�اة / الأساس�ة �ونه یتعل� �ضعیف یلجأ  الإنسان

التي تحمي ضعفه وتجعله في مأمن ، ولهذا یتوجب على الدول القو�ة أن تف�ر في التأس�س 

 .  3لس�اسة مستقبل�ة تهتم �حقوق اللاجئین ومشاكلهم 

وهو �عبر عن طلب  الإنسان لأنه یتراف� مع طلب الح�اة ، حقوق  من ح�ٌ  L’asile اللجوء

الإنصاف �وجه من أوجه العدالة المؤد�ة إلى الاعتراف ، هو �ذلك ش�ل من أش�ال 

/ التضامن والض�افة اللامحدودة و�ل هذه المفاه�م تتقاطع في الاعتراف بهذا المختلف 

تي نجد لها حضورا في الس�اسة الألمان�ة التي المتأزم ، ر�ما هذه الف�رة ال/ المضطهد 

ل�س من الضرور� . 4احتوت اللاجئین السور�ین والمضطهدین من الشرق الأوس� المتأزم 

أن ��ون هناك اعتراف �قضیتهم أو القناعات التي یدافعون عنها بل هو اعتراف بإنسانیتهم 

اف �العدل في الح�اة �عیدا عن وحقهم في الح�اة �عیدا عن یوم�ات الخراب والرعب إنه اعتر 

  . الرعب والتهدید 

                                                             
1 - Ibid , PP 297/298 
2 - Ibid , p 295 
3 - Ibid , p 331 

4
) 2015( سبتمبر/أیلول شھر نھایة منذ إنني: " یة تجاه اللاجئین في عھد میركل جعلت ھابرماس یصرح في إحدى الحوارات السیاسة الألمان -  

 یحتاجون الذین لأولئك ابتسمنا إذا نعتذر أن الآن علینا كان حال في: "میركل السیدة جملة فاجأتني. كثیرة سنوات منذ أكنُ لم كما حكومتنا عن راضٍ 
: نقلا عن موقع "  عالیاً تقدیرًا الجملة تلك وقدَّرتُ  ،"بلدي یعد لم البلد ھذا أن یعني فھذا ا،مساعدتن إلى

https://ar.qantara.de/node/21422   
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ومش�ل الاندماج الذ� �عني جمع المختلف دین�ا وثقاف�ا في بلد واحد یتأسس على نظام 

س�اسي وخلف�ات معینة ، هنا �حظر الدستور المؤسس ولید النقاش الد�موقراطي المتجدد 

عن ثقافة س�اس�ة جدیدة  الذ� �ساهم في مرحلة الأزمات في خل� تأو�لات جدیدة تعبر

  .تعترف �الآخر المختلف وت�سر له الاندماج ��رامة في أ� مجتمع س�اسي إنساني 

في علاقتها   Les Autochtonesالأصلیین الجماع�ة الخاصة �الس�ان والاعتراف �الحقوق 

 اجتماع�ة آثار من یت�عها وما الس�اس�ة اله�منة ش�ل تأخذ التي العلاقة هذه ، �الح�ومات

   La Volonté de اله�منة لإرادة مؤشرات هناك الحال و�طب�عة ، واقتصاد�ة

Domination فئة الأصلیین الس�ان ومقدرات موارد على الس�طرة خلال من تظهر التي� 

 من اله�منة إرادة یت�ع ، وما  Une Loi Suprême 1أعلى قانون  تطبی� �فعل مستضعفة

 عن الحراك هذا �عبر و المستضعفة الفئة تمعاتمج هیئات تحر�ه واجتماعي س�اسي حراك

 الإرادات تقاطع أمام الحال هذه في ن�ون  ،  Une volonté de résistance المقاومة إرادة

 Une جدید أورو�ي مجتمع �أنه یوصف فضاء في)   المقاومة وإرادة اله�منة إرادة( 

société néo-européenne هذا داخل لمستضعفةا الفئة وضع مطلب أمام هنا والحراك 

 تروم سلفا محددة انتظارات آفاق هناك ، Nuire الضرر حالة عن إ�عادها ومسعى الفضاء

 في تتحدد لا التي الفئة هذه �حق�قة الاعتراف من �ش�ل الاجتماعي التقدیر ونیل التحر�ر

 ممعظ �اعت�ار السؤال هذا یتجاوز الأمر بل ؟ لا أم حقوقا الفئة هذه تحوز هل:  معرفة

 یتمحور لذلك ، مماثلة أخر�  وفئات الفئة لهذه حقوقا هناك �أن تعترف المه�منة المر�ز�ات

الحقوق ،  لهذه تعطى والتي بها الاعتراف الواجب المع�ار�ة المضامین حول المساءلة هاجس

للاعتراف المشوه التي �عتمد علیها الس�ان  الثان�ة النسخة من جهة أخر� �شیر هابرماس إلى

یون وغال�ا ما یتم بناؤها على نوع من الحجج التي تدعي الأولو�ة في نیل مطالب على الأصل

حساب الآخر�ن یتم التعبیر عتها من خلال المناظرات ، و��ون الهدف منها استغلال أكبر 

                                                             
1 - Martin Blanchard , Habermas chez les Autochtones : droit collectifs et reconnaissance , In Alain caillé Et 

Christian Lazzeri , La reconnaissance Aujourd’hui , Ed : CNRS , Paris , 2009 , p 143    
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قدر من الحقوق �طر�قة غیر مشروعة ، وهذا ما �عتبر نوعا من اله�منة لأنه قائم على 

 �le contenu desة والوفاء أو استرجاع مضامین حقوق الأسلاف مع�ار التفضیل والفوق

droits ancestraux  التي ینظر بها هؤلاء لأنفسهم �مالكین لحقوق ین�غي الاعتراف بها

 منذ الجماع�ة الحقوق  ترفض حجة نشر من الاستراتیج�ة هذه حیث تتألف مقابل الآخر�ن ،

 الأصلیین الس�ان �حقوق  �الاعتراف تطالب يالت المطال�ات رفض ین�غي  ثم ومن ، البدا�ة

، �مثل رفض هذا النوع من الاعتراف  1الجماع�ة  الحقوق  من مقبول غیر ش�ل أساس على

الذ� �حرر الحق�قة من  Critique Interneالذ� یرفضه هابرماس نوعا من النقد الداخلي 

  .الاستغلال 

 حقوق  منظومة بناء ��ف�ة نحو دئ�امب تتجه مر�ز�ة حق�قة على هنا الاعتراف مطلب یتأسس

 ومحاولة الاجتماعي انتماؤه �ان مهما الحقوق�ة الوجهة من مغایرا آخرا الذات من تجعل

 des relations مساوات�ة علاقات في المجتمعات بإقحام ، الذوات بین اللامساواة تصح�ح

égalitaires التشاور�ة التي /  �ةالتداول الد�مقراط�ة نستحضر وهنا ، أغ�ارا الذوات تجعل

  . هابرماس و�راها تكرس الاعتراف القانوني �التعدد الثقافي  یؤسس لها

  : الد�مقراط�ة ومنط� التعدد�ة الثقاف�ة وإش�الات الاعتراف القانوني 

�واقع  الثقافي التعدد وأمام المتعددة الحقوق  أمام القانون  �ضع القانوني الاعتراف عن الحدیث

في موقع بین الح�اد والانخرا� في تسهیل تقر�ر المصیر الذاتي �عیدا عن  و�ضع الد�مقراط�ة

الإقصاء والاحتواء �عیدا عن المصالح القوم�ة للنظام الذ� تنضو� تحته ، الد�مقراط�ة هنا 

مطال�ة بجمع المتفرق س�اس�ا وتجسید التشر�ع الذ� یدمج هذا المتفرق المتحرر الذ� �ان 

 �Démocratie Procéduraleعني الد�مقراط�ة الإجرائ�ة ، وهذا ما 2مهمشا مقص�ا 

د�مقراط�ة الانفتاح على المشار�ة الس�اس�ة المتساو�ة والنقاش العمومي ، أین تكون ثنائ�ة 

العلاقة بین التشر�عات القانون�ة والس�ادة الشعب�ة جوهر دولة القانون والد�مقراط�ة التي 

                                                             
1 - Ibid , P 144 / 145  
2 - Habermas Jürgen  , l’intégration républicaine – op.cit. , pp 134 / 135   
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تواصل�ة التي تعبر عن إرادة التفاهم والإجماع تؤسس للتشر�عات وتؤسس �ذلك للعمل�ة ال

التي �فضلها یتم  L’autonomie politiqueذات�ة الس�اس�ة -البین ذاتي واستقلال�ة البین

، وهذا ما یؤسس لد�مقراط�ة  L’édiction légitime du droit1التشر�ع المشروع للح� 

وس�ادة أخر� فوضو�ة ، وهنا ��من الشعب�ة القانون�ة : القانون التي تقع بین طرفي الس�ادة 

 Le fluxدور التواصل والإعلام التدف� التواصلي والتأثیرات الإعلام�ة 

Communicationnels et les influences journalistiques  التي تنشأ من المجتمع

المدني ، والفضاء العمومي الس�اسي ، في توج�ه القانون الد�مقراطي وإخراجه من مضای� 

ثنائ�ة إلى أف� النقاش التواصلي داخل الفضاء العمومي الس�اسي المؤسس على هذه ال

  . 2د�مقراط�ة القانون 

��من الهاجس الرئ�س في خل� براد�غم مع�ار� یتم�ن من الانخرا� في المشاكل المعاصرة 

  . المتعلقة �الاعتراف �الحقوق الثقاف�ة المتعددة ومشاكل الإندماج 

الذ� أص�ح مقولة ذات ، لة التعدد�ة الثقاف�ة في س�اق الاختلافغال�ا ما یتم طرح مسأ 

تداع�ات إیت�ق�ة �حتاج إلى تدبیر ، �ونه �ستدعي س�اقات الدین والحر�ة الدین�ة ومختلف 

مظاهر اله�منة التي تمارس احتكار السلطة واستثمار هذه السلطة �م�سب مشروع إما �صفة 

ممارسة هذه اله�منة على ثقافة الكل واحتكار  تار�خ�ة أو تحت عناو�ن أخر� تخول لها

الحق�قة ، وهنا �طرح سؤال ملح عن موقع الدولة مقابل قضا�ا الحر�ات الدین�ة والتدین ،  

والمعاییر التي تعتمدها في التعامل مع مسألة الحر�ة الدین�ة في مجتمع �قدم نفسه على أنه 

تجاه هذه القضا�ا �عبر عن الثقافة الس�اس�ة مجتمع تعدد� ، انخرا� الدولة أو تبنیها الح�اد 

  .السائدة في المجتمع التعدد� 

�قدم لنا الواقع صورا عن مجموعة ممارسات تتأسس على معاییر نا�عة ثقافة س�اس�ة مز�فة 

سائدة في المجتمع  هي ثقافة الأغلب�ة التي تمتلك سلطة الح�م الرمز� و سلطة التقدیر 

تعتبرها حق�قة معترف بها ، هذه الصورة التي تضعنا أمام مفارقة ق�اسا إلى منظومة معاییر 

حیث ��ون المجتمع الذ� �قوم نظر�ا على التعدد�ة ثقاف�ة والحر�ات الدین�ة خاضع في الواقع 

                                                             
1 - Habermas Jürgen, Droit et démocratie, Op.cit. , P 466 
2 - Ibid. , P 471 
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له�منة تعجز الدولة نفسها على مواجهتها من خلال عجزها على المواجهة والاعتراف 

حضورا ضمن التشر�عات الدستور�ة ، وهنا تطرح  �التعدد�ة والحر�ات �حق�قة لا نجد لها

مسألة شرع�ة الدستور الذ� لا �عترف �حق�قة الحر�ات الدین�ة ، لهذا �قترح هابرماس تأو�ل 

الدستور إجرائ�ا �الش�ل الذ� یجعله �سترجع قوته ، �ما یجب على الدولة أن تلتزم الح�اد 

   .       1من وجهة أخلاق�ة تجاه الحر�ات الدین�ة 

�م�ن الإشارة إلى مسألة منع الحجاب في فرنسا الذ� �عتبر قرار ح�ومي ضد أقل�ة دین�ة لم 

�عترف بها و�حقها في ممارسة حر�تها الدین�ة وهذا من خلال عدم الاعتراف �الحجاب �رمز 

بناء على ف�رة اللائ��ة وفصل التدین عن الح�اة العامة الرسم�ة المشتر�ة ، ومسألة منع 

في المدارس في ألمان�ا الذ� �عتبر تدع�ما لدعو� عائلات  le crucifixصلیب تعلی� ال

رفضت وجود الصلیب �رمز في الح�اة المدرس�ة لأبناءهم ودعمتها المح�مة إلا أن القرار 

یرفض قرار المح�مة و�دعم قرار  La décision de crucifixالح�ومي للدولة الفیدیرال�ة 

ب وهذا �مثل اعتراف �الصلیب �رمز ، هذا المشهد �عبر عن الإدارة و�سمح بتعلی� الصلی

غ�اب الحر�ة الدین�ة وانح�از الدولة إلى ه�منة الأغلب�ة الدین�ة وهذا ما یجعل الدولة تقع دوما 

في أسر ه�منة الأغلب�ة التي تدافع عن الرمز �م�ون للثقافة المشتر�ة بین الأغلب�ة ، ��شف 

لح�اة العامة المشتر�ة عن غ�اب ق�م الع�ش المشترك التي هذا التناقض في التعامل مع ا

تضمن ح� الاعتراف �الحر�ة الدین�ة عندما �ستخدم الاعتراف وعدم الاعتراف �عیدا عن 

مشروع�ة حقوق الأق�ات الدین�ة التي لها الح� في نیل الاعتراف العام �حق�قة المعتقد 

  .2الدیني

 س�اس�ة الحق�قة في إلا أنها دین�ة أنها على لنا تظهر�قدم لنا الواقع مشهدا ینط�ع �صراعات 

 �عد وما الاستعمار س�اسات نتیجة الإقصاء على الدین�ة الأفعال ردود فهم یتم ما و�ثیرا ،

 أفعال ردود سو�  ل�ست الحق�قة في وهي  دین�ة أصول�ات أنها أساس على وغیرها الاستعمار

صراع الدیني حراكا �ساهم في تأس�س تمثل هذه الصور من ال،  س�اس�ة خلف�ات ذات

الد�مقراط�ة من خلال التأس�س لحقوق ثقاف�ة جدیدة تحتم التف�یر في التأس�س للعلمان�ة 

                                                             
1 - Habermas Jürgen, De la tolérance religieuse aux droits culturels, In Revue Cités N ° 13( 2003/1 ) , Ed : PUF , 

Paris 2003 , 165. / https://www.cairn.info/revue-cites-2003-1  
2 - Ibid., p.166. 



ھابرماس الاستئناف النقدي تواصلیا ایتیقا الحقیقة والاعتراف الحجاجي:    الفصل الثالث  
 

220 
 

والفصل بین الدین �مجال للصراع والس�اسة �مر�ز للتدبیر ین�غي أن یتبنى الح�اد ، هذه 

قوق الأقل�ات المسافة التي تعد ضرور�ة من أجل التأس�س لمجتمع د�مقراطي �ضمن ح

الدین�ة في المجتمع الس�اسي ، عندما لا تتدخل الس�اسة في الشأن الدیني و�تم التف�یر جد�ا 

�مثل نوعا من الاعتراف المدني �ونه �فتح ) الدولة(في إدماج الأقل�ات الدین�ة في المدینة 

التي  النظر في مطالب المجموعات المهمشة و�فتح مجال ممارسة حر�ة الممارسة الدین�ة

تعتبر ش�لا من أش�ال ضمان الحقوق الثقاف�ة لجم�ع المواطنین ، و�م�ن من الاعتراف 

�التعدد�ة الدین�ة في المجتمع المدني ، وهذا �طرح مسألة مناقشة الحقوق المدن�ة المس�وت 

لهذا �عبر . عنها �النس�ة للأقل�ات الدین�ة ف�ما یتعل� بنشر مذهبهم الدیني وممارسة شعائرهم

حراك عن  النضال من أجل المساواة في امتلاك الح� أو أو التأس�س لتطبی� الح� ال

المتساو� للطوائف والأقل�ات الدین�ة ، وهنا تص�ح العدالة التوز�ع�ة لا تختص فق� �المجال 

الماد� وإعادة التف�یر في توز�ع التوز�ع العادل للمقدرات الماد�ة بل تمتد إلى الح� الرمز� 

ة التف�یر في عدالة الح� الرمز� الذ� �عد ش�لا من أش�ال الاعتراف �الحق�قة وضرورة إعاد

.  

من جهة أخر� تتأسس النضالات من أجل الاعتراف على مقومات الهو�ة الجماع�ة لأقل�ة 

معینة ، تحر�ها تجر�ة الظلم واللاعدالة التي تظهر في أش�ال الاحتقار والإقصاء من 

و ممارسة الح�اة الخاصة ، حیث تعتبر ممارسات الأقل�ة مجرد المشار�ة في الح�اة العامة أ

طقوس دون�ة شاذة عن ثقافة الأغلب�ة  الدین�ة المس�طرة ، ولهذا �عتبر تجاوز التمییز الدیني 

 .            1من أجل حقوق ثقاف�ة من نوع جدید  نضالا

اة الثقاف�ة الأخر� وهو في ن�ران الاعتراف تجاه الأقل�ات الدین�ة �متد إلى مختلف أوجه الح�

جم�ع الحالات �عبر عن التمییز �غض النظر عن النظام الذ� یندرج تحته ، ولا �قتصر 

الأمر على الأقل�ات الدین�ة مادام الأمر یتعل� �المساواة في التمییز فإن جوهره واحد رغم 

ت الثقاف�ة اختلاف الأش�ال وتفاوتها حسب خصوص�ات المجال إلى أن التخوم بین المجالا

، حیث توجد أقل�ات أخر� تندرج ضمن فئات أخر� تع�ش التمییز في الواقع 2ت�قى متقار�ة 

                                                             
1
 - Habermas Jürgen, De la tolérance religieuse aux droits culturels, op.cit., p.167. 

2 - Ibid., p.166 
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مثل الأقل�ات القوم�ة والعرق�ة الجندر�ة المقسمة على أساس الجنس ، وهنا نتحدث عن 

 تطرح مشاكل على مستو� الإدماج واللاعدالة �شأن مختلف الحقوق المدن�ة النساء �فئة 

خر� تتأسس النضالات من أجل الاعتراف على مقومات الهو�ة الجماع�ة لأقل�ة من جهة أ

معینة ، تحر�ها تجر�ة الظلم واللاعدالة التي تظهر في أش�ال الاحتقار والإقصاء من 

المشار�ة في الح�اة العامة أو ممارسة الح�اة الخاصة ، حیث تعتبر ممارسات الأقل�ة مجرد 

لأغلب�ة  الدین�ة المس�طرة ، ولهذا �عتبر تجاوز التمییز الدیني طقوس دون�ة شاذة عن ثقافة ا

 .            1من أجل حقوق ثقاف�ة من نوع جدید  نضالا

  : الاعتراف والمواطنة وقضا�ا الادماج 

الحدیث عن التمییز والإقصاء من مختلف ممارسات المجال الاجتماعي على أساس الدین 

طلب الإدماج الذ� �عد مؤشرا واضحا على اللاعدالة أو الجنس أو العرق �حیلنا إلى م

بخصوص ح� الانتماء الذ� �عرف تناقضا بین التسم�ة والإعلان الصور� المنصوص عل�ه 

قانونا وممارسة هذا الح� التي تعرف انتهاكات في المناط� الخف�ة وخاصة في العلاقات 

لعلاقة مع الجسد لأن مجرد التي تعد عص�ة عن الض�� القانوني مثل الجسد وتعبیراته وا

الانخرا� في مناقشتها �فتح المجال أمام تحد�ات مختلفة ووجهات متعددة نا�عة من قناعات 

یت�ق�ة وس��ولوج�ة وحقول أخر� تمثل خلف�ات نظر�ة مؤسسة لوجهات إ دین�ة وسوسیولوج�ة و 

�ذلك الح�اد النظر المت�اینة وهدا ما یجعل الخروج �موقف موحد أمرا صعب المنال و�جعل 

تجاه هذه المسائل أمرا مؤلما ق�اسا إلى الألم الذ� تع�شه هذه الحالات في البنى الاجتماع�ة 

 . 2الخف�ة 

من أكثر المسائل تعقیدا وحساس�ة في الفضاء الس�اسي المعاصر �ونه مطلب الإدماج �عتبر 

یتعین الاعتراف  یتعل� �مقولة المواطنة حیث یتعین إدماج �ل من �حوز صفة المواطن الذ�

الشعب ، الأمة ، ( �مواطنته ، �حلل هابرماس تش�لات الاندماج ضمن ش��ة من المفاه�م 

منطلقا من ثنائ�ة الشعب والأمة داخل ) المواطنة ، الهو�ة ، القوم�ة ، الد�مقراط�ة الدستور�ة 

وج�ا یتم ترحیله هذا المفهوم الذ� یتخذ طا�عا إیدیول L’état – nationالأمة  –ثنائ�ة الدولة 

                                                             
1
 - Habermas Jürgen, De la tolérance religieuse aux droits culturels , op.cit., p.167. 

2 - Ibid.  
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، تحول الس�ان المجتمعین في دول محددة س�اس�ا إلى شعوب  1إلى الأنساق الس�اس�ة 

تشعر �التمیز وتقدم هو�ات مختلفة وثقافات مختلفة ، یرفض هابرماس مفهوم الأمة المبني 

ر على أساس الهو�ة �مفهومها الثقافي الإثني و�التالي یرفض ثنائ�ة الدولة الأمة �ونها تعب

عن وحدة إثن�ة منسجمة تقوم على المماهاة ، �ما أن الخلف�ات العرق�ة المؤسسة للأمة تهدد 

، لذلك 2نظام دولة القانون والد�مقراط�ة ولا تخدم مطلب إدماج المواطنین في المجتمع 

من أجل بناء جدید للهو�ة القائمة على  3یتوجب التف�یر في حدود فاصلة بین المفهومین

س�اس�ة انطلاقا من دولة القانون والد�مقراط�ة واحترام الحر�ات الأساس�ة ، هذه المشار�ة ال

ما �عد وطن�ة ، �ونها تعد تصح�حا للهو�ة / الهو�ة التي �سمیها هابرماس ما �عد قوم�ة 

القوم�ة وز�ادة في التعالي عن الروا�� الخاصة والعودة إلى تجذیر مفهوم المواطنة في مسار 

، مطلب الفصل بین الروحي المؤدلج والس�اسي  Post-traditionnelما �عد تقلید� 

الد�مقراطي هو محاولة لإعادة تش�یل الهو�ة وجعلها ما �عد الوطن�ة في إطار براد�غم 

المواطنة الدستور�ة التي �حتكم فیها المواطن للدستور ، ینخر� هابرماس في تحلیل الهو�ة 

لتار�خ الألماني والعودة إلى تش�لات وس�اقات مفهوم القوم�ة انطلاقا من تار�خها في س�اق ا

، واستثمار حدث توحید الألمانیتین �فعل 4الأمة خارج الس�اق الألماني عند الرومان تحدیدا 

المواطنة الدستور�ة ، والأحداث التي س�قت التوحید وصراع الق�م الغر��ة الجدیدة مع م�ون 

، ومن ثم المرور من الوعي القائم على 5مرد عل�ه الس�اسة الشیوع�ة التار�خ�ة الذ� تم الت

الأمة الألمان�ة إلى الوعي بإم�ان�ة وجود دول �م�ن أن تكون أمة واحدة منسجمة ثقاف�ا أو 

د�موس / الرمز� والخروج من مضای� ثنائ�ة إثنوس / تعدد�ة الس�اسي داخل الروحي 

Ethnos /demos  ف�ة ، و�ناء المواطنة أمة ، �مرحلة ظر /أو دولة  6شعب / ، عرق

                                                             
1
أسس نظریا بشكل أوضح في الفكر الألماني من خلال الرومانسیة الألمانیة خلال القرن الثامن عشر وتحدیدا مع فیخة في مفھوم ھذا المصطلح یت -  

كانت علاقة  أمة العقل ، وھردر الذي استبدل الثقافة الكونیة الترنسندنتالیة بثقافات أرضیة متعددة مختلفة ، ومواجھة الفكر الثوري الفرنسي ، وقد
: إلى ھي بین الدولة ككیان سیاسي والأمة ككیان روحي فكرة ضد كونیة الأنوار التي ینبغي أن تتحول من الكونیة إلى الفردانیة ، یمكن العودة التما

Charles Larmore , modernité et moral , Ed : PUF , Paris , 1993 , PP 232/ 233 
2 - Habermas Jürgen  , l’intégration républicaine – op.cit. , p 122   
3 - ibid. , p 93 
4 - ibid. , p 92 

 Habermas Jürgen  , l’intégration républicaine: ضمن  L’état-nation a-t-il un Avenir: یمكن العودة إلى الفصل الثاني  -  5

. :Essait de théorie politique , trad : Rainer Rochlitz , Ed : Pluriel , 2014 , p 89 ……p 218 
6 - Habermas Jürgen  , l’intégration républicaine – op.cit. , p 98 
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/ دین�ة : والخروج من دائرة الخل� بین الاعت�ارات الروح�ة  1المستقلة عن الهو�ة القوم�ة 

ثقاف�ة وغیرها و الاعت�ارات الس�اس�ة ، حیث �م�ن الفصل بین الس�اقین من تحقی� / عرق�ة 

اس�ا بناء على مقولة المساواة المدن�ة التي تحق� اندماج المواطن س�/ المساواة في المواطنة 

التي یتم وفقها الاعتراف �المواطن  Identité Post-traditionnelالهو�ة ما�عد التقلید�ة 

في إطار مدنیته �عیدا عن الاعت�ارات التي تعی� الاعتراف �ه �مواطن �عیدا عن الإقصاء 

الأمة على أساس اعت�ارات الانتماء العرقي والثقافة والتار�خ ، هذا ل�س معناه رفض 

�حمولاتها الق�م�ة �قدر ما �حیل إلى تصح�ح معنى الأمة وجعلها فضاء للح�اة المشتر�ة في 

إطار الاحتكام إلى م�اد� س�اس�ة تعترف �الاختلاف والحوار بین المتعدد المختلف المشترك 

 uneفي المواطنة وجعله متعا�شا في إطار ثقافة س�اس�ة جدیدة وساحة س�اس�ة مشتر�ة 

arène politique commune   2ولغة س�اس�ة مشتر�ة لأعضاء الجماعات الثقاف�ة 

ضمن مجتمع متعدد الثقافات تدمج ف�ه الأقل�ات التي تتعا�ش ضمن أنما� ح�اة مختلفة 

  . وتعترف �الاختلاف �حق�قة وتعترف �حق�قة المختلف  

ها الفرد�ة والجماع�ة ش�لا من إش�ال الاعتراف �الهو�ة التي تتعال� صورتاالإدماج �عد لهذا 

ومضامینهما التي تتحد في مطلب الاعتراف �حق�قة المضامین الثقاف�ة والاعتراف �م�انتها 

الثقاف�ة وفقا لمقولة ق�م�ة هي  التعدد�ةوس� الثقافات الأخر� الذ� �عد �ذلك دعوة لتجسید 

دین�ة ( لثقاف�ة المواطنة �ق�مة و�ح� ، ممارسة الح� في المواطنة معناه ممارسة الأش�ال ا

عدل الثقافات الذ� هو في / علنا و�صورة عادلة أو العدل الرمز� ) وسوسیولوج�ة وغیرها 

الوقت نفسه عدلا في المواطنة وهنا نستحضر مفهوم المواطنة الموسعة أو متعددة الثقافات 

La citoyenneté multiculturelle  التي  تعبر عن تعا�ش الهو�ات  هذا الش�ل الذ�

،  هذه الف�رة التي Will Kymlicka )1962- ( 3ده حاضرا عند الكند�  ��مل��ا نج

جاءت �حل لمش�لة إدماج الشعوب التي تجد نفسها تنتمي إلى دولة واحدة وهو ما �حتاج 

إلى تدبیر مح�م لأن الأمر یتعل� بهو�ات مختلفة تنضو� تحت نظام س�اسي واحد مطالب 

إدماجها س�اس�ا ، والإدماج الثقافي معناه احترام منط� التعدد  بإدماج هذه الهو�ات ثقاف�ا قبل

                                                             
1 - Ibid. , p 92 
2 - Ibid. , p 195 
3 - Will Kymlicka, La citoyenneté multiculturelle : une théorie Libérale du droit des minorités  , trad. Patrick 

Savidan Ed :La découverte, Paris ,  2001 , P 120  
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الثقافي والاعتراف �الهو�ات الثقاف�ة المتعددة ، هذه الخطوة التي لا تتم عبر التشر�عات 

القانون�ة الصور�ة �قدر ما تتأسس عقد أخلاقي �قوم على العدل الرمز� ، وهنا �عتبر مفهوم 

�ل التسم�ات والضوا�� القانون�ة ، هذا المفهوم الذ� یتأسس  الثقة مفهوما مر�ز�ا ینفلت من

�الحقوق الثقاف�ة الجماع�ة   Reconnaissance Réciproqueعلى الاعتراف المت�ادل 

والاعتراف �الهو�ات الجماع�ة ، هذه الخطوة التي تعبر عن مفارقة في التوجه خاصة عندما 

والهو�ات الفرد�ة ، إلا أن الح� الفرد� لا معنى یتعل� الأمر بدولة لیبیرال�ة تعترف �الحقوق 

له دون ثقافة ودون حقوق ثقاف�ة وهذه الأخیرة لا معنى لها خارج س�اقها الجماعي ، وهوما 

�عني أن الاعتراف �الحق�قة الفرد�ة �تعبیر عن الح� لا �م�ن أن �قوم دون الاعتراف 

وهنا �حضر مفهوم التنشئة  1شعوب �الحق�قة الجماع�ة التي تعبر عن الحقوق الثقاف�ة لل

مسار لإضفاء الشرع�ة وتوج�ه الأفراد نحو أنما� أو أش�ال الح�اة الجماع�ة �الاجتماع�ة 

الاجتماع�ة المؤد�ة إلى ش��ة علاقات من الاعتراف المت�ادل �الحقوق الجماع�ة دون ال�حث 

 .الح�  Individualisationعن مسارات التأس�س لفردنة 

لمواقف التي تستدعي الاعتراف المت�ادل الذ� یؤسس للتسامح �ق�مة و��ون أكثر �ثیرة هي ا

�قوم على التكافؤ والند�ة التي تن�ع من ) الاعتراف المت�ادل ( منه أفضل�ة ودرجة �اعت�اره 

ت�ادلیته في حین ��ون التسامح بتغلیب طرف على الآخر �قوة الظرف الذ� یجعل من 

الذ� �صدر عن طرف و�جعل الطرف الآخر في وضع�ة تلقي التسامح نوعا من الإحسان 

حتى ولو �ان غیر  –الإحسان وهذا ما رآه غوته وجعله یرفض هذا النوع من التسامح 

إلا أنه �مثل نوعا من المهانة لأنه یتضمن معنى التنازل ، حیث الذات التي تمنح  –مقصودا 

�ة للآخر المتلقي الذ� �عتبر في تتنازل عن حقها �صورة إراد/ تتخلى / التسامح تمنح 

 .2وضع�ة ضعف

تتحدد ق�مة الح� بوظ�فته التي تتوجه إلى الفرد �نواة للح� في صورته الأصل�ة ، إلا أن هذه 

النواة لا معنى لها في عزلتها عن س�اقات التجر�ة الاجتماع�ة ومقتض�ات المجال ، وعلاقات 

                                                             
1 - Ibid.  
2
 ibid. p.153. 
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شخص�ة  -هناك واقع یتضمن علاقات بین التواصل مع الآخر والاعتراف �الآخر المختلف ،

interpersonnelles  فترض أنها تمثل فضاء للاعتراف �الحقوق الثقاف�ة الفرد�ة المعبرة�

عن الهو�ة الخاصة دون احتواءها شر�طة أن لا تفهم �حقوق جماع�ة تخضع له�منة 

�الاعتراف �الهو�ة شخص�ة یتقوم  -البراد�غم السائد  دین�ا �ان أو ثقاف�ا ، لأن جوهر البین

  . 1شخص�ة -شخصي  یؤسس للهو�ة البین -الشخص�ة في فضاء بین 

لقد أثبت واقع الممارسات أن الاعتراف �الحقوق الثقاف�ة وغیرها یتأسس على النضال من 

أجل الإدماج المتساو� �ش�ل من أش�ال الاعتراف ، إلا أن الفئات المطال�ة �الاعتراف 

مثل المسنین وذوو الاحت�اجات ( لى الاندماج �ح�م الظرف تنقسم إلى ضع�فة مجبرة ع

، وفئات قو�ة تمتلك سلطة القراء وتحدد شرو� الاندماج الذ� .... ) الخاصة ، والمثلیین 

الأقل�ات الدین�ة والعرق�ة والثقاف�ة والس�ان المنحدر�ن من ثقافات مغایرة ( �عد فعلا إراد�ا مثل 

ئات القو�ة نجد تر�ی�ة الهو�ة الجماع�ة عندهم تتسم ببن�ة هذه الف...) للساكنة الأصل�ة 

متماس�ة من التقالید تعبر عن رؤ� متجددة �اعت�ارهم �حوزون أش�الا متجددة من الوعي 

المناقشة والقرار لهذا نجدهم �فهمون معنى التعدد�ة  / ناتجة عن قدرتهم على  المداولة 

هذا نظر�ا ط�عا �غض النظر عن الخلف�ات أو الثقاف�ة و ق�م الع�ش والتعا�ش المشترك ، 

  .الاستراتیج�ات الخف�ة 

ما یهمنا هنا هو الخط�ة الق�م�ة التي تتأسس علیها هذه النظرة إذا ما تم تفیلها إجرائ�ا   

�ونها تحیل إلى مجتمع متعدد الثقافات یتأسس على الاعتراف �الآخر المختلف و�حق�قته 

ن�ات ونبذ حداثة العقل الواحد الشمولي الكلي ، وانفتاحا وهو �ذلك اعتراف بتعدد العقلا

لد�موقراط�ة تشاور�ة مم�نة ومواطنة متعددة وجماعات ثقاف�ة حرة ومفتوحة أمام الجم�ع دون 

عوائ� دین�ة لأن الدین آنذاك یتحول �موجب هذه النظرة إلى التأس�س للكون�ة الثقاف�ة 

دون انتهاك حر�ات الأفراد  وقناعاتها ةالمتعددة وحما�ة خصوص�ة الجماعات الدین�

مدعوة لتش�یل ) دین�ة وعلمان�ة وف�ر�ة فلسف�ة ( وخصوص�اتهم ، وهنا تكون �ل الأطراف 

�اعت�ار �ل هذه الحقول إنسان�ة وهذا �له ) الدین والس�اسة والفلسفة ( تول�فة عقد إنساني بین 

للفلسفة التي تف�ر نقد�ا في الدین ترعاه الد�موقراط�ة التشاو�ة التي توسع هامش الحر�ة 

                                                             
1
 ibid. p.169. 
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والس�اسة وتؤسس للتعدد�ة ، وتف�ر في الس�اسي من خلال تحلیل مجتمعاته وتفعیل 

الد�مقراط�ة القائمة على التشاور ، الد�مقراط�ة الكون�ة التي تعترف �حق�قة م�ونات التعدد�ة 

ا على تحر�ر الهو�ات الثقاف�ة في إطار الحداثة في صورتها الأصیلة التي تتأسس في جوهره

La libération des identités   في راهن تحتاج عوالمه المع�شة إلى إیت�قا الاعتراف

  .�الحق�قة 
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بناء على ما یب� �م�ن القول أن هابرماس حاول التأس�س للحق�قة الإنسان�ة ونقلها من 

را �المجال التداولي الصور� الس�اسي مرو / المجال المطل� إلى فضاء النشا� الاجتماعي 

وصولا إلى المجال التداولي الإجرائي الذ� تناول ف�ه مقولة الاعتراف �حق�قة الآخر المختلف 

من زاو�ة حقوق�ة ر�ز فیها على الصراع �مظهر صور� دون أن ینخر� في تحلیل الظلم 

تي لم تنفلت وآثار �ل هذا على الحق�قة ال Méconnaissanceوالاحتقار ون�ران الاعتراف 

الس�اسي ، ولم تنفلت هذه / من الصور�ة رغم محاولته ترحیلها إلى فضاء الفعل الاجتماعي 

الشمول�ة ، حیث نجده �قر �أن الحقوق الثقاف�ة تن�ع من حق�قة �ل / الحق�قة أ�ضا من الكل�ة 

تي فرد ومن �ینونته الشخص�ة �اعت�ار هذه الحقوق أساس المجتمعات متعددة الثقافات ال

تقوم على س�اسة الاعتراف �الآخر المختلف ثم �ضیف هابرماس مسألة ضرورة اندماج هو�ة 

أ� مواطن في الهو�ة الجماع�ة حیث �ش�ل هذا الاندماج منظومة الاعتراف المت�ادل ، وهنا 

تكمن المفارقة في تصور هابرماس الذ� لم �قل بنسب�ة الحق�قة رغم اعترافه �التغیر ، ولكنه 

، لهذا نتساءل عن طب�عة الاعتراف  La Totalitéلكون�ة التي تعني الشمول�ة والكل�ة �قول �ا

  . الشمول�ة  ؟ / الذ� یتم إطار الهو�ة الجماع�ة والحق�قة الكون�ة 

 إیت�قي خطاب تش�یل هناك انتقادات عدة وجهت إلى هابرماس سواء ف�ما یتعل� �محاولته في

الآخر ، والحوارات  مع العلاقة لمسألة �الغا تمامااه ف�ه یولي تواصلي /عقلاني حجاجي 

الف�ر�ة التي انخر� فیها مع فلاسفة الحداثة وما �عد الحداثة ،  مثل آبل وترنسندتالیته  

 القائمة على المسار اللغو� الذ� رغم أنه یتف� مع هابرماس في مسألة الدفاع عن شرع�ة

القانون إلا أنه یر� أن هابرماس وقع  إلى الذوات وضرورة احتكام الأخلاقي السلوك معاییر

تحت تأثیر السقف التأس�سي للنظر�ة النقد�ة التي خلفت نتاجا فلسف�ا ، اجتماع�ا، تار�خ�ا ، 

ق�م�ا ، سلو��ا ، ش�ل إرثا ضاغطا لم �ستطع هابرماس مجاوزته وهذا ما �فسر عجزه عن 

�قا سلو��ة تكون عنوان علاقته إستكشاف إم�ان�ة ق�ام نظر�ة أخلاق�ة تتضمن �الضرورة إیت

  .  1مع الآخر 

                                                             
 .  18،ص  2005 -1آبل كارل أوتو  ،التفكیر مع ھابرماس ضد ھابرماس ، ترجمة عمر مھیبل ، منشورات الإختلاف ، الجزائر ، ط - 1
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مع فلاسفة ما �عد الحداثة  ورغم أن اللغة ش�لت عائقا للحوار معهم ، نجد أبرز حوار ف�ر� 

  Jean-François Lyotardفي ثمانین�ات القرن المنصرم مع الفرنسي جان فرونسوا لیوتارد 

اعتبر نظر�اته إیدیولوج�ات لما الذ� ح�م على التار�خ ح�ما قاس�ا و )  1998 -1924( 

وصفه �السیر نحو الط�ق�ة وس�ادة الأجناس والقوم�ات ، ینتقد لیوتارد هابرماس  في مفهومه 

 Laللحق�قة ومن خلال نظر�ته التي یر� إحد� النماذج السرد�ة الكبر� أو السرد�ة 

narrativité  التي تندرج ضمن فلسفات التار�خ بنوعیها:  

   التي تتوجه نحو تحر�ر الإنسان�ة مثلما هو حال المار�س�ة الأرثوذو�س�ة:  تار�خ�ة ح�ائیـة

مثل مدرسة فران�فورت عموما ،    Individuationتستهدف ز�ادة التفرد : وح�ائ�ة فردان�ة  

ور�ث الح�ائیین ، لأنه واز� بین ما هو معرفي وما  –حسب لیوتارد  –لذلك �عد هابرماس 

لا ینتجان  عن وهم الوعي  والعقل  -حسب لیوتارد  –تفرد الحق�قي هو اجتماعي الحق�قة وال

�تصور میتافیز�قي ، وت�قى النقطة الأهم التي انتقد فیها لیوتارد هابرماس تلك التي تتعل� 

�استحالة ق�ام علاقة بین الذات والآخر على أساس التواصل ، ورفض ف�رة ارت�ا� الحق�قة 

تقتل الإبداع بینما الحق�قة فإنها تتضمن إرادة تدفعنا نحو  �حالة مفروضة �القوة�الإجماع  

، هذه الرؤ�ة التي ترفض الر�� بین 1القوة والس�طرة  التي تدحض الإجماع وتهدم أسسه 

   .الحق�قة والإجماع یتضح معها وفاء لیوتارد للمرجع�ة النیتشو�ة 

 Nancyنانسي فر�زر هناك انتقادات أخر� من طرف فلاسفة جیل ما �عد هابرماس ومنهم 

fraser  )1947- ( حول مسألة الفضاء العمومي الذ� رغم اعتقادها �أهمیته �مسلمة

ضرور�ة لممارسة الس�اسة والد�مقراط�ة ، إلا أنه غیر �اف �مفهوم لأنه تحول العمومي 

وهذا ما سهل ت�ادل�ة  Trans-nationalالوطني إلى العمومي العالمي العابر للأوطان 

ترحیله بین الفضاءات العالم�ة لهذا ین�غي إعادة مراجعة الفضاء العمومي الذ� الخطاب و 

ینحصر في الدولة الإقل�م�ة �ما صاغه هابرماس وإعادة النظر في الإطار الو�ستفالي ، �ما 

                                                             
 إفریقیا ، بناني لحكیم العرب عز:  ترجمة ، ولیوتارد ماسھابر بین والتواصل الإجماع:  التواصل حدود:  فرانك مانفرد : ة إلى العود یمكن -  1

  . بعدھا وما 27  ص -2003 ، المغرب ، للنشر
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�عد من الضرور� أ�ضا مراجعة مسألة لیبیرال�ة الفضاء التي أص�حت تحتاج إلى تصور ما 

یجعل من الفضاء لا �قف عند حدود التواصل بل یتجاوز إلى ، وهذا �1عد بورجواز� 

  . د�مقراط�ة عمل�ة للاعتراف 

 التي تجعل المؤد�ة للكون�ة  المع�ار�ة الافتراضات وأكسل هونیث في مسألة الصور�ة و

تحد من أف� العدالة ، و�ذا مسألة التواف� �أف� نهائي للمحاججة ، فقد  المناقشة أخلاق�ات

�صور�ة التواصل إلى تجاهل تجارب الظلم والاحتقار التي یتأسس علیها  أد� الاهتمام

في تحلیل صراعاته  –حسب هونیث  –الصراع في المجتمع الذ� لم ینجح الفعل التواصلي 

، وهنا �عد الابتعاد عن  2التي تعد أهم م�ون للمجتمع وأهم ظاهرة تط�ع الحراك بین الذوات 

ات الاعتراف التي یختص بها �ل نوع من الصراع حسب مضامین الصراع ابتعادا عن مسار 

  . خصوص�ة �ل مجتمع 

أو مع من �صنفون ضمن  الجیل الرا�ع من المدرسة من أبرز الانتقادات الموجهة لهابرماس 

البرولیتار�  المعارض أو العمومي و�ش�ل خاص في ف�رة الفضاء العمومي  أطروحة الفضاء

)  - Oskar Negt  )1934 نیـت المعاصر أوس�ار ، من طرف تلمیذ أدورنو الألماني

الذ� اشتغل أ�ضا مع هابرماس في س�عین�ات القون المنصرم و�عتبر �ذلك من بین تلامیذه 

، ر�ما �ح�م وفاء نیـت للخط�ة النقد�ة الأولى القائمة على التحرر ورفض اله�منة ، ینحت 

و�عارض  L’espace public oppositionnel نیـت ف�رة الفضاء العمومي المعارض

هابرماس في مثالیته وفي تصور الفضاء العمومي الناشئ عن البورجواز�ة ، حیث یر� أن 

�ل هذا �مثل ... البرولیتار�ا إلى جانب حر�ات النساء والحر�ات الطلاب�ة والعمال الأجراء 

حت محاولا بذلك ن 3دینام���ة سوسیوس�اس�ة مسؤولة عن تش�ل فضاء برولیتار� معارض 

                                                             
1 - Fraser Nancy, qu’est-ce que la justice social ? : Reconnaissance et redistribution, trad. : Estelle ferrarese , Ed : la 

découverte , paris , 2005 , p 142  
2 - Honneth  Axel , La société du mépris : vers une nouvelle théorie critique , trad. : Olivier Voirol et pierre Rusch 

, Ed : la Découverte , paris 2006 , p 159  
3 - Negt Oskar ET Alexandre Kluge ,  l’espace public oppositionnel, trad : Alexander Neumann, Ed : Payot, Paris, 

2007, pp 221/ 222 



ھابرماس الاستئناف النقدي تواصلیا ایتیقا الحقیقة والاعتراف الحجاجي:    الفصل الثالث  
 

230 
 

نظر�ة بدیلة تعید الاعت�ار للبرولیتار�ا والفاعل�ة المهمشة وتعید �ذلك قراءة الفضاء العمومي 

�استثمار الإرث الروماني والیوناني �محطات هامة تعبر عن تغیر الفضاء وف� طب�عة �ل 

  . 1مرحلة تار�خ�ة 

د ، واسترجاع رغم أن هابرماس حاول إعادة بناء المواطنة ونقلها من الوطن�ة إلى ما �ع

الس�ادة الشعب�ة وس�ادة القانون نظر�ا ، وتحلیل أثر الدین على الفعل الس�اسي واقتراح ما �عد 

العلمان�ة �خطاب محرر للحق�قة ، إلا أن هذه الحق�قة ت�قى دائما مرت�طة بخلف�ات إیدیولوج�ة 

تراف �الآخر وغیرها لأن منظومة القانون التي یتحدث عنها والتي �عل� علیها أمل الاع

المختلف تتأسس على هذه الخلف�ات وهنا تطرح مش�لة الح�اد في القانون وتطرح معها 

  . مش�لة شرع�ة الد�مقراط�ة التشاور�ة المؤسسة عل�ه 

من جهة أخر� لا �م�ن اعت�ار آفاق الحجاج سب�لا للاعتراف دائما ، ف�ثیرا ما ��ون 

ف �ح� ، وغ�اب الاختلاف معناه نفي الإجماع حول ه�منة معینة ینتفي معها الاختلا

الاعتراف و �التالي نتحول إلى قراءة مضادة للمعادلة أین �ص�ح الصراع ظاهرة صح�ة تعبر 

عن الاختلاف ود�مقراط�ة الحق�قة و�ص�ح الإجماع الناتج عن الحجاج قهرا وه�منة ، وهنا لا 

  .�م�ن للحجاج أن ��ون أساسا إیت�ق�ا للحق�قة الس�اسة 

  

  

  

                                                             
1 - Ibid. , P 222 



 

 

  

  

  : الفصــل الرابــع  

  من الاعتراف الحجاجي إلى الاعتراف الاجتماعي : ما �عد التواصل�ة 

 )كسل هونیث أ(

  لحق�قة وسؤال اجدیدة النقد�ة ال نقد النقد أو النظر�ة :الم�حث الأول       

  الاعتراف الاجتماعي وأخلاق�ات الصراع  :الثانيالم�حث        

  في أنسنة اللاإنسانيأو                       

La philosophie sociale moderne est née au moment où l’on a commencé à 

comprendre la vie en société Comme Une relation Fondée Sur La Lutte pour 

l’existence 

Honneth Axel , La Lutte pour la reconnaissance, tr : Pierre Rusch , Ed : CERF, Paris – 

2010, P 13 

Un tel examen montre qu’à ces trois modes de reconnaissance correspondent trois 

types de mépris, qui par les réactions qu’ils suscitent chez l’individu, peuvent jouer 

un rôle dans la naissance des conflits sociaux  

Honneth Axel, La Lutte pour la reconnaissance , trad. : Pierre Rusch , Ed : CERF , 

Paris , 2010 , p 8 
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  : مدخل 

إلى التجاوز نقدا أو تمردا ف�ر�ا �حیل إلى القط�عة مع  Postغال�ا ما �حیل مصطلح ما �عد 

اس البنى السا�قة وحمولاتها الف�ر�ة إلا أن التصور أح�انا یختلف ، ولعل هذا ما قصده هابرم

لا تدل دائما على النقمة وعدم الرضى على ماهو سائد بل  Postالــ ما�عد  : عندما رأ� أن 

، و�ذلك �ان الأمر مختلفا مع مدرسة فران�فورت التي 1" �ثیرا ما تعني زلزال عقل الزمن 

نجد ف�رها النقد� �سیر وف� خط�ة تواصل�ة حتى خارج التواصل ذاته ولهذا تحیل الـ ما�عد 

لاستئناف النقد� التواصلي للتواصل استثمارا لحمولاته الف�ر�ة التي لم �قلها وأراد بلوغها إلى ا

واعتمادا على ما قبله من خلف�ات نظر�ة نقد�ة مؤسسة ، ولعل هذا هو عامل نجاح مدرسة 

  فران�فورت و راهنیتها الف�ر�ة والنقد�ة التي تجاوزت حدود النظر إلى الانخرا� في البراكس�س 

مر المساءلة النقد�ة للحق�قة �مقولة إیت�ق�ة من خلال الجیل الثالث مع أكسل هونیث  تست

الذ� عاد إلى الموروث النقد� الألماني لما قبل التواصل�ة في مساءلة جدیدة لمفهوم الحق�قة 

، هي عودة ) هور�ها�مر ، أدورنو ، مار�یوز ( عند فلاسفة المر�ز في الجیل الأول 

قد�ة جدیدة تقدم تصورات جدیدة عن الحق�قة وهذا ما تم تناوله في الم�حث ومحاولة لبناء ن

  . الأول من هذا الفصل 

 �عنى فلسفي �بدیل الاعتراف لمفهوم التأس�س هذه النقد�ة الجدیدة �ستثمرها هونیث أ�ضا في

 المرجع�ة الأسس إلى العودة خلال من نقد�ا المنس�ة الاجتماع�ة التجر�ة م�نونات �اجتراح

  . محطاتها معظم في رئ�س �موجه واستمرت الكلاس���ة النقد�ة أسست التي الأولى

اجتراح سؤال الاعتراف الذ� نقله هونیث من المستو� الحجاجي إلى المستو� الاجتماعي 

�ان اعتمادا على تصورات عدیدة أهمها الموروث الهیجلي و ف�رة الصراع من أجل الاعتراف 

الاعتراف التي س�ت عنها أستاذه هابرمارس و�نحث مفهوم ، أین �ستنط� �اثولوج�ة 

                                                             
1- Habermas Jürgen, La pensée post métaphysique, Essais philosophiques, Trad. Rainer Rochlitz , Armand colin , 

Paris , 1993 , P 10  
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�فمهوم مفتاحي إش�الي �ضمر أش�الا وصورا تقابلها أش�ال من   Le Méprisالاحتقار 

  .الاعتراف 

المس�وت عنها من خلال / محاولة أكسل هونیث هنا تعد توغلا في أعماق المجتمع الخف�ة 

، الذ� اعتبره هونیث ظاهرة اجتماع�ة تستوجب  تحلیل أخلاق�ات الصراع وأخلقة هذا الصراع

 الاعتراف إیت�قا مخصوصة سم�ن اعت�ارها محاولة لأنسة ماهو لا إنساني  �الوقوف على

مجتمع الاحتقار الذ� أفرد له مؤلفا حلل ف�ه جذور وأش�ال ومآلات الاحتقار  الاجتماعي

اس�ة التي �ستوجبها ، أو تحلیل والس� الأخلاق�ة الاجتماعي ، وأش�ال الاعتراف ، والمضامین

الكل ، وتقاطع الفرد� مع الجماعي وهو ما / علاقة الذات بذاتها  وعلاقة الذات �الجماعة  

  . العملي / �عتبر تف�یرا في صم�م الفلسفة الاجتماع�ة التي تتمیز ب�عدها الإجرائي 
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  : الأول الم�حــث

  

  لحق�قةوسؤال اجدیدة ال نقد�ةال نقد النقد أو النظر�ة 
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التصورات الفلسف�ة ( یتواصل مسار النقد والمساءلة التي لا تقتصر على ما هو خارجي 

خارج النس� الفران�فورتي فحسب ، �قدر ما تنع�س هذه المساءلة على ذاتها ) والاجتماع�ة 

 ر� المتراكم الذ�للإرث الف� Intériorisation critiqueفي حر�ة تش�ه الاست�طان النقد�  

تصورات حدیثة عن الحق�قة �تصور إیت�قي یرت�� �مقولة الاعتراف ، هنا تكمن العودة  

النقد�ة لأكسل هونیث �أحد أبرز الوجوه الف�ر�ة للموجة المعاصرة لمدرسة فران�فورت أو ما 

  .  �صطلح على تسمیته في الأوسا� الأكاد�م�ة بـ الجیل الثالث لمدرسة فران�فورت 

  : لاستئناف النقد� أو النقد�ة الجدیدة  ا

من الصعو�ة �م�ان وسم المسار الف�ر� للنقد في مدرسة فران�فورت �ونه شهد تلو�نات  

مختلفة تعبر عن الاختلاف �ق�مة مدرجة في المسار النقد� الذ� انطل� مع مار�س ضد 

ر وسؤال الحق�قة في مار�س وهنا �ان الإنتاج مقولة مر�ز�ة ش�لت مح�ا للتف�یر في التنو�

ارت�اطاتها �الإنسان وأزماته ، لینتقل الهاجس إلى الإنسان نفسه في علاقاته البین�ة وهنا یتم 

نحت البیـنذات�ة �تصور للعلاقات الإنسان�ة الناجحة التي تؤسس للتواصل �مفهوم إنساني 

و مشروع انخر� و�رهان فلسفي �عید الذوات إلى مسارها الإنساني المغیب �فعل الآداة ، ه

ف�ه الرعیل الثاني، الذ� رغم اتهامه �التأس�س للیبیرال�ة جدیدة إلا أنه حول مسار النقد إلى 

الذوات محاولا إعادة الآخر الهامشي إلى المجال التداولي حیث مر�ز الفعل الإنساني لتوسم 

ة هي في الحق�قة مرحلة النقد هذه بـ النقد�ة التواصل�ة التي �انت مؤسسا فعل�ا لنقد�ة جدید

ل�ست منفصلة عن التواصل�ة ف�را وممارسة ، �ونها تعد استئنافا لها �ش�ل أكثر عمقا وأكثر 

اجتراحا لنطاقات البراكس�س التي أشار لها السا�قون ولكنهم لم ینخرطوا فیها �ملامسة 

ا �م�ن أو م/ مقولاتها ، هنا یتعل� الأمر �أكسل هونیث الذ� حاول التأس�س لنقد�ة جدیدة 

  .أن نسم�ه الاستئناف النقد� الأكثر فعلا في المجال الاجتماعي 

لقد شهدت الإنسان�ة في سعیها نحو العقلة تشوها في بنیتها الاجتماع�ة ، الشيء الذ� أفرز 

وضع�ة �اثولوج�ة تضع التف�یر الفلسفي تغییر المسار من النقد النظر� للمجتمع في تجل�اته 
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��ون موضوعها المر�ز� المجتمع أو �الأحر� أمراض المجتمع التي  إلى بلورة نظر�ة نقد�ة

تظهر في أش�ال تشوهات في البن�ة الاجتماع�ة ، هذه النظر�ة النقد�ة الجدیدة ملزمة بإخراج  

الأس�اب البنیو�ة المتخف�ة المسؤولة عن أش�ال التشوهات التي تمس الحق�قة وتعطل 

أن الاعتراف یتخذ ش�لا جدیدا عندما یخرج من مقتض�ات الاعتراف ، هنا �م�ن القول 

أو البن�ة الاجتماع�ة �حق�قة مشوهة لم تنجح التنظیرات الفلسف�ة / الفلسفة إلى الحق�قة 

  .السا�قة في فهم حمولاتها الإیت�قة 

�مارس أكسل هونیث نقد النقد عندما �عود إلى مراجعة المیراث النقد� لمدرسة فران�فورت 

راهن الاجتماعي نظرا لما لهذه الأف�ار من أهم�ة في إرساء دعائم نقد محاولا ر�طه �ال

، وهنا �ستحضر أكسل هونیث فلاسفة الظل  1اجتماعي یتصل �حالة الراهن الاجتماعي 

الذین قدموا أف�ارا فلسف�ة في غا�ة الأهم�ة تتصل �الیومي الاجتماعي وتعد خلف�ات نظر�ة 

�ونها تناولت مقولات تلامس الحق�قة وتحاول الانخرا� للنقد الاجتماعي ولمقولة الاعتراف 

القانون ودوره في حل النزاعات الاجتماع�ة من خلال محاولة : في الراهن الاجتماعي مثل 

والثقافة �تجلي اجتماعي راهن من خلال )  Neumann Franz  )1900 – 1954نیومان 

فرد �المجتمع من خلال تحل�لات وعلاقة ال )  1940 – 1892( ماذهب إل�ه فالتر بن�امین  

، إلا أنها �قیت خارج النقاش الفلسفي )  Eric Fromm )1900 – 1980إیر�ك فروم 

�اعت�ارهم �انوا في هامش الاهتمامات �ون مقولة تحلیل الإنتاج وعلاقاته �الراهن طغت 

ي جدید �مسحتها المار�س�ة حیث �ان التف�یر موجها نحو التحرر والتأس�س لبراد�غم عقلان

�حرر الحق�قة إلا أنهم لم یلتفتوا إلى التجر�ة الاجتماع�ة وحمولاتها المؤسسة على الصراع 

  . �فاعل ین�غي الاهتمام �ه 

                                                             
1 - Honneth Axel – La Société du Mépris – Ver Une Nouvelle Théorie Critique – Trd : Olivier Voirol Et Pierre 

Rusch – Ed : La Découvert, Paris 2006 – PP 103/104  
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من جهة أخر� یتسم المیراث النقد� للمدرسة �مختلف تش�لاته والمقولات التي نحتها عبر 

ثر على الذات الساع�ة إلى معظم محطات المسیرة النقد�ة بنوع من التشاؤم النقد� الذ� یؤ 

" التحق� اجتماع�ا وهذا ما نجده من خلال المفاه�م المنحوتة حیث یر� أكسل هونیث أنه 

: من الصعب إیجاد وحدة نظر�ة للنظر�ة النقد�ة إلا أنها تتمیز بجملة من السمات منها ... 

لنقص في م�اد� ، ولا تعني السلب�ة النظر�ة ا  Négativisme théoriqueالسلب�ة النظر�ة 

العدالة الاجتماع�ة ، وإنما في فقدان الظروف المناس�ة لح�اة عادلة وناجحة ، والدلیل على 

عالم إدار� ( ، وأدورنو ) التنظ�م اللاعقلاني ( ذلك الع�ارات المستعملة من قبل هور�ها�مر 

/ المع�ش  احتلال أو استعمار العالم( ، وهابرماس ) مجتمع ال�عد الواحد ( ومار�یوز ) 

، إن مثل هذه الع�ارات تشي بتحل�لات تفید الصعو�ة إن لم ��ن ) الفضاء العمومي 

، الثابت هنا هو أن التنو�ر أفرز عقلان�ة اجتماع�ة  1" الاستحالة في تحقی� الذات الناجحة 

 جدیدة تقوم على اله�منة والتسل� وهذا ما أثر على المجتمع الذ� أص�ح �قدم واقعا �اثولوج�ا

  . �عتبر �مثا�ة محرك یتح�م في العلاقات بین الذوات 

تتجه النقد�ة الجدیدة إلى التأس�س لمفهوم الاعتراف �بدیل فلسفي �عنى �اجتراح م�نونات 

التجر�ة الاجتماع�ة المنس�ة نقد�ا من خلال العودة إلى الأسس المرجع�ة الأولى التي أسست 

ي معظم محطاتها ، حیث یتوجه إلى هور�ها�مر النقد�ة الكلاس���ة واستمرت �موجه رئ�س ف

�ونه اختزل الأزمة في الهوة التي خلقها التنو�ر بین الش� الاجتماعي والاقتصاد� ، اعتقد 

أن الاقتصاد وآل�ات تدبیر الإنتاج هي المسؤول عن  –حسب أكسل هونیث  –هور�ها�مر 

التف�یر الفلسفي هو من  الأزمة �ونها أهملت خصوص�ات المجال الاجتماعي ، في حین أن

أقصى هور�ها�مر �ل�ا طیف " �ان یتوجب عل�ه تلقي الأزمة والتف�یر فیها اجتماع�ا فقد 

من مجال ال�حث والنظر  Le Spectre de l’activité Socialeالنشا� الاجتماعي الیومي 

                                                             
 – 2012،  1من أجل تأسیس مفھوم جدید للعدل ، دراسة في الفلسفة الاجتماعیة ، دار الطلیعة ، بیروت ،ط: بغورة الزواوي ، الاعتراف : نقلا  -  1

   166ص 
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قصاء وهذا ما �عني إ 1" الذ� ین�غي أن تمارسه العلوم الاجتماع�ة متعددة الاختصاصات 

وهنا یذهب أكسل هونیث إلى حد ) التجر�ة الاجتماع�ة وحمولاتها ( الحق�قة الاجتماع�ة 

القول أن هور�ها�مر �قي غر��ا عن الحق�قة الاجتماع�ة �ونه لم ��ن منشغلا بتأس�س 

مفاه�مي للسوسیولوج�ا و�قي غر��ا عن مشار�ع هامة اعتقد أنه تناولها نقد�ا مثل ما هو شأن 

، في حین أن المدرسة في تلك الحق�ة ابتعدت  2عل عند ماكس فیبر وهر�رت مید نظر�ة الف

عن مسارات الحق�قة �ابتعادها عن معاییر النقد الحق�قي المرت�طة �الأسس الاجتماع�ة و�ذا 

بلورة مفهوم عن المجتمع حیث مر�ز الحق�قة المغمورة : �عدها عن الهاجس المر�ز� الغائب 

تماع�ة ونفس�ة تتعل� �الذات والآخر وأخر� أخلاق�ة تعتبر �مثا�ة التي تخفي حمولات اج

معاییر ضرور�ة لتحلیل الأزمة ، ر�ما تكون بدا�ة هذا الح�م منذ المراحل التأس�س�ة الأولى 

للمدرسة �اتجاه نقد� هذا على الرغم من مجهودات هور�ها�مر في إدراج العلوم الاجتماع�ة 

في حل الأزمة إلا أنه  La science sociale interdisciplinaireمتعددة الاختصاصات 

أغفل قضا�ا  مهمة في الفحص السوسیولوجي النقد� للواقع الاجتماعي المؤسس على 

الصراع الدائم السوسیوثقافي والتواصل المشوه بین الأط�اف �عیدا عن التجر�ة المحددة وفقا 

  .  3ماعات الانتاج لمسار الخلف�ة الاقتصاد�ة المتعلقة �العلاقات بین ج

( لا یختلف المسار النقد� لأدورنو في ملامحه العامة عن الخط�ة السلب�ة لفلاسفة المر�ز 

�ونه تجاهل المجال الاجتماعي �مر�ز للحق�قة التي رغم أنه ساهم ) هور�ها�مر مار�یوز 

�ح  في التأس�س لها استط�ق�ا إلا أنه وفي مسار التأس�س ر�ز مجهوده النقد� على تشر 

اله�منة والتسل� مما جعل الحر�ة �غا�ة رئ�سة للنقد تنفلت من مجال اهتماماته التي تر�زت 

                                                             
1 - Honneth Axel , Un Monde de déchirements : Théorie critique, psychanalyse, sociologie , trad. : Pierre Rusch 

et Olivier Voirol – Ed : La Découverte, Paris , 2013 , P119 
2 - ibid.  -  Et Voir aussi : Honneth Axel , Critique du Pouvoir  : Michel Foucault et l’école de Francfort , 

élaborations d’une théorie critique de le société  , trd : Marianne Dautrey et Olivier Voirol , Ed : La Découverte , 

Paris , 2016 , P45  « Horkheimer ne se préoccupe pas de fournir une fondation conceptuelle à la Sociologie ; il reste 

étranger aux Projets de théorie de l'action dans l'lesquels Max wiber , d'un Côté , George Herbert Mead , de l’autre 

.... » 
3 - Honneth Axel , Un Monde de déchirements , P119 
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على سلب التار�خ بدل الاهتمام �الواقع الاجتماعي ، وهنا �شیر هونیث إلى الإنتاج الف�ر� 

الذ� )  La Dialectique de la raisonجدل العقل  ( الذ� اشترك ف�ه مع هور�ها�مر 

 لكارثة التار�خ�ة �التجر�ة اتخاذ تدابیر تتعل�  شتراكا في التواف� حول محاولة�عتبره ا

 une philosophie négative deالوطن�ة تحت ش�ل فلسفة سلب�ة للتار�خ  الاشتراك�ة

l’histoire 1.  طیلة  �قي أدورنو" .. حسب أكسل هونیث  –وهنا �م�ن القول أن أدورنو

 التي la domination de la nature الطب�عة لس�طرة عینم �مفهوم �قوة مرت�طًا مسیرته

المتقدمة ، مما أوقعه في  الرأسمال�ة المجتمعات تكامل لأسالیب تحلیله في ، لها استسلم

 un الاجتماع�ة للجماعات الثقاف�ة الأنشطة مستو�  اختزال�ة نظر�ة تهمل

réductionnisme théorique négligeant le niveau des activités culturelles 

des groupes sociaux ، الاجتماعي الحراك/ شدیدة  فضاء الفعل  و��ساطة la sphère 

de l’action sociale en général الفرد هما قطبین إلى فق� إحالته تتم ، عام �ش�ل 

ضمن هذه الثنائ�ة لم یتم�ن أدورنو من إعطاء المجال الاجتماعي �حقل  2..." والتنظ�م 

ات حقه من التحلیل �اعت�ار هذه التناقضات تضمر حق�قة تظهر من خلال الصراع للتناقض

  .  المس�وت عنه 

عند مراجعة النقد�ة الكلاس���ة تتضح حق�قة العلاقة بین النظر�ة النقد�ة و منظومة  

الأخلاق التي تخضع لتحدید تار�خي مما یجعل النظر�ة عاجزة عن توض�ح المعاییر 

تكم إلیها في النقد والمساءلة و�التالي العجز عن استنطاق الأش�ال الأخلاق�ة التي تح

 Les formes de moralité empiriquementالأخلاق�ة الاجتماع�ة ذات التأثیر الفعال 

efficaces  وهذا ما طرح ف�رة أن هناك دائما شر� أخلاقي ،Une Exigence morale 

                                                             
1 - ibid – P 167 :  "La Dialectique de la raison , écrite à quatre Mains Par Adorno et Horkheimer au début des 

année 1940 , correspond à la tentative de Prendre acte de l’expérience historique de la catastrophe de national-

socialisme sous la forme d’une philosophie négative de l’histoire … " 
2 Honneth Axel , Critique du Pouvoir  : Michel Foucault et l’école de Francfort , élaborations d’une théorie 

critique de le société  , trd : Marianne Dautrey et Olivier Voirol , Ed : La Découverte , Paris , 2016 , P117 
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في الصراع الط�قي �تجلي للواقع التار�خي هو الذ� یوجه الحراك الاجتماعي الذ� یتمظهر 

1  

�قدم هونیث تحل�لا نقد�ا یر�� ف�ه تحولات النقد�ة الكلاس���ة بإخفاق المار�س�ة التي فشلت 

آمالها المعلقة على الثورة وهذا ما ش�ل منعطفا حاسما في مسار المدرسة التي أغفلت 

ف� شرو� تار�خ�ة محددة سلفا ، التأس�س المع�ار� ومهمة إرساء دعائم منظومة أخلاق�ة و 

هذا الفراغ الأخلاقي الذ� یرجعه هونیث إلى الانهمام �الحراك البرولیتار� الس�اسي الذ� �ان 

محور اشتغال التنظیر الفلسفي لمعظم فلاسفة الجیل الأول من أدورنو إلى مار�یوز أین �قي 

تار�ا في الثورة الصناع�ة هذا الحراك �فسر �حدث تار�خي یتأسس على هاجس اندماج البرولی

الرأسمال�ة و�التالي تم اهمال الش� الإیت�قي ، رغم اهتمام أدورنو �الانعطاف الاستط�قي 

( �مسار لصناعة الحق�قة و�دیل نضالي عن الثقافة الاستهلاك�ة واعت�اره العمل الفني 

من العالم �مجال للتحدید التار�خي للإح�ام الاستط�ق�ة  والخلاص ) الموس�قى تحدیدا 

، وعودة مار�یوز  monde totalement administréالبر�ر� المتح�م ف�ه من طرف الكل 

إلى ال�حث في ثنا�ا الارث الفرو�د� محاولا استعادة الیوتو��ا الثور�ة من خلال ال�حث في 

مفهوم الرغ�ة عن الدوافع التي تؤصل الفعل الحر في مخزون الإیروس الذ� یرفضه 

والعالم Société Unidimensionnelleذو ال�عد الواحد  المجتمعفاه�م المجتمع ، و م

الانسان ذو  و Le monde totalement administréالمُدار �ل�ا أو الخاضع �ل�ا للإدارة 

غیرها ،  و في �لا الطرحین ستظهر الضرورة المع�ار�ة ،حینئذ �عیدة عن �ل ال�عد الواحد و 

، حیث �ان الهاجس   و ما یترتب عنها من تداع�ات أخلاق�ةتحلیل لنزاعات المجتمع الحالي 

التجر�ة الرأسمال�ة في إطارها المؤسساتي   �Assimilationش�ه محاولة مماثلة أو است�عاب 

وطا�عها الشمولي نظرا للخوف من المخاطرة �المنظومة الأخلاق�ة في بن�ة اجتماع�ة �انا 

حسب  –�ة ، وهذا ما جعل �لا من أدورنو ومار�یوز ُ�عتقد أنها خاضعة �ل�ا لله�منة الرأسمال

                                                             
1 - Honneth Axel , La Société du mépris , ver une nouvelle théorie critique , trad. : Olivier Voirol et Pierre Rusch 

– Ed : La Découverte , paris , 2006 , P 203 
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�عجزان عن اقحام النقد في البن�ة الاجتماع�ة المؤسسة على الصراع �ش�ل یجعلها  –هونیث 

نقد�ة �الإیت�قا العمل�ة التي �فترض أن  الموسومة الاجتماع�ة أخلاق�ة حیث لم ترت�� النظر�ة

و ولا مار�یوز من تحقی� الر�� بین الملامح لم یتم�ن لا أدورن" تكون إجرائ�ة و�التالي 

 Ni Adorno ni Marcuseالمع�ار�ة لنقدهم الاجتماعي مع الأخلاق�ة العمل�ة الإجرائ�ة 

ne rattachent les perspectives normatives de leur critique sociale à une 

moralité empiriquement opérante   "1   

�عد الواحد ومفاه�م أخر� مر�ز�ة ، الوعي الأخلاقي و اله�منة مفاه�م الإنسان ذو ال تنح 

محاولات نظر�ة لا ترقى إلى درجة  تعتبر ...، و حتى النضال الاستط�قي وغیرها  الط�ق�ة

الصراع  المتجذر في ه�اكل المجتمع أ� هناك عجز عن / الانخرا� الأخلاقي في النزاع 

أخلاق�ا وهنا �ص�ح النقد الاجتماعي خال من أ�  أخلقة النزاع أو ملامسة الصراع الاجتماعي

ملمح أخلاقي عملي أو امتدادات إیت�ق�ة ،  وهذا ما جعل نظر�ات النقد الاجتماعي �عیدة 

   .الصراع / عن مقولة الاعتراف الذ� یرت�� �النزاع 

�ة حاول إعادة ه��لة الماد تحدیدا أستاذه هابرماس الذ� وجیل التواصل نقد�ة ل �عود هونیث

  la Reconstruction habermassienne du matérialisme historique التار�خ�ة 

من خلال بناء نظر�ة نقد�ة للمجتمع تعنى �التطور السوسیوثقافي الذ� ینفتح على دینام�ة 

 Pratico-moralالعقلنة ومساراتها التي تنشطر إلى ما یختص �العقلنة الأخلاق�ة العمل�ة  

من  وضمن هذه الثنائ�ة Technico-instrumentalالآداتي / قني والآخر یختص �الت

الدینام�ة ، هناك دوما محاولة تار�خ�ة تسعى لتغلیب الش� الأخلاقي الذ� �حاول تش�یل 

ذاته وهو ما �م�ن أن �ضمن  حد في النوع إنتاج إعادة مسار ضمن یندرج أخلاقي وعي

ت اله��ل�ة الاجتماع�ة ، مما �عني أن الملمح د�مومة العقلان�ة الأخلاق�ة وملازمتها للنزاعا

الأخلاقي هنا أص�ح له أهم�ة تار�خ�ة �ونه ملازم لحر��ة النزاعات الاجتماع�ة وهي ف�رة 

نجد لها حضورا عند هیجل و�ستثمرها هابرماس �خلف�ة نظر�ة في محاولة منه لإعطاء 

                                                             
1 Ibid – p 204  
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سوسیولوجي وإم�انات النشا� ملامح مع�ار�ة للوظ�فة التار�خ�ة في ارت�اطاتها �المشهد ال

للمجتمع الرأسمالي المتأخر الذ� أص�ح  les potentiels d'action normatifsالمع�ار� 

 l'aptitude normative à laعلى التحول الاجتماعي  من الضرور� تحلیل قدرته المع�ار�ة

transformation sociale  ة ذات ضمن مسارات المعرفة وهذا بتحدید المضامین المعرف�

  . الطا�ع العملي الأخلاقي 

التعل�م المع�ار� �خ� محور� ضمن نظر�ة المجتمع / ولهذا انصب اهتمامه على الاكتساب 

التي أص�حت تطمح إلى المطال�ة �المردود المع�ار� للأخلاق العالم�ة البورجواز�ة ضمن 

�هذا تتغیر النظرة الفضاء السوسیو اقتصاد� ، ومنه إلى محاولة تأس�س إیت�قا تواصل�ة ، و 

الاقتصاد� / ل�ص�ح النقد الأخلاقي العملي لا �حتكم إلى اله�منة الط�ق�ة والقهر الاجتماعي 

�شرو� مؤسسة ، �قدر ما �عود إلى ضرورة الإحساس �مقتض�ات العدالة التي رفضها 

المجتمع و�ن�غي أن �ستجیب لها ، وهنا �حضر الأنموذج المعرفي �ضرورة تنتظم وفقه 

رات البناء الاجتماعي التي تتأسس حسب هابرماس مثل سا�ق�ه على أولو�ة استمرار مسا

النظام الاجتماعي في المجتمع الرأسمالي المتأخر ، على الرغم من محاولة الالتفات إلى 

البرولیتار�ا المضطهدة ماد�ا إلا أن تحسین الوضع الماد� لا �مثل تعو�ضا مع�ار�ا لهذه 

الأخلاقي ، لأن / ا العدالة �مفهوم إجرائي یتصل �الجانب التقدیر� الفئة التي غابت عنه

ق�مة العدل في الحق�قة واقعا وإجراء إنما توجد في الفئة التي تحوز الامت�ازات الماد�ة ، 

وأص�حت تقول �مجتمع خال من اله�منة وتعتبر التحول الماد� للط�قة المحرومة تحولا 

�ع�س فراغا مع�ارا وس� لا �م�ن تعو�ضه �التحول الماد� أخلاق�ا ، في حین أن واقع الأمر 

وتحسین الأوضاع ، لذلك �ان اهتمام هابرماس �المجتمع والتأس�س الأخلاقي في إطار 

مثلث السوسیولوجي ، النفسي ، المعرفي ، في محاولة لتش�یل نظر�ة سوسیوس��ولوج�ة 

وتحلیلها وفقا للشرو�   une Théorie socio-psychologique de la Criseللأزمة 

 Une Moralitéالاجتماع�ة المح�طة بها من أجل تأس�س منظومة أخلاق�ة إمبر�ق�ة فعالة 
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empiriquement efficaceوشروطها  –حسب أكسل هونیث  – الأزمة ، إلا أن نظر�ة

 .1الط�قي  الصراع بنظر�ة ارت�ا� �ل فقدت الاجتماع�ة الموجهة للتأس�س الأخلاقي العملي

ؤال المطروح هنا یتعل� �مد� قدرة التحلیل السوسیولوجي الكلي للنشا� الاجتماعي الس

تم�ن هذا التحلیل من الانخرا� في المعاملة النقد�ة المع�ار�ة ، نجد هنا أن  بوصفه نظر�ة

�العلم تمیزت بدقة تجر�د�ة مما جعلها �عیدة عن  المجتمع محاولة هابرماس في ر�� نظر�ة

 المنظومة أش�ال تعقیدات فك من لها ، ولم تتم�ن المعاصرة المع�ار�ة العمل�ة النزاعات

  .التجر�ب�ة  الناح�ة من الفاعلة الأخلاق�ة

من جهة أخر� هناك نوع من الخضوع لمعط�ات المجال الس�اسي �ون نظر�ة المجتمع عند 

 غیر الاجتماعي النقد هابرماس لم تنفلت من الت�ع�ة للس�اسة حیث أهملت �ل أش�ال

السائد ، وهذا ما �عني عدم الاعتراف �المختلف النقد�  الس�اسي الفضاء داخل �ه المعترف

الذ� �عتبر غر��ا عن الفضاء الس�اسي وهذا ما أد� إلى غ�اب هذا النوع من النقد ضمن 

نظر�ة المجتمع التي لم تتم�ن من حل أزمة أش�ال المنظومة الأخلاق�ة في ارت�اطاتها �الواقع  

هة أخر� هناك عزوف عن الاقتراب من نطاقات النزاع الاجتماعي الحبلى ، ومن ج

�التداع�ات الأخلاق�ة  ، هذا الهروب �ظهر في محاولة ا�عاد التحدیدات المفهوم�ة والتعر�فات 

الخاصة �مجالات الصراع من نظر�ة الصراع الط�قي في الرأسمال�ة ، حیث هناك نوع من 

و� تش�ل التصورات الأخلاق�ة عند �عض الط�قات ، ومن التجاهل لأش�ال التعبیرات وشر 

المعلوم أن ص�غ الاحتجاج التي تظهر في أش�ال التعبیر عن مشاعر الظلم واللاعدل 

،   L’efficacité du contrôle socialeتتأسس على مد� فاعل�ة المراق�ة الاجتماع�ة  

 �un champ deة الأخلاق�ة وهنا یرجح أكسل هونیث أن هناك حقل مهم من النزاعات العمل

conflits pratico-moraux  مختف�ا خلف الاندماج الجدید المخادع / ی�قى مغمورا

                                                             
1 - Ibid – P 205  
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للرأسمال�ة المتأخرة ، هذا الحقل الذ� تنتعش ف�ه النزاعات الأخلاق�ة القد�مة متخذة أش�الا 

  1جدیدة سواء �انت مواجهات موجهة اجتماع�ا أو ذات أش�ال فرد�ة 

:  منها هابرماس لأستاذه الاجتماع�ة النقد�ة إزاء التحفظات من جملة ونیثه یرفع وهنا

 جهة من الخطاب�ة للممارسة ایت�قا تبني تحاول اجتماع�ة نقد�ة نظر�ة بین الواقع الاضطراب

، هذه الثنائ�ة التي قدم لها أكسل  الإمبر�قي الحقل نحو المرحلة الأخلاق�ة والسوسیولوج�ا

 للنشا� ، �متد هذا التحلیل إلى التار�خ المع�ار�ة للقدرات لوج�اهونیث تحل�لا سوسیو 

ل�صل إلى الثنائ�ة المضمرة المتوترة بین  الصناع�ة البرولیتار�ا و الدن�ا للط�قات الاجتماعي

ضمن الثقافة  صورتها المؤسسة مع�ار�ا الاجتماع�ة في لق�مة العدالة البرجواز�ة التصورات

التي تعرف  المضطهدة الط�قات داخل الموجودة الأخلاق�ة نظومةالم الطلائع�ة السائدة و

  خللا �فعل التحولات السر�عة في وضع�اتها 

تواصل نقد النقد�ة الكلاس���ة في إطار مسعى التأس�س لنقد�ة جدیدة  الذ� �ستهدفه أكسل 

ا عن هونیث وتحدیدا عند أستاذه هابرماس  الذ� �عتبره انفرد عن المیراث النقد� وتحدید

أستاذه أدورنو وحتى هور�ها�مر ، �ونه افتتح خطا نقد�ا جدیدا ینفتح على المجال 

الاجتماعي وحمولاته الإش�ال�ة المتعلقة �الذات والآخر و��ف�ة إرساء دعائم التواصل �مقولة 

إیت�ق�ة والارتقاء �التواصل إلى درجة الفعل وهذا ما �عد مطل�ا ملحا في المع�ش الاجتماعي ، 

التحول النقد� الذ� �عتبر �مثا�ة ثورة نقد�ة في تار�خ العلاقات الإنسان�ة ، ضد �ل  هذا

 ، تقلید� هو ما �ل نحو تتجه نقد�ة الهو�ات الخصوص�ة �ونها تقوم على فاعل�ة

 التواصل�ة الحلقة أملا في استرجاع )وغیرها  المار�س�ة مثل( دوغمائي ، موضوعاتي

،  المنفعة والحق�قة ، والنظر العمل/   والوجود الف�ر:  بین موجودة �انت التي الأصیلة

                                                             
1 - Ibid. , p 206 

  - شكل على موجودة وھي الصلابة درجة إلى بعد تصل لم التي القیمیة الأحكام من جملة تتضمن الأخلاقیة الاحتجاجات أن ھونیث یرى حیث 
 یسمى ما معھا یمارس أن ھابرماس على كان التي الاحكام ھذه ، culturellement codées ثقافیا مشفرة لاحتجاجاتا تجعل أخلاقیة مؤھلات

 والبرولیتاریا الدنیا الطبقات تاریخ كتابة محاولات بین التوتر من نوعا  یظھر التحلیل لأن ،réprobation morale الصامت الأخلاقي بالإنكار

 محضة أیدیولوجیة طبیعة من وھذا النخبة أوساط في معیاریا المؤسسة الاجتماعیة العدالة تصورات بین صراع قیقةالح في ھو الذي الصناعیة
 سیادة أو الإنسان حقوق( حقوقیة أو دینیة أو سیاسیة طبیعة من وھذا لأخرى وضعیة من تغیرا تعرف التي المضطھدة للطبقات الأخلاقیة ،والمنظومة

 سبب ھما للقیمة متفاوتین نظامین إذن ھناك للاعتقاد المختلفة التبریرات صیغ وحتى الاشتراكیة الوطنیة، المقدس، ملكیةال حق یعمل، دعھ الشعب،
  Axel Honneth – La Societé Du Méprit –pp 207 /208:  إلى العودة یمكن ، الاجتماعیة الاحتجاجات
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 �ل مواجهة على القائم النبیل الفلسفي هذا المسار الذ� �عد وفاء للخ� ، والآخر الذات

، والأهم من هذا �له هو الخلف�ة الاجتماع�ة المؤسسة للمشروع حیث یؤمن  الاحتواء أش�ال

 اجتماع�ة علاقة هو بل فق� �شر�ة علاقة ل�س والآخر الذات بین أن التواصل هابرماس

تتعل� �الإنسان وتجاذ�اته الاجتماع�ة والعلاقات التي تنتج عن هذه الاجتماع�ة �صورة من 

 مرت�ة إلى الطب�عیتین والحاجة البدیه�ة یتجاوز یجعله ما وهذا صور الالتقاء ال�شر� ،

  والفعل الكلام على قادرة ذات �ل ف�ه تنخر� حیث ، الثقافي والإلزام الاجتماع�ة الضرورة

�غا�ة أولى �م�ن أن تنفتح على آفاق إنسان�ة   الغیر�ة مرآة على تتحق� الإن�ة یجعل ما وهذا

ل�س مشروعا محدود  التواصلي الفعل نظر�ة التف�یر في أسس �بر� للعلاقات البینذات�ة ،

 تكو�ن وإعادة الإنسان�ة قاذوإن الناقص الحداثة مشروع لاستكمال المجال والغا�ات بل �عد حلا

�اعت�ار الإنسان  ، إش�ال هو �ما والیومي �المع�ش یهتم تواصلي نقد� نحو على ثقافتها

 ال�شر�  النوع ذلك أن" ...: �حوز القدرة على إعادة تش�یل ذاته وفقا لمع�شه السوسیوثقافي 

 غیر الف�رة عبر فق� �امت�از الاجتماعي الثقافي ح�اته نم� في ذاته إنتاج �عید �ستط�ع أن

تلك هي  فعلي هو ما �ل ضد الكلي للتفهم بها المعترف الإم�ان�ة �معنى للحق�قة الطب�ع�ة

حق�قة الطب�عة وذلك ما نحاول إدراكه ، ولأن الخطاب التجر�بي مم�ن فق� في إطار معاییر 

المثال�ة الخطاب العقلي فإن التناقض بین جماعة تواصل واقع�ة و�ین جماعة مضفاة علیها 

 ر�ما الاجتماع�ة للمنظومات الح�اة براكس�س في وإنما المحاججة في مترسخا ل�س... .

  . 1..."  العقل حق�قة عن الكانط�ة النظر�ة تجدید الش�ل بهذا �م�ن

 -إن اهتمام هابرماس �العقلان�ة التواصل�ة �بدیل �حق� الفعل التواصلي وآفاقه الإنسان�ة 

انخراطا جد�ا في الواقع الاجتماعي حاول هابرماس من خلاله  –�عتبر حسب أكسل هونیث 

استرجاع العلاقة المغی�ة بین التنظیر والبراكس�س ، وهذا ما میز هابرماس عن فلاسفة 

التشاؤم النقد� �ونه �قدم فلسفة في الفعل التواصلي ترسم آفاقا للمع�ش الإنساني المتحرر 

                                                             
  . 395 ص،2001 ، 1، ط  ألمانیا ، كولونیا ، الجمل منشورات،  صقر حسن:  ترجمة،  والمصلحة المعرفة ،یورغن ھابرماس -  1
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النقد السا�قة ، هذه المحاولة التي تعد طفرة نقد�ة  من مقولات الواقع السوداو� وحتى مقولات

متمیزة في المسار النقد� لمدرسة فران�فورت ، وتعد �ذلك مقدمات نظر�ة للنقد الاجتماعي 

الذ� س�مارسه لاحقا أكسل هونیث الذ� �عترف �أهم�ة ما قدمه أستاذه هابرماس �ونه قام 

�ة الاجتماع�ة وهذا ما م�ن من الوقوف على بتشر�ح الحداثة والإشارة إلى أعطابها من الزاو 

ال�اثولوج�ا الاجتماع�ة التي تمثل حق�قة الحداثة وهنا �فتح ال�اب أمام خ� فلسفي جدید �عنى 

�النقد الفلسفي للاجتماعي وسمي لاحقا بـ الفلسفة الاجتماع�ة ، �ما أن مشروع الفعل 

لماني الذ� استثمره هابرماس التواصلي �مثل في حد ذاته تواصلا مع الإرث النقد� الأ

وسواء �ان هذا الاعتماد استئنافا أو نقدا ، فما هو جدیر �الاشارة هنا أن هابرماس ینفتح 

  . على مشارب نقد�ة متعددة 

الهابرماسي حول العلاقة بین الذات والآخر في إطار نظر�ة التواصل  التمهید �ستثمر هونیث

حر�ة عبور إلى آفاق ما �عد التواصل �حتم�ة یراها  اللغو� محاولا تطو�ر هذا التواصل عبر

ملحة ، و�أن أكسل هونیث یر�د أن �قول ماذا �عد التواصل ؟ هل هو الغا�ة التي تلامس 

أمراض المجتمع تعر�ة وعلاجا ؟ �الط�ع لا �م�ن لهذا �عد العبور ضرورة ملحة هذا العبور 

رسما لمسار جدید هو تأس�س لنظر�ة  الذ� تصوره هونیث لا �عني الاستئناف �قدر ما �مثل

نقد�ة جدیدة لطب�عة العلاقة بین الذات والآخر في الح�اة الاجتماع�ة المر��ة التي تتأسس 

، ولهذا �انت هناك  1على بن�ات �اثولوج�ة والاعتراف الذ� ین�غي أن ��ون مت�ادلا بینهما 

ق�قة أهمها النزعة تحفظات عدیدة حول مشروع هابرماس ومسار رحلته لل�حث في الح

الصور�ة التي غبت على التواصل �مقولة لم تخرج من المنغل� اللغو� �مسار لازمته منذ 

  .تش�لاتها إلى آفاقها التي �انت محدودة �ونها �انت ترتكز على التواصل �براد�غم للحق�قة

�ا الحالمة إن اعتماد التواصل بین الذوات �براد�غم مر�ز� أوقع هابرماس في نوع من الیوتو� 

التي جعلت المشروع �غفل البراكس�س الذ� �ان �شید �ه وتحدیدا الإنتاج �مظهر اجتماعي 

                                                             
1 - Honneth Axel – La société du méprit : ver une nouvelle théorie critique , Op.cit. , P 196  
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المنشود  L’intersubjectivitéفاعل یتصل ��ل أش�ال الصراع �حق�قة تؤ�د أن التذوات 

لهابرماس إنما یخفي  Communication Formelleالذ� یوجد في التواصل الصور� 

لذوات تتصارع في براد�غم الانتاج �حقل للفعل الذ� یخفي صراع اجتماع�ا حق�قة مفادها أن ا

، وهنا ��ون هابرماس  1هذا الصراع بین الذوات �عتبر مؤسسا فاعلا للواقع الاجتماعي 

جانب الحق�قة ولم �لامسها لأنه لم یهتم بتفاصیل الوضع الاجتماعي المؤسسة على الظلم 

التواف� / في صور النزاعات �قدر اهتمامه �الإجماع الذ� یتجلى  Injusticeواللاعدل 

�غائ�ة لهذا التواصل الذ� أص�ح في الأخیر نوعا من الیوتو��ا التي تستشرف تطلعات 

إیت�ق�ة تحاول بلوغها دون الوقوف على نقا� حساسة داخل البن�ة الاجتماع�ة ومظاهرها 

هذا �قي �عیدا عن �ون�ة  ال�اثولوج�ة التي تظهر من خلال الصراع اللاأخلاقي ، �ل

هابرماس التي سارت في خط�ة الاستشراف التي تروم التواف� الكوني دون اختراق أو 

ملامسة واقع الصراع الاجتماعي �حق�قة قائمة ، وه�ذا ساهم مسار المنغل� اللغو� في 

ل تعطیل الانفتاح السوسیولوجي وهو ما جعل تواصل�ة هابرماس النقد�ة تصل نوع من التعطی

الأنطولوجي حیث یخرج النقد عن مساره و�ص�ح �عیدا عن الانخرا� الجد� في الكل 

  . وهنا تتسع ف�ه المسافة بین التنظیر والممارسة ) التجارب الاجتماع�ة ( الاجتماعي 

ش�ل آخر من أش�ال التأثیر السلبي للمنغل� اللغو� في نظر�ة التواصل عند هابرماس �ظهر 

سة اللغو�ة التي یتجذر فیها العقل التواصلي الموجه نحو التفاهم حیث من خلال تأثیر الممار 

إلا أن ، تقوم الفلسفة �التنسی� مع العلوم الاجتماع�ة من أجل تأس�س عقلان�ة تواصل�ة 

التي مارسها هابرماس لما حصر دلالات  Réductionnismeالمش�لة تكمن في الاختزال�ة 

واصل اللغو� فق� ، وهو ما أد� إلى تغییب الأ�عاد وحمولات التواصل بین الذوات في الت

الأخر� السوسیوسیولوج�ة والثقاف�ة وحتى النفس�ة ، حیث لا �م�ن للهو�ة الإنسان�ة والهو�ة 

الاجتماع�ة تحدیدا أن تختزل في اللغة وحدها ، �ما لا �م�ن إقصاء الرمز �حامل للف�ر 

                                                             
1 - Ibid ,  P 159  
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للغة في �ثیر من الأح�ان من حیث للمعنى من التعبیر �ونه �فوق ا) عط�ة ( و�ه�ة 

المخزون الدلالي والعلاماتي ساء في الحقل الهیرمینوط�قي أو التواصلي �اعت�ار هابرماس 

یجمعهما في الهیرمینوط�قا النقد�ة ، إلا أنه لم یول الأهم�ة اللازمة للبن�ة الرمز�ة التي تحیلنا 

أو أسطقس الكینونة بتعبیر اللحم   La chèreإلى مفهوم مر�ز� مهم غائب هو الجسد 

أو لامرئ�ة  Facticité 1میرلو�ونتي الذ� یراه أ�عد من ضی� التحدید الفیز�ائي �اعت�اره 

الذات ، وهنا نجد عند میرلو�ونتي تصورا مخالفا لعلاقة الذات المف�رة �العالم عندما یر� أن 

ة ل�ست وضع العالم الذات المف�رة هي التي تسعى في ض�اع بداهة العالم �عت�ار الفلسف

مقول لأن الكلام لا یدور / والأش�اء موضع شك �اسم الكلمات ، ولاتتعل� �ما هو منطوق 

 ومن فق� حول ما نر� ونعرف وإنما ین�غي �ذلك أن ��ون حول ما لا نر� وما لا نعرف،

ساني ، وعالما ، ولا �م�ن اختزال الفلسفة في التحلیل الل �ینونة ذاتها حد في اللغة �انت هنا

/ مطال�ة �ال�حث عن بدیل لغو� للعالم المرئي  –حسب میرلو�ونتي  –إذن الفلسفة الیوم 

، �العودة إلى مسألة أهم�ة الجسد �محور غائب  التصور البینذاتي عند   2الذ� نراه 

هابرماس نجد أكسل هونیث �ستدع�ه  �منظور للحق�قة والاعتراف مستثمرا میرلو�ونتي 

ف�ة الفرنس�ة التي اهتمت �الجسد على غرار سارتر ، جاك لاكان ، م�شال والتصورات الفلس

فو�و ، ب�ار بوردیو وحتى هنر� لوفافر، هؤلاء الفلاسفة الذین ینحدرون من مشارب مختلفة 

ومسارات تبدوا مت�اینة إلا أن هونیث یجمعهم تحت مسمى رواد الفلسفة الاجتماع�ة 

، من  3عي لروسو الذ� تناول ف�رة الصراع في المجتمع والس�اس�ة إضافة إلى الف�ر الاجتما

نقد هابرماس واستثمار میرلو�ونتي وف�رة الجسد الموجودة عند فلاسفة فرنسیین اهتموا �الرمز 

والجسد من وجهات مختلفة ومت�اینة ��شف عن خ�� ناظم �قود أكسل هونیث إلى استنتاج 

انبثقت من فلسفة الجسد والرمز من  يالفرنس التداول مهم هو أن فلسفة الاعتراف ذات

  .  التعبیر عن الصراع الاجتماعي وأمراض المجتمع �اعت�اره الضح�ة الأولى المعن�ة �الصراع

                                                             
1
  225ص  -2008لبنان ، / ة للترجمة ، بیروت عبد العزیز العیادي ، المنظمة العربی: میرلوبونتي موریس ، المرئي واللامرئي ، ترجمة  -  

  178الى  170، وكذا من ص  54المرجع نفسھ ، ص  -  2
3 -  Honneth Axel , La Société du Mépris , P 163 
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 أن توضح المضطهدة للط�قات الثقافي للمناخ بوردیو ب�ار تحل�لات إلى هنا الإشارة �م�ن

 المقحمة الاجتماع�ة لط�قاتا تستفید حیث. المع�ار�ة قناعاتهم تش�یل عن عاجزون  الأفراد

impliquées   التأهیل، عال�ة تكو�ن فرص من الاقتصاد�ة و الس�اس�ة السلطة ممارسة في 

 لقراءة الرمز�ة الآل�ات الثقاف�ة ، و�التالي التم�ن من التقالید تملك احتكار من �م�نها مما

 الوقت وفي محدد، �ميق نظام في بهم الخاصة النشا� معاییر یناسب الذ� الأخلاقي التقلید

 و تعقیدا الأكثر للتمثیل اجتماع�ة م�افأة �منح المه�منة للط�قة الثقافي الوس� نجد ذاته

 ��ون  مد� أ� إلى معاینة أو �فحص الق�ام غ�اب في المع�ار�ة، للقناعات تجر�دا الأكثر

 في القدرة ههذ توجد لا حین في. المعاملة/النشا� توج�ه على القدرة للذات الایتق�ة للصور

 بل ، اخلاق�ة ذات�ة قناعات تش�یل عن الذوات تعجز أین المضطهدة للط�قة الثقافي الوس�

 mettre en الانتظار من تمنعهم والمدرس�ة المؤسسات�ة المسارات فإن �الع�س

perspective  اللغو�ة اللفظ�ة إعطاء أو Verbaliser بهم  الخاصة المعاملة/النشا� لمعاییر

 العاملة الط�قة أفراد �أن تُظهر ، التي التجر�ب�ة م�اشرة الدراسات غیر �ده �صفةتؤ  ما هذا

 معالجة في للمعاییر ثابت  و�معنى حق�قي) أخلاقي( ات�قي بنضج أفعالهم ردود في یتحلون 

 حالما مع�ار�ة قوالب داخل �عتصمون  �ظلون  أنهم غیر ببیئتهم، الخاصة الأخلاق�ة المسائل

 هذا اعت�ار �م�ن. اجتماعي  نظام ببناء الكفیلة الأخلاق�ة �الم�اد�  قامتعل السؤال ��ون 

 المحرومة الط�قات داخل أخلاق�ة منظومة ص�اغة لشرو� الرئ�سة الخطو� لتحدید محاولة

 ق�مي نظام خل� من تم�ن التي الشرو� إلى تحدید المسعى هذا یتجه أن �م�ن حیث

   .إلى النظام الاحتكام من الجم�ع وتم�ن جابيالإی الوجه تمثل أخلاق�ة معاییراً  یتضمن

 والتي المجتمع �ع�شها التي الصامتة الأوضاع إلى النظام هذا تأس�س في التف�یر �عز� 

 من المقتض�ات هذه تظهر حیث ، المع�ار�  التوجه لهذا مقتض�ات أو شرو� �مثا�ة تعتبر

  . مختلفة ممارسات في تظهر التي وتجل�اته �الظلم الشعور فیها یتجلى التي الأش�ال خلال
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 والتنظیر الممارسة بین التواف� بإم�ان�ة تتعل� صعو�ات عدة تضمر المقار�ة هذه أن إلا

 یجعلها الذ� �الش�ل ضمن�ة هي التي الأخلاق�ة المنظومة مستو�  على المش�لة تطرح حیث

 وفقا اع�ةالاجتم للجماعات النمط�ة القدرة اخت�ار تحاول مقار�ة أو دراسة �ل عن عص�ة

 الوعي أش�ال لمختلف �ذا و العدالة ومنها الانسان�ة الق�م لمختلف الجماع�ة للتمثلات

 الق�م عن محدودة تصورات تقدم أخلاق�ة ارهاصات تمثل الملامح هذه و�اعت�ار ، الأخلاقي

 من متنوعة أش�الا �ضمر الذ� الاجتماعي الكل داخل الأخلاق�ة المنظومة تبني التي

 �الشعور الخاصة الداخل�ة الأخلاق�ة المنظومة قراءة الصعب من �ص�ح هنا ، لظلم�ا الشعور

 وسواء ، الاجتماع�ة الوضع�ة بتفاصیل الاعتراف انعدام تبین القراءة منطلقات لأن �الظلم

 الحالات جم�ع في فإنه المتخف�ة الظلم لحالات أخلاق�ا إن�ارا أو للاعتراف انعداما هذا �ان

 �م�ن لا الحال هذه وفي ، المختلفة بتلو�ناته الاجتماعي الكل صنعها ار�ةمع� بن�ة �ص�ح

 في تنجح أن الاجتماع�ة للمسارات و للأحداث الأخلاقي الإن�ار تتبنى التي المعاییر لهذه

 من �ثیرا أن التجر�ة لنا تقدم  ، م�اشرة غیر �طر�قة إلا المتخفي الظلم منظومة قراءة

 والمع�ار�ة العمل�ة التوجهات �ل من ومجردة سطحیتها في بر�ئة دواتب الاجتماع�ة الممارسات

 مختلفة أش�ال تظهرها خف�ة تأثرات تمارس التي النوا�ا من مختلفة أش�الا تضمر أنها إلا ،

  . �الظلم الشعور عن التعبیر من

 : الحـاجة الإیتیـق�ة للاعتـراف 

لصراع الاجتماعي ، حالات من مبدئ�ا هناك أمراض اجتماع�ة تظهر في صورة مش�لات ا

الاحتقار متعدد الأش�ال تختلف ص�غها وصورها ولكنها تتمحور حول الهو�ة ، احتقار �مس 

الهو�ة فرد�ة �انت أو جماع�ة إلا أن الأثر الأكثر تأثیرا وقر�ا من الذات هو ما �لامس 

لاجتماعي درجة الشخص�ة التي تتأثر �ش�ل �الغ عندما یبلغ الاحتقار ا/ الهو�ة الفرد�ة 

الجرح فتص�ح الهو�ة الشخص�ة المجروحة أخلاق�ا خلف�ة نضال�ة للذات �اعت�ارها هو�ة فرد�ة 

وللهو�ة الجماع�ة أ�ضا ، عندما یتعل� الأمر �الهو�ة تنتعش الرغ�ة في التمرد لد� الطرف 
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عنف المضطهد ، هذا التمرد الذ� هو في الحق�قة رغ�ة في الاعتراف �م�ن أن یتحول إلى 

رغ�ة في التمرد : ، هناك إذن اقتران بین رغبتین 1خالص و�م�ن أن یتخذ دلالات س�اس�ة 

�م�ن أن تصل إلى العنف الذ� �ص�ح مظهرا لاحقا ، ورغ�ة في الاعتراف ، ولكن هل �عد 

هذا الاقتران مشروع أخلاق�ا ؟ ، هل تعد الرغ�ة في الاعتراف �حاجة لها ما یبررها أخلاق�ا ؟ 

  الجماعي ؟ / مطلب الاعتراف دوما مطل�ا أخلاق�ا خاصة في شقه الجمعي  وهل �عد

تساؤلات تجعلنا أمام واقع �قدم تار�خ العلاقات الإنسان�ة جوانب سوداود�ة منه ، عندما 

یتحول الاعتراف �مقولة إیت�ق�ة إلى الجانب السلبي ل�ص�ح حالة �اثولوج�ة ، وهذا ما یؤ�د 

لجرح الأخلاقي الناتج عن الاضطهاد والاحتقار الاجتماعي من فرض�ة العلاقة المتوترة ا

أو الحاجة التي لا تعترف �الحدود من / جهة والرغ�ة في الاعتراف التي تبلغ مرت�ة الشره 

) �اثولوج�ا الاعتراف ( حیث درجة الإش�اع ، وهنا یتحول الاعتراف إلى حالة �اثولوج�ة 

ي مراحله �قدم لنا نزعات التفوق الثقافي ، ونحل ولعل تار�خ واقع العلاقات الإنسان�ة ف

المفرطة في وطنیتها �ل Tendances chauvinistesالتطرف الدیني ، والنزعات الشوفین�ة 

هذه التلو�نات تن�ع من المسارات الجمع�ة التي تتبنى الاعتراف أو �م�ن تسمیتها �الذات 

�ل حدود الاقتناع والاكتفاء ، وهذا ما  الجمع�ة التي غال�ا ما تكون حاجتها للاعتراف تتجاوز

عد أ�ضا خلف�ات ف�ر�ة لحر�ات العنف في مختلف تجل�اتها وعناو�نها التي عرفت انحرافات 

خطیرة جعلتها �عیدة عن المسار الق�مي للاعتراف وفي الوقت نفسه تعبیرا عن رغ�ة جمع�ة 

  .  غیر السو� / في الاعتراف غیر الأخلاقي 

افتكاك ... الصراع الاجتماعي في مختلف تجل�اته وأنماطه نزاعا من أجل غال�ا ما �عتبر 

شيء ما، إلا أنه في جوهره صراع مع�ار� مهما تعددت صوره ، حتى الصراع من أجل  

الثروة  أو إعادة توز�ع المقدرات رغم أنه یتخذ المجتمع حقلا له والمساواة أو أ� ش�ل توز�عي 

                                                             
1 - Renault Emmanuel , Mépris Social, Ethique Et Politique de la reconnaissance , Ed : Passant, Paris , 2000 , P 84  
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سطحیته �رغ�ة اقتصاد�ة ماد�ة إنما هو ش�ل آداتي فق� یخفي غا�ة له ، إلا أن ما �فهم في 

  .وراءه جوهرا مع�ار�ا یتأسس على الصراع من أجل الاعتراف بـــ حـ� مـا 

والحدیث عن الصراع والافتكاك �قودنا إلى المجتمع �حقل لهذا الصراع، نتساءل أولا هل 

ارها حقا طب�ع�ا لامشرو� ؟ إن �حدث الصراع في مجتمع تتحق� ف�ه استقلال�ة الذوات �اعت�

النظر إلى المجتمع �حقل یبین أش�الا مختلفة من علاقات اله�منة التي تظهر انعدام العدالة 

الاقتصاد� وحتى / وانتهاك حقوق الذوات في الاستقلال�ة والاستقرار الاجتماعي والماد� 

ئد ، وهنا تص�ح الذوات اله�منة الثقاف�ة �نوع من السلطة التي تؤسس للحق�قة وف� ماهو سا

تخضع لشرو� المجتمع التي تقمع حر�تهم وتهین �رامتهم وتبدد أحلامهم  ، هناك إذن 

انتهاك لخصوص�ة الذات التي لا �م�ن أن تتحق� لأن شرو� التحق� منته�ة وهذا ما �عرف 

ث �حر�ة الذات التي �انت مقولة مر�ز�ة ملازمة لنقد�ة فران�فورت في معظم مراحلها ، حی

... �ان هناك حدیث عن الفرد في علاقاته الاجتماع�ة بوصفه �ائنا دوما في حاجة إلى 

و�اعت�اره �ائنا محتاجا دوما فهو دوما موجود في س�اقاته الاجتماع�ة ، الثقاف�ة ، والتار�خ�ة 

�ون هذه الس�اقات هي التي تحدد غا�اته التي یختارها داخل المجتمع ، إلا أن الح�اة في 

مع تقوم على حق�قة مغایرة غیر التي حددتها الفلسفة نظر�ا ، ولهذا �عد تأس�س الفلسفة المجت

" .. الاجتماع�ة مرهونا �النظر إلى الیومي الاجتماعي من منظرو مغایر ، حیث ین�غي فهم  

 La Vie en sociétéالح�اة داخل المجتمع �علاقة تتأسس على الصراع من أجل الوجود 

Comme Une relation Fondée Sur La Lutte pour l’existence  "..1   

هناك إذن حاجة إیت�ق�ة ملحة للاعتراف تظهر في مخارج ومسارات مختلفة سواء �انت في 

وهنا ) صراع الهو�ات ( المجتمعات التي تعرف تعدد�ة ثقاف�ة وهنا تطرح مسألة الهو�ات 

جزئ�ا �الاعتراف أو �انعدامه ،  �ص�ح الاعتراف في علاقة مع الهو�ة بوصفها مطل�ا یتش�ل

حیث �ثیرا ما �أخذ الآخر صورة سیئة عن هو�تنا مما یجعل هذه الصورة تنتقل الذات 

                                                             
1 - Honneth Axel , La Lutte pour la reconnaissance , tr : Pierre Rusch , Ed : CERF , Paris , 2010 , P  13 
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وتص�ح حق�قة راسخة ر�ما یتم اكتشافها متأخرا ، فقد أظهرت عدید الدراسات أن المرأة في 

اف هذه الصورة المجتمع ال�طر�ار�ي لدیها صورة دون�ة عن نفسها وعن هو�تها ، و�تم اكتش

المشوهة عندما تكون هناك محاولات للنضال والتحرر وتتوج هذه المحاولات �الفشل لأن 

المرأة هنا تعتقد فعلا �أن ما یوجد عند الآخر �أح�ام ، هو فعلا الذ� �حدد هو�تها ، الشيء 

هذا السود مثلا عندما یر� الزنجي نفسه مشوها �الفعل ، ف/ نفسه �م�ن ق�اسه على الزنوج 

هو السلاح الناجع للقمع ، وما هو مطلوب من هذا الزنجي هو التخلي عن هذه الهو�ة 

المفروضة والهدامة ، هذا هو الش�ل السلبي للاعتراف ممثلا في الاعتراف الخاطئ الذ� 

/ یتضح في �ره الذات لذاتها وهو�تها ، وهنا �م�ن القول أن الاعتراف ل�س مسألة صور�ة 

تعبیر حي عن حاجة : قض�ة إنسان�ة ، هو على حد تعبیر تشالز تایلور  إجرائ�ة وإنما هو

مهما �انت منطلقاته جمع�ة أو فرد�ة أو �انت هذه الحاجة منظورا   .1حیو�ة إنسان�ة للذات 

إلیها في ذاتها أو في الك�ف�ة التي تعبر بها عن ذاتها ، ومهما �انت منطلقاته المؤسسة على 

ت �ثیرة إلى العنف ، و�ذا دلالته التي غال�ا ما تتخذ أ�عادا الرغ�ة المفض�ة في حالا

إیدیولوج�ة ظاهرة أو خف�ة ، وأ�عد من هذا نجد رمز�ة الصراع تظهر أن إث�ات الذات في 

حر�تها واستقلالیتها ومن ثم نیل استحقاق الاعتراف ، هذا المسار معر�ة عن�فة تتوقف على 

احتمال الموت وإذا ما تم استثمار جدل�ة السید والعبد  المغامرة �الح�اة واقحامها إراد�ا في

الهیجل�ة في الصراع من أجل نیل الاعتراف بین السید والعبد �م�ن الوصول إلى أن الصراع 

في أصله هو صراع س�اسي بوسائل عن�فة تتخذ ش�ل الحروب والثورات العن�فة والدمو�ة ، 

ر والإذلال الاجتماعي التي تعد سل�ا والمشهد نفسه نجده في المجتمع  ومظاهر التحقی

للاعتراف ، �معنى الاحتقار الاجتماعي لا �عني فق� الس�اق الذ� أتواجد ف�ه والذ� �منعني 

من الاحتفا� �الثقة والاحترام تجاه ذاتي وتقدیرها ، بل الاحتقار �ظهر أكثر في وجود شرو� 

كونه ذاتي أو ما تروم أن تكونه اجتماع�ة تجعل ذاتي م�رهة على الع�ش في عالم ینفي ما ت

                                                             
1 - Taylor Charles , Multiculturalisme , différence et démocratie , Trad. : canal Denis –Armand , Ed : Flammarion , 

paris , 2005 , Pp 41/ 42  
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، هذا العالم الذ� �سعى دوما إلى تحط�م هو�تي الشخص�ة وإهانتها وإذلالها ومحاولة نفیها 

/ الإذلال الاجتماعي غال�ا ما ��ون أ�ضا نتیجة لشرو� إیدیولوج�ة / فالاحتقار .... 

 1" ق�مة وجود�  مؤسسات�ة تحول دون تم�ني من تمثل هو�اتي المختلفة التي تصنع وجود�

هنا تظهر الحاجة إلى الاعتراف �مطلب ضد الاستلاب الذ� �عبر عن أمراض العالم  

الاجتماعي �عالم مستلب �المعنى الأنثرو�ولوجي ، �معنى أن هذا العالم لا یجد ف�ه أفراده ما 

 �صنع هو�اتهم وق�مة وجودهم و�التالي هو عالم وجودهم الغر�ب ، وهنا �عد الاستلاب في

حد ذاته هو�ة مستحیلة للذات ، لأن العالم الاجتماعي المستلب حالة �اثولوج�ة تعد تعبیرا 

وهم : ش�لا من أش�ال الاحتقار الاجتماعي المضادة لواقع الحق�قة والهو�ة �اعت�اره �قدم 

الآخر المختلف هذا الاختلاف الذ� ... وهم الهو�ة ، لأن الهو�ة دوما تكون مع / الحق�قة 

مثا�ة القدر المحتوم للذات التي هي مح�ومة دوما �الاختلاف عن الآخر وحتى عن �عد �

ذاتها رغم أن هذه الذات ثمیل دوما إلى رؤ�ة ذاتها وف� حق�قتها ، إلا أن هو�ة الوهم 

غال�ا ما تقدم حق�قة الوهم ، وهنا تظهر الحاجة ) الذات لذاتها ( المدفوعة �الاستلاب الذاتي 

رغم ما  2ار هذه الذات في حاجة دوما إلى ال�قاء في دائرة الاختلاف إلى الآخر �اعت�

�طرحه هذا الاختلاف من تعارض خصوص�ة المختلف مع مطلب الكون�ة وسؤال الكرامة 

الذ� یتأسس على ف�رة عدم التمییز بین ال�شر �مقولة مر�ز�ة ، من جهة أخر� فإن 

�س الأخلاقي المفترض بین الذوات حیث استدعاء هذا الآخر لا ��ون دوما في دائرة التأس

هناك انحرافات تؤد� إلى الجرح الأخلاقي الناتج عن تمثل الذات لدور الآخر و�ذا علاقة 

  هذه الذات �الآخر التي تتأسس على الصراع و�قود إلى نفي طرف لآخر وفقا لمنط� هیجل  

من خلال التقلیل من  على الذات- تلو�ناتها �مختلف -�أخذ عالم الاحتقار ش�ل الس�طرة 

نموذج مثالي یتم إعلاء ق�مته �اعت�اره / ق�متها وتقد�م صورة مشوهة عنها ، مقابل براد�غم 

المثال الذ� ین�غي أن تكونه الذات ، وتكون هذه الس�طرة ثقاف�ا من خلال مراتب الثقافات 

                                                             
1 - Renault Emmanuel , Mépris Social , op.cit. ,  P 80 
2 - Ibid. , P 81  
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لس�طرة الثقاف�ة وتقس�مها وف� مقای�س عنصر�ة وهو ما ینتج الاحتقار الثقافي ، �ما تكون ا

اجتماع�ا من خلال التراتب�ة المصطنعة الموجودة في المجتمع والتمییز بین أهل القر� 

والمداشر وأهل المدینة ، وحتى التمییز بین الط�قات وهنا تظهر س�طرة ق�م ومعاییر وأنما� 

تف�یر معینة ، �لها أش�ال من الاحتقار الموجه للذات والهو�ة ، ر�ما �مثل نوع من 

، هذا السعي  1اللااعتراف أو هو نوع من الاعتراف �الدون�ة ، دون�ة الذات ودون�ة الهو�ة  

محاولة لاستبدال هو�ة �أخر� / في طمس معالم الهو�ة هو في الوقت نفسه محاولة للتهو� 

وهذا ما �ظهر في الأسرة والنماذج المفروضة ، ومجالات العمل التي أص�حت فضاء 

،  وأص�ح في هذه المجالات العامل الجاد 2د� إلى تكو�ن هو�ة فرد�ة للاعتراف �تجر�ة تؤ 

هو الذ� یتكیف �سرعة مع القوانین ، ومستعد للتضح�ة ��ل التزاماته الشخص�ة والعائل�ة 

حینما تقتضي الضرورة ، وهنا یتخلى العامل عن هو�ته ، و�تماهى مع وظ�فته ، و�م�ن أن 

ینال الفرد نوعا من التقدیر الاجتماعي الذ� �م�ن أن یتخلى عن �عض حقوقه تدر�ج�ا وهنا 

اعتراف / یؤد� إلى الاعتراف ولكنه اعتراف مبني على الاستلاب �ضد سلبي للاعتراف 

  3مبني على نق�ضه ، وهو نوع من الجرح الأخلاقي لأنه لا �حوز الاستقلال�ة الأخلاق�ة 

یؤد� على ) نة ومعاملة سیئة إها( الاحتقار الاجتماعي الذ� �ظهر في أش�ال مختلفة 

المستو� النفسي إلى �عض المشاعر السلب�ة الناتجة عن الشعور �الذل والإح�ا� الناتج عن 

انعدام الح� وهذا ما یجعل الذات تعاني من الوضع المغل� الذ� لا تفتح شروطه البنیو�ة 

ور� أن �مر هذا الاجتماع�ة الحال�ة أ� أمل تجاه المستقبل والتغییر ولهذا �ان من الضر 

التغییر �الصراع �ممر ضرور� من أجل نیل الاعتراف وتحر�ر القدرات الذات�ة 

Potentialité Subjectives  4 المستعبدة ، هنا لا �عتبر الاستع�اد وانعدام الحر�ة رد�فا لما

هو مغایر للذات الإنسان�ة فق� ، حیث تتحق� الحر�ة دوما مع الآخر في اطار التفاعل 

                                                             
1 - ibid.-  P  85  
2 - Honneth Axel –La Société du mépris – op.cit. - p 200 .  
3 - - Renault Emmanuel – Mépris Social – op.cit. -  P 89  
4 -  Honneth Axel , La Lutte Pour la reconnaissance , Opcit , p 200. 
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   Intersubjectivitéذات�ة  -العلاقة البینـ / اعي بین الذوات أو ما �سمى �التذاوت الاجتم

التي تعد الفضاء الإنساني المشترك �مختلف تجل�اته الق�م�ة و حمولاته وأش�اله و�اعت�اره  

 الحاجة �مثل �ذلك فضاء الصراع والتحرر  ، إلا أنه یتعل� في الأخیر �الذات و�تجاوز

  . إیت�ق�ة/  أخلاق�ة حاجة إلى الحیو�ة
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 :الم�حــث الثـانــي 

  

    الاعتراف الاجتماعي وأخلاق�ات الصراع أو في أنسنة اللاإنساني
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 : تجر�ة الاحتقار �خلف�ة تأس�س�ة للاعتراف 

نیین ، إلى اللسان العر�ي موجودة �مع  Le Mépris: نشیر في البدا�ة إلى أن ترجمة مفهوم 

والكرامة ، ومعنى 1الوضاعة وهو نق�ض العز / الخساسة /معنى الذل وهو مرادف للمهانة : 

الاحتقار الذ� یرادف الاستصغار والسعي إلى إنزال الق�مة إلى أدنى الدرجات ونرجح أن هذا 

الأول أن : لسببین  الذ� قصده أكسل هونیث ، Le Méprisالمعنى هو الأقرب إلى مفهوم  

ر فعل حي �مارس من طرف فاعلین �مثلون جهة معینة وهو موجود في المجتمع ، الاحتقا

والثاني أن مصطلح الذل �عبر عن حالة ما �عد الاحتقار وهو حالة مفروضة ر�ما تقترب من 

  . الإذلال : إذا ما أخذ المصطلح �مفهوم الفعل   Le Méprisمفهوم 

مس�وت عنه في تار�خ العلاقات الإنسان�ة �عتبر الاحتقار ش�لا من أش�ال عدم الاعتراف ال

وتار�خ الأف�ار ، حیث لم ینل الاحتقار الاهتمام الكافي رغم أنه �عد نتیجة من نتائج الصراع 

وفي الوقت نفسه وضعا �شر�ا مع�شا ، �شیر أكسل هونیث إلى فو�و الذ� �عتبره الوحید 

الجنس ( س�وت عنه على غرار الذ� تناول الاحتقار في إطار تناوله لقضا�ا الهامش والم

رغم أن مفهوم الاحتقار لم یتم استنطاقه �مقولة ولكن تم الإشارة ) وخطاب الجنون والسجن 

إل�ه في إطار الخطو� الكبر� لنظر�ة الحداثة الأورو��ة تحت مسمى إعادة التأس�س 

  . 2التار�خي لأنما� المعرفة 

، �ون هذا الظلم �عبر عن اللاعدل  الجور أ�ضا تمظهرا عمل�ا للاحتقار/ �عد الظلم 

L’injustice   وانتهاك حقوق الذوات في الع�ش ، هذه الصورة في ملمحها العام تقدم لنا

وضع�ات مختلفة لأش�ال متعددة تعد تعبیرا عن تجر�ة / مجتمعا سیئا یخفي داخله حالات 

�لا من أش�ال و�اعت�ار هذه التجر�ة في أصلها ش  L’expérience du Méprisالاحتقار 

النزاع الذ� �م�ن تفسیره / عدم الاعتراف ، فإن المجتمع یخفي مظاهر عدة من الصراع 

                                                             
   1573، ص   4ابن منظور ، لسان العرب ، ج  -  1

2 -  Honneth Axel , critique et pouvoir, Michel Foucault et l’école de francfort élaborations d’une théorie critique 

de la société   , op.cit. , p 132 . 
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�علاقة متوترة بین ذوات محتقرة تعاني جرحا أخلاق�ا �فعل الظلم الناتج عن ن�ران الاعتراف 

ومر�ز�ات ظالمة بدافع من مشاعر سلب�ة تمارس فعل التحقیر على الذوات التي غال�ا ما 

لأنها في الحق�قة مدفوعة برغ�ة قو�ة في تحصیل هذا  اجتماع�ا سعى إلى المواجهة ت

الاعتراف عبر أسالیب عدیدة تعد ردود أفعال على أفعال التحقیر، هناك إذن علاقة مع�ار�ة 

غیر سو� یخفي مظاهر مختلفة من الصراع تحدث / مضطر�ة تظهر في مجتمع �اثولوجي 

توجه إلى الذات عبر عدة مستو�ات تؤ�د أن هذا التحقیر هو في مجالات مختلفة ولكنها ت

، هذه المستو�ات هي في الحق�قة déni de reconnaissanceتجلي عملي لن�ران الاعتراف 

مجالات الذات في علاقتها العمل�ة بذاتها هذه العلاقة التي تعد بؤرة الجرح الأخلاقي لأنها 

في علاقتها بذاتها و�هدم الوعي الأخلاقي من  تتعل� �الاحتقار الخارجي الذ� �مس الذات

  .الخارج عندما �ص�ح خاضعا لأحاس�س سلب�ة تعتبر سل�ا للذات 

�حلل هونیث في الفصل الخامس من الصراع من أجل الاعتراف الهو�ة الشخص�ة والاحتقار 

خلاق�ة الجسد�ة ، والحقوق�ة والأ/والهجمات التي تتعرض لها الذات في مستو�اتها الفیز�ائ�ة 

Les Atteintes à L’intégrité physique Juridique et Morale de la personne 

humaine  هذه المستو�ات هي نطاقات لعلاقة الذات بذاتها من خلال الح� الذ� تختص

  :�ه الذات دون سواها أو ذات�ة الذات التي تظهر في 

والأمن  L'intégrité physique أین تعتبر السلامة الجسد�ة المستو� الجسد� الفیز�ائي  

والحاجات والرغ�ات وإدراكها حقوقا طب�ع�ة ذات�ة تم�ن من الع�ش الطب�عي دون أ� حد من 

الأضرار وهو ما �سمى �الع�ش السعید ، إلا أن تجر�ة العنف الجسد� ومظاهر القتل 

هي تحول دون تحقی� شرو� الع�ش الطب�عي التي  Tortureوالتعذیب  Violوالاغتصاب 

للثقة  درامات��ي في الحق�قة مطالب تحق� للذات الثقة بذاتها وهنا �حدث انه�ار

effondrement dramatique de la confiance   لأن هذا العنف لا �مس الجسد ،

 L’humiliationبل هو تعذیب للذات من خلال الإهانة ) جسد الذات ( المعذب فحسب 
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ناك عدم احترام لخصوص�ة الذات التي هي وإكراهها على تقبل عالم لا ترضى �ه ه

 الذ� هذا الوضع هو  ،l'inaliénabilité des êtres humainsموضوعة تحت التصرف 

 لها سببت التي معتقداتها �ره و وأشخاصه العالم وأش�اء العالم �ره إلى �فعله الذات تتحول

 في تجر�تهم كاتالانتها ، غال�ا ما �صف ضحا�ا السیئة المعاملة ضح�ة وأص�حت الألم

 à l'aide de catégoriesوالإذلال  الإهانة مثل الأخلاق�ة الفئات �استخدام الأول المقام

morales comme l'offense et l'humiliation  1  الانتهاك الجسد� احتقار جسد� ،

 التي الثقة یجرح الذ� الاحتقار من �مثل ش�لاً  الجسد� وجرح أخلاقي أ�ضا لأن العنف

  .  2دائم  �ش�ل الشخص هذا ااكتسبه

وهنا یتعل� الأمر بنطاق وعي الذات �التمییز : احترام الذات / مستو� الوعي الأخلاقي 

الأخلاقي أین �عتبر التمییز ملكة وق�مة تحوزها الذات العاقلة بخصوص نظرتها لذاتها وس� 

التمییز الإقصائي الآخر�ن وخاصة القدرة على احترام هذه الذات لذاتها ، حیث تبین تجارب 

داخل المجتمعات وجود فئات مهشمة محرومة من الحقوق ، الحرمان من الح� هو حرمان 

من �ل ماهو مشترك وأقصى أنواع الحرمان هو الحرمان من المشترك الإنساني وهذا ما 

ذاتي و�خل� وع�ا �الظلم  –یجعل الذوات المحرومة أمام إعادة النظر في مسألة التوازن البین 

لحرمان والدون�ة في المعاملة والح� ، و�قدم الواقع أمثلة عدیدة عن الأقل�ات �مختلف وا

أنواعها التي تع�ش على هامش المجتمع من حیث حقوقها الماد�ة والاجتماع�ة والأخلاق�ة 

بدرجات متفاوتة حسب ما تقرره سلطة المر�ز الاجتماعي وتقدیراتها ، هذا الوضع الهامشي 

تقرة في خانة عدم الاحترام من طرف الغیر ومن طرف ذاتها حیث تفقد یجعل الذات المح

المقدرة على رؤ�ة ذاتها في " الذات ثقتها بذاتها و�تلاشى احترامها لذاتها تدر�ج�ا عندما تفقد 

ینعدم هذا المبدأ لأن الأمر یتعل� بنوع  3" مرت�ة واحدة مع الآخر من حیث مبدأ المساواة  

                                                             
1 - Honneth Axel – La Lutte Pour La reconnaissance – p 161  
2 - Ibid. – P 163 
3 - Ibid 
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ترام عندما تعجز الذات على احترام ذاتها في مرآة ذاتها و تتسع دائرة من غ�اب مرآو�ة الاح

اعتقادها بدونیتها عن الذوات الأخر� وموضعها المنح�  �فعل غ�اب العدالة وانعدام حر�ة 

الاخت�ار في المساواة �مطلب أدنى و الارتقاء على الأقل إلى مرت�ة الذوات الأخر� التي 

  .�ة مسلو�ة  تعتبر في نظرها مرت�ة أخلاق

�عتبر ش�ل آخر من علاقة الذات بذاتها ، حیث تكون وساطة : مستو� التقدیر الاجتماعي 

الاجتماع�ة في تحدید ق�مة الذات من حیث ملكاتها وقدراتها التي / فاعل�ة الس�اقات الثقاف�ة 

ق�مة تكون محل إن�ار من طرف الآخر ، وتتسع الدائرة تدر�ج�ا بدا�ة من فئات معینة تن�ر 

عندما �ص�ح  Condamnationهذا الشخص وتهینه في المعاملة والتواصل ، إلى الإدانة 

هذا الشخص مدانا من طرف المجتمع وهي أقصى درجات الجرح الأخلاقي الناتج عن ش�ل 

 déniالعلاقة البینذات�ة بین الذات والآخر الاجتماعي ، هذا التجلي الثالث لن�ران الاعتراف 

de la reconnaissance  یتضح أكثر من خلال احتقار ش�ل التواجد ال�شر� للذات أو ما

نطل� عل�ه نم� الح�اة الفرد�ة والجماع�ة ق�اسا إلى تراتب�ة اجتماع�ة �صنعها المر�ز 

 Jugements de valeurالاجتماعي وتعتبر مع�ارا للتقدیر الاجتماعي وفقا لأح�ام ق�مة 

واجد ف�ه الذات دون مراعات خصوص�اتها الفرد�ة تحتكم للس�اق السوسیوثقافي الذ� تت

والجماع�ة ، مما یجعلها مجبرة على المسایرة أو اللاتقدیر الاجتماعي الذ� �عني ن�ران 

الاعتراف �الق�مة الفرد�ة والجماع�ة ، ��من المش�ل في أن هذا الش�ل من عدم الاعتراف 

جتماعي ، وهنا نتساءل مفارقة القوانین یبدأ في صورة اجتهادات لیرتقي إلى مرت�ة التشر�ع الا

والمراس�م العالم�ة التي تعرف تجددا وف� س�اقات الزمان ومضامینها المتعلقة �م�انة الفرد 

وق�مته خاصة في التصورات الحدیثة والمعاصرة  والواقع الإنساني الذ� �عرف حالات 

على أساس الجنس الاحتقار تجاه �عض الط�قات على أساس تصنیف معین ، والاحتقار 

مثلما هو حال معاملة الرجل الأب�ض ( الاسترقاق / واللون التي تصل إلى درجة الاستع�اد 

وفئات أخر� على أساس اللغة و الدین وحتى داخل الدین نفسه نتیجة مواقف ) مع السود 
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وتصورات معینة مختلفة ، تستهدف في هذا الش�ل من عدم الاعتراف تدمیر البن�ة الق�م�ة 

  . لذات حیث �عد اللاتقدیر ن�رانا أخلاق�ا ل

تقدم هذه المستو�ات الثلاثة لعدم الاعتراف التي هي مجالات الاحتقار ، تصورا حول واقع 

العلاقة التي تعتبر بینذات�ة الجروح الأخلاق�ة ، �اعت�ار أن �ل الآلام التي تتحملها الذات 

نتیجة أزمة أخلاق�ة �الأساس ، هذه الف�رة تفسر أخلاق�ا وهذا الواقع الذ� ینتجها هو الآخر 

التي تمثل التصور العام لتحل�لات أكسل هونیث لمسألة الاعتراف ، لأن لا أخلاق�ة إن�ار 

وضع�ة تتعارض مع الأخلاق ، ف�ما تعد ممارسته  déni L’immoralité deالاعتراف  

لاق�ة هي التي تصحح تأس�سا أخلاق�ا مهما �انت ص�غة هذا التأس�س لأن هذه الصفة الأخ

  مفهوم البینذات�ة و�التالي �ص�ح الاعتراف موقفا أخلاق�ا  

�ما یتضح من خلال هذه الأش�ال سؤال الحق�قة المشوهة التي �سعى الكل الاجتماعي إلى 

اختزالها في معاییر الس�اقات الثقاف�ة المه�منة ، الاحتقار في المستو�ات السا�قة �مثل ن�رانا 

  .ذات وتشو�ها لحق�قة تتعل� �الذات والهو�ة والذاكرة والرمز للاعتراف �ال

�سعى هونیث ) مستو�ات الاحتقار �مش�ل أخلاقي  ( ومواصلة لمسعى أخلقة المجالات 

إلى قراءة أخلاق�ة للمفاه�م أ�ضا أو إلحاق الصفة الأخلاق�ة المغی�ة بهذه المفاه�م �ونها 

تراف ، لذا یذهب هونیث إلى ال�حث عن ض�اع تمثل مفات�ح رئ�سة لفهم مش�ل ن�ران الاع

المعنى الأخلاقي في مقولة أخر� تعد مر�ز�ة وعر�قة في تار�خ النقد�ة الألمان�ة ، وهي مقولة 

  .الاعتراف  نفي مظاهر من مظهرا التشیؤ �اعت�ارها

  : التشیؤ �مش�ل أخلاقي  

ن�ة لمدرسة فران�فورت منذ مفهوم مر�ز� في النقد�ة الألما  �La réificationعتبر التشیؤ 

 Lukacsبدا�اتها الأولى مع جیل التأس�س النقد� ، وهو في الأصل مفهوم نحته لو�اش 

أین حاول ص�اغة المفهوم في علاقته بوعي " التار�خ والوعي الط�قي " عندما قدم مؤلف 
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دة النظر البرولیتار�ا جامعا بین أعمال مار�س وفیبر وز�مل ، وقد عد هذا العمل مح�ا لإعا

" في الح�اة السائدة �اعت�ارها نتیجة للتشیؤ حیث یر� هونیث أن هذا العمل بـجیل من 

الفلاسفة وعلماء الاجتماع إلى تحلیل أش�ال الح�اة السائدة في عصرنا هذا �اعت�ارها نتیجة 

�ة إلا إلا أن المفهوم لم �حتف� بتلك الفاعل�ة �عد الحرب العالم�ة الثان 1" للتشیؤ الاجتماعي 

أن عودة المفهوم في ش�ل تجلي اجتماعي تعبر عنها الأمراض الاجتماع�ة والأزمات 

 طب�عة �ص�ح أن وإم�ان التماهي الإنسان�ة لدرجة للذات المختلفة أین أص�ح التشیؤ ملازما

ثابتة في الموقف والسلوك ، هذا ما جعل أكسل هونیث �عود لاستثماره نقد�ا بوصفه موقفا 

معاملة الإنسان�ة �عرف انتشارا متزایدا في مجتمعات اللیبیرال�ة الجدیدة التي مشوها عن ال

التي تساهم �استمرار   La révolution néo-libéralتحمل شعار الثورة اللیبیرال�ة الجدیدة  

 Affaiblissement des Activités deفي إضعاف نشاطات حر��ة الدولة الاجتماع�ة 

l’état- social 2    

إلى أن التشیؤ في صورته العامة �عد براكس�س مشوه یختلف عن البراكس�س الإنساني  نشیر 

هذه الف�رة نجدها عند لو�اش مثلما نجدها عند هونیث ، إلا أن هذا الأخیر یتمیز �طرح 

یر�� ف�ه التشیؤ �لاأخلاق�ة سائدة وهذا ما یجعله مختلفا عن موقف لو�اش الذ� �طرح 

  . ي �معزل عن �ل تصور أخلاقي المسألة في إطار اجتماع

طرح هونیث للتشیؤ في إطار أخلاقي �ظهر وفائه للمسار التواصلي الذ� دشنه أستاذه 

، ولهذا یتطرق هونیث إلى  3هابرماس عندما ینظر إلى التشیؤ �اعت�اره عائ� تواصلي 

ت�اره �عض س�اقات التواصل ال�شر� التي تعتبر فضاءات �مارس ف�ا التشیؤ على الذات �اع

ن�رانا للاعتراف �قدراتها ومعاملتها �شيء ل�س بوسعه التواصل مع الآخر تظهر هذه العلاقة 

  في عدة حقول معرف�ة وف�ر�ة وإبداع�ة تس�طر فیها معاییر تحجب حق�قة الس�اق 
                                                             

  25، ص  2012، 1كمال بومنیر ، مؤسسة كنوز الحكمة ، الجزائر ، ط : دراسة في نظریة الاعتراف ، ترجمة : ھونیث أكسل ، التشیؤ  -  1
2 - Honneth Axel , La Société du mépris , Op.cit. ,  P 282 
3 - Honneth Axel , La réification : petit traité de théorie critique , tr : Stéphan Haber , Ed : Gallimard , Paris , 

2007 , P 76  
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في الحقل الإبداعي نجد هناك حجب للحق�قة الفن�ة الجمال�ة �فعل س�طرة المنط� السلعي 

�م الت�ادل�ة الخاضعة لمنط� الر�ح على الحس الجمالي والفني وهذه المسألة القائم على الق

تقترب من تحلیل أدورنو للصناعة الاستهلاك�ة ذات الش�ل الفني ، حیث علاقة الذات 

 la relation de soi à soi contaminée �الذات مح�ومة �ل�ا �الس�طرة الكل�ة للسوق 

par la toute-puissance du marché 1 حیث هناك نزوع لتجر�د الذات من جمالیتها

وحسها الفني و�عض الق�م الفن�ة ذات المنحى الإنساني التي تعتبر طب�عة ثابتة فیها �ق�مة 

وغیرها ، تشو�ه هذه الحق�قة لا یؤد� فق� إلى تشیئة الذات  Sympathieالإنساني  التعاطف

و مختلف وهنا �شیر هونیث إلى بل یؤد� إلى ترسیخ التطرف في الفردان�ة ونبذ �ل ماه

نماذج إبداع�ة تظهر من خلال أعمال روائ�ة قدمت في أمر��ا من طرف هارولد برود�ي 

Harold Brodkey  و را�مون �ارفارRaymond Carver   وحتى في ألمان�ا من طرف

 L’enfant وحتى في فرنسا من خلال روا�ة  Silke Scheuermanز�لكا شورمان 

terrible de la littérature française للأدیب الفرنسي م�شال أولی�اك Michel 

Houellebecq 2  في هذه المحاولات الإبداع�ة هناك تشخ�ص استعار� للحالة السائدة التي

  .یتح�م فیها التشیؤ وتشو�هه للحق�قة الإنسان�ة 

ثقافي وعلم في علم الاجتماع ال –�ما یر� هونیث  –في حقل الدراسات الاجتماع�ة وتحدیدا 

، تتف� الدراسات على وجود ظاهرة التمثیل   Psychologie socialالنفس الاجتماعي 

العاطفي عند الأشخاص الذین �علنون عن عواطف خبیثة یتلبوسونها لدرجة أنها تص�ح جزءا 

من طب�عتهم الثابتة التي تش�ل جزءا من شخصیتهم ونزوعهم السلو�ي في التعامل مع الآخر 

هر الذ� تناوله لو�اش عندما تطرق لنقد الصحافة وعمل الصحافي الذ� لا تتواف� هذا التمظ

مواقفه مع قناعاته وم�ادئه ولذلك �ان موقف لو�اش سوداو�ا من الصحافة ��ل لدرجة أنه 

                                                             
1-ibid. , p 142 
2 -ibid. , p 15  
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�ونها تعد أوضح صورة عن التشیؤ ، مما یجعلها أقصى درجات 1وصفها �أحقر الصفات 

  . التشو�ه القصد� للحق�قة 

حسب هونیث  –في الفلسفة الأخلاق�ة والتصورات الإیت�ق�ة : شیؤ المع�ار� وتدمیر الإیت�قا الت

یتم طرح المفهوم دون العودة إلى تصورات لو�اش �مرجع�ة ، حیث تطرح مظاهره مثل  -

س�طرة الآدات�ة �مبدأ في معاملة الآخر أین یتم تجر�د هذا الآخر تدر�ج�ا من صفة الإنسان�ة 

لنظرة  و وصولا إلى اعت�ار هذا الآخر شیئا مشابها دون أ�ة خصوص�ة تذ�ر ، بدا�ة من ا

حیث �م�ن استبداله �شب�ه له هو موجود مثله ، وهذا ما �ظهر في �عض المسائل التي 

تش�ل الیوم ثورة في المجال البیوایت�قي مثل مسألة الأم البدیلة ، وطب�عة العلاقات الجنس�ة 

لإنسان�ة وغا�اتها إلى منط� الت�ادل والسلع ، والبدائل الجنس�ة التي خرجت من خصوصیتها ا

التي تناولت  Martha Nussbaumمارثا ن�س�اوم : وهنا �ستحضر هونیث نماذج منها 

التشیؤ �معنى التطرف الآداتي �ش�ل لا أخلاقي في المعاملة مع الآخر  إضافة إلى إلیزابیت 

 Aliénationت التشیؤ �معنى التي تناول  Elisabeth Andersonآندرسون 

Economique    تظهر الأولى أن  2الذ� هو موجود في صور مختلفة داخل الح�اة الراهنة

الم�الغة في ادخال المعاییر الآدات�ة في التعامل هو إن�ار لإنسان�ة الآخر وعدم اعتراف بها 

ع�شه الذات نتیجة و�م�ن اعت�اره ش�ل من الاحتقار ، وتظهر آندرسون حالة الإح�ا� الذ� ت

�اعت�اره  -عن شعورها �غرابتها عن هذا العالم وغرابته عنها ، �ظهر هذا المجال الأخلاقي 

أن لا إنسان�ة الفعل تهدم إیت�ق�ة الذات وتجسد حق�قة  –الحقل المثالي لتحلیل التشیؤ إیت�ق�ا 

  . لاإنسان�ة التشیؤ  �مقولة غر��ة عن أصل الإنسان�ة 

ش�ل آخر للتشیؤ یبدوا غر��ا عن تخصصه �فیلسوف و�عالم اجتماع إلا یذهب هونیث إلى 

أنه �مثل حقلا ینعدم ف�ه الاعتراف �الذات الإنسان�ة وق�مة أفعالها عندما یتعل� الأمر بتقد�م 

                                                             
1 - Ibid.,  Pp 15 /16 
2 - Ibid. , P 17 
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قراءات للفعل الإنساني ق�اسا إلى علاقات وظ�ف�ة لأعضاء الجهاز العصبي من خلال 

لوج�ة التي تظهر �ش�ل خاص في تأثیر الجانب العصبي على علاقات التأثیر والتأثر الفیز�و 

، هذا التفسیر رغم علمیته من ) سبب عضو� یؤد� إلى نتیجة في الفعل والسلوك ( السلوك 

الجانب التقني إلا أنه إن�ار لخصوص�ة الإنسان ��ائن له �ینونة ذات حمولات معرف�ة 

الح�ة وعلاقة الوصل بین ماض�ه وراهنه وتجارب سا�قة �فعل �عد زمانیته وذاكرته وتجار�ه 

وتطلعاته ، في هذا المجال من الدراسات تضمحل خصوص�ة الإنسان و�ینونته و�جرد من 

زمانیته و�تم التعامل معه ��ائن دون خصوص�ة ولا �ینونة ، �عامل �شيء مجرد من 

السؤال عن علاقة  ، في هذا الش�ل یتم طرح 1الإنسان�ة لا �عتد  ��لامه ولا ��فاءته وقدراته 

، هل هذا التجرد یتطلب الموضوع�ة �الش�ل الذ� ) الإنسان ( ال�احث �موضوع ال�حث 

یؤد� إلى نس�ان الكینونة ؟ ، هنا نشیر فق� إلى فو�و الذ� عالج مسألة الجنون وخطاب 

المجنون فق� لأنه رأ� أن هذا الخطاب موجود حمال دلالات وهو في الهامش ، ولكن في 

  قام هناك أكثر من تهم�ش هناك نزوع إلى نفي حق�قة الإنسان هذا الم

و�أن التشیؤ من خلال الآدات�ة الاستغلال�ة الموجهة إلى الآخر في المعاملة یر�د أن �حول 

 Soi-même commeالذات التي ین�غي أن تكون عینها �آخر إلى ذات عنها �شيء 

une chose  مطلقة وصولا إلى جعل هذه العلاقة  لاأخلاق�ة .  

وعودة إلى تحلیل هونیث لإفراغ  لو�اش التشیؤ من �ل المضامین الأخلاق�ة ، �قدم هونیث 

تفسیرا یتعل� �مقتض�ات الس�اق الذ� تم ف�ه تناول التشیؤ حیث لم یرد لو�اش أن یدرج أ�ة 

ض مع�ار�ة في س�اق نقده للرأسمال�ة التي أراد أن �صف الحالة السائدة المعبر عنها �الأمرا

، ولكن هل 2الاجتماع�ة م�تف�ا �اعت�اره مسارا من مسارات عقلنة الح�اة التي أخفقت إجرائ�ا 

                                                             
1 - Ibid. , P 18  
2 Ibid.  
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هذا الس�اق �عبر عن الوصف �ضا�� منهجي تقید �ه لو�اش مما جعله �فرغ التشیؤ من �ل 

 الحمولات الأخلاق�ة التي �م�ن أن تحیل إلى ق�م أخر� سام�ة ؟ 

ا لتصورات لو�اش وحدها لأنها �انت �النس�ة له تمثل لم ��تف هونیث بتحلیل التشیؤ وفق

مقدمات نظر�ة نقد�ة ، لهذا نجده یوسع الدائرة  الفصل الثاني من مؤلف التشیؤ عندما یر�� 

هذه الأف�ار بتصورات جدیدة من خلال عودته إلى هایدغر الذ� تتقاطع أف�اره مع لو�اش 

لذات مقابل العالم في التصورات الحدیثة في حقل ثنائ�ة الذات والموضوع ، وتجاوز ف�رة ا

سب�لا وحیدا لتم�ین ) فهم الواقع ( حیث �م�ن الفهم   Etre et tempsالتي نقدها في 

على الرغم من أن هایدغر لم یهتم ) من�شفة ( أنطولوج�ا الإنسان من جعل الكینونة لامتج�ة 

جون دیو� في نقده للتصورات �الشرو� الاجتماع�ة ، �ما �عود هونیث أ�ضا إلى البراغماتي 

الإجرائي والصورة الأصل�ة لعلاقتنا مع العالم   Engagementالحدیثة  و�لورة مفهوم الالتزام 

وأثرها في �ینونتنا والتي �قترب فیها ) الذوات والأش�اء ( �اعت�ارها تحدید لدلالة العالم الآخر 

�قة الأمر عن قدرتنا على تعیین واضح إذن أن الاعتراف �عبر في حق" من مفهوم الاعتراف 

، �ما نجده في �اب آخر 1" وتقی�م دلالة الأشخاص الآخر�ن والأش�اء �النس�ة لوجودنا 

 والسلوك للوعي ناظم مفهومي �ستثمر تصورات ماكس فیبر حول مفهوم عقلنة العالم �إطار

یث غا�اته الحداثي ، والتفاعل �نشا� اجتماعي بینذاتي یتحدد وف� منظور عقلاني من ح

وق�مته واعتقادنا الواعي خاصة �ق�مته الدین�ة والإیت�ق�ة و�تحدد وف� منظور تقلید� من حیث 

العادات الخاضعة لانفعالات وعواطف الذوات ، حسب فیبر هناك معنى مستهدف یتوجه إلى 

الآخر من خلال النشا� الاجتماعي الخاضع لعقلنة النظام وهي التي تصنع الاعتراف 

هذه الص�اغة التي تصورها ماكس فیبر جعلت أكسل هونیث  �حاول مقار�ة العقلنة 2ي التراتب

، �صل هونیث إلى أن التشیؤ �معنى المشار�ة عند لو�اش ومفهوم   3مع مفهوم التشیؤ 

                                                             
  50 ص ، الاعتراف نظریة في دراسة:  التشیؤ ، أكسل ھونیث  1

2 - Weber Max , essai sur la théorie de la science , tr : Julien Freund , Ed : Librairie Plon - Paris, 1965,  p153 . 
3 - Honneth Axel , La réification : petit traité de théorie critique ,op.cit. ,  Pp 52 /53 
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فقد حاول �ل من " ... ،  1العنا�ة �مفهوم لتحلیل العلاقة العمل�ة مع العالم عند هایدغر

بلورة مفهوم الممارسة التي تنطب� على علاقة  -ر�قته الخاصة �ل �ط –هایدغر ولو�اش 

) العنا�ة ( في نظرهما ، لا یتعل� موقف . الشخص مع الغیر ومع العالم المح�� �ه أ�ضا 

ضمن التفاعل الإنساني فق� ، بل یتعل� أ�ضا ��ل موضوع قائم ، وهذا ) المشار�ة ( أو 

إضافة إلى مفهوم العقلنة عند فیبر �لها مسارات  2 ...."�قدر ارت�اطه �س�اق الفعل الإنساني 

للتشیؤ �مخارج متعددة ولكن الأهم أن تحو�ل الإنسان إلى �ائن متشيء  لا �مثل فق� إن�ارا 

للاعتراف لأن الإن�ار هنا �م�ن اكتشافه و�شفه في أ� لحظة ، لكن الزوال التدر�جي 

هو نوع من اختزال معرفة الذوات لافتراضات الاعتراف الخاصة �الممارسة الاجتماع�ة 

وحصرها في جانب معین ومحدد سلفا ، وهنا لا یتعل� الأمر أ�ضا بنوع من التغاضي 

المؤقت عن الحق�قة وهو ما �عني النس�ان المؤقت والجزئي لجانب معین من الحق�قة ، 

قة إلى ما المش�لة تكمن في الاختزال الذ� تقع ف�ه الذوات عندما تحول الاعتراف بهذه الحق�

وراء الوعي وهذا ما �عني النس�ان التام �فعل النظرة الاختزال�ة القائمة على الاقتناع بهذا 

 L’oublie de laالش�ل �ص�ح الاعتراف حسب هونیث  ذلك النس�ان للاعتراف 

reconnaissance   ح� إنساني مسلوب  3الذ� یتم �فعل اختزال وعي الذات تجاه الحق�قة�

بتصح�ح مفهوم التشیؤ وإعادة ص�اغته بینذات�ا  -حسب هونیث - ه مع�ار�ا ین�غي استرجاع

�عیدا عن أحاد�ة التداول ضمن المجتمع الرأسمالي ومقتض�ات منط� السلع و�ونه علاقة 

بین ذوات أخذت طا�عا شیئا �ما تصوره لو�اش ، حیث یدعوا هونیث إلى تجاوز الطا�ع 

تعبر عن أمراض اجتماع�ة ین�غي فهمها �العودة  الوصفي والتشخ�صي لواقع العلاقات التي

إلى مراجعة جدیدة للعلاقة بین الوعي والواقع الماد� من خلال تناول التشیؤ نقد�ا وف� 

مسارات جدیدة العلاقة مع الذات  حیث تتحق� ذات�ة الذات وأنطولوجیتها ، العلاقة مع الآخر 

، والعلاقة مع العالم والمجتمع لتتحق� حیث تتحق� إیت�ق�ة الذات و�ینذاتیتها الإیت�ق�ة 

                                                             
1
  42 ص،  الاعتراف نظریة في دراسة:  التشیؤ،  أكسل ھونیث 

   46المصدر نفسھ ، ص : نقلا  -  2
3 - Ibid. , P 88 
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، وهنا نشیر إلى أن هونیث �قول 1اجتماعیتها مع الغیر وموضوعیتها تجاه عالم الأش�اء 

�ضرورة الاعتراف �التشیؤ �م�ون هام للاعتراف نفسه و�دعوا إلى ص�اغة أخلاق�ات لهذا 

ي إطار بینذاتي ، هونیث التشیؤ �الش�ل الذ� یجعل منه جزءا هاما في الاعتراف �ونه یتم ف

�حاول هنا إحلال الجانب الأخلاقي في التشیؤ �مقولة و�ظاهرة اجتماع�ة بدءا �الاعتراف 

الذ� یبتغي ) ح� الآخر ( بها �حق�قة لا �م�ن ن�رانها ، و�ذلك هناك �عد هام یتعل� �الح� 

  . هونیث من خلال هذا التصور أن یرسم له إطارا تشر�ع�ا �حف� الحقوق 

� مع هونیث على أن الاحتقار �ن�ران للاعتراف والتشیؤ �نس�ان للاعتراف ، �ل منهما نتف

 الثقافي التشو�ه خلال من عنها التعبیر یتم التي الاحتقار یؤد� �الذات الإهانة ولكن أنما�

تؤد�  la dernière sorte d’humiliation الإهانة الح�اة والتي تعد أقصى ص�غ لأسلوب

الموت  و  Blessureالنفسي ، یتعل� الأمر هنا �الحدیث عن الجرح / خلاقي إلى الفناء الأ

، وهنا �ضیف هونیث أن الإحالات الاستعار�ة عن المرض  Mortification أو الإماتة

 Les renvois Métaphoriques à la maladie et à laوعن الموث التي استخدمها 

mort  ماثل أو �فوق أثر المرض العضو� على ل�ست إلا إ�ضاحا للأثر السلبي للإهانة�

الجسد الذ� �عتبر منطل� الاعتراف لأن رمز�ته و�ینونته تتعد� وجوده الفیز�ائي ، لذلك تعد 

 l'expérience de l'abaissement et deتجارب الاحتقار والإذلال الاجتماعي 

l'humiliation sociale لما تعد الأمراض تهدیدا للكائنات الإنسان�ة في هو�تها تماما مث

  2تهدیدا لوجودها الفیز�ائي  

  

  

  

                                                             
1 - ibid. , P 40 
2  -  Honneth Axel , La Lutte Pour La reconnaissance , op,Cit , p 165 
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  : الصراع �خلف�ة نظر�ة مؤسسة للاعتراف 

ف�رة  إلى العودة الضرور�  من الاعتراف حول هونیث تصورات تحلیل في نشرع أن قبل

هونیث الذ� أفرد للصراع من أجل  عند لنظر�ة الاعتراف الصراع التي تعد من خلف�ة �بر� 

دأ مداخل فصوله الأولى بتناول المقار�ة الهیجل�ة لف�رة الصراع �اعت�ار الاعتراف مؤلفا یب

الكتا�ات الأولى لهیجل الشاب وتحدیدا جدل�ة السید والعبد تتمحور حول مسألة الصراع من 

سیر التار�خ  ، فقد أكد هیجل  �ناظم لحر�ة الاعتراف أجل افتكاك الاعتراف والرغ�ة في

رغ�ة أخر� تكون �الضرورة الرغ�ة في الاعتراف التي تولد على أن الرغ�ة القائمة على 

، الرغ�ة تصنع التطور التار�خي  1التار�خ عندما تكون في محل التعارض بین السید والعبد 

والصراع �قتضي المخاطرة �الح�اة إراد�ا حیث �ظهر السلب الذ� یتوجه نحو تحو�ل الطب�عة 

( ون التار�خ حر��ة الصراع من أجل نیل الاعتراف �اعت�اره فاعل�ة موجودة فیها ، و�هذا ��

  2وهو أ�ضا تار�خ تحول الطب�عة من خلال فاعل�ات السلب ) ثورات 

و�هذا لا ��ون هیجل فحسب أول فیلسوف استشعر الحداثة فلسف�ا ولا �عد فق� �ذلك أول  

� أول فیلسوف استنط –وهذا هو الأهم  –من أسس للاعتراف فلسف�ا ، بل �عد أ�ضا 

بین الذوات والتي أص�ح �عبر   les Relations intersubjectives ذات�ة -العلاقات البینـ

�خاص�ة للعلاقات الإنسان�ة و�محدد للهو�ة   L’intersubjectivitéعنها ف�ما �عد �التذاوت 

 La socialisation humainحیث �ص�ح خاصة الأش�ال الأساس�ة للاجتماع�ة الإنسان�ة 

�اعت�ار هیجل استلهم  Communauté intersubjectiveالجماعة التذاوت�ة التي تتحدد �

 Une dimensionالف�رة الأرسط�ة حول طب�عة الإنسان التي تتضمن �عدا جماع�ا 

Communautaire   یتطور في المدینةPolis 3  تتحدد ملامح الصراع عند هیجل ،

الاعتراف الذ� صاغه هیجل في  �علاقة إیت�ق�ة تكون بین الذات والآخر من أجل افتكاك

                                                             
1 - Kojève Alexandre, introduction à la lecture de Hegel, op.cit.  p 369  
2 - Ibid. , P 54 
3 - Honneth Axel , La Lutte Pour La reconnaissance ,op.cit.  ,  Pp 23 / 24   



 من الاعتراف الحجاجي الى الاعتراف الاجتماعي:  الفصل الرابع مابعد التواصلیة 
 

271 
 

، �ستخدم هیجل ) ضرورة وجود�ة ( صور منطق�ة تعبر عن لزوم وجوده عقل�ا و وجود�ا 

حیث ) وعي الذات و وعي الآخر ( الوعي �فاعل في الصراع الذ� هو صراع الوعیین 

لذ� �متلك �ل وعي �قینا ثابتا �أن تحققه لا یتم دون المرور عبر نفي الآخر هذا التحق� ا

��تمل موضوع�ا �افتكاك الاعتراف من الآخر ، ولا ��تمل أ� طرف إلا �حضور وعي 

الطرف الآخر و�أنه مرآة الذات ولكن ل�س على جهة التضایف بل على جهة الصراع الذ� 

الذات (�عتبر منطلقا رئ�سا للاعتراف الذ� یتحق� عندما �ص�ح �قین وعي �ل طرف بإنیته  

ة ، لأن هذا ال�قین هو موجود فق� على مستو� �ل طرف من حق�قة موضوع�) والآخر 

أطراف الصراع ولا �م�ن أن ��ون مشتر�ا وإلا فما ضرورة الصراع ، وهنا �عتبر الصراع من 

أ�ضا من أجل تأس�س حق�قة موضوع�ة الذات عند الآخر والع�س وهذا �له �مثل محاولة 

  . لتأس�س ماه�ة موضوع�ة لكل طرف �ما یراها 

ر الصراع منطلقا ومسارا للعلاقة بین الوعیین التي تبلغ ذروة اكتمالها عند لحظة �عتب

الاعتراف بإن �ل طرف لا �م�ن أن �فهم وجوده وماهیته دون وجود الطرف الآخر و�التالي 

التي تش�ل ماهیته ، لأنه لا یوجد ) آخر / ذات ( لا یتحق� الاعتراف خارج هذه الثنائ�ة 

حاد� للوعي ، لأن �ل وعي �ع�ش على أف� انتظار الوجود النهائي اعتراف �المعنى الأ

  . الذ� لا معنى له دون وجود الطرف الآخر 

�حتكم هذا الوعي �الذات في مساره إلى س�اق مطل� تار�خي إنساني �اعت�اره شر� تش�ل 

هو هذا الوعي الذ� ��ون �فعل العلاقة البینذات�ة ، حیث هناك وعي ذاتي �الوجود ال�شر� 

، إلا أن السؤال هنا یتعل� �قدرة هذا  1تا�ع �ش�ل أو �آخر لتجر�ة الاعتراف حسب هیجل 

في حصر جوانب العلاقة  –على الرغم من أهمیته  –الاعتراف البینذاتي �ما تصوره هیجل 

للشخص ، �معنى أن  الذات�ة التجر�ة بین متطل�ات الاعتراف التي تتصل �الوعي الذاتي و

                                                             
 ) Dictionnaire d’éthique: ھذه الفكرة نجد لھا حضورا في فلسفات ھوبز في التصورات السیاسیة لكل من ھوبز وروسو یمكن العودة إلى  -  1

collectif ) , Axel honneth  ,Reconnaissance   , Ed :PUF – Paris 1996 p1273  
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غة في المجال الأخلاقي حیث لا توجد علاقة واضحة بین بینذات�ة هذا الوعي هناك حلقة مفر 

وتجر�ة الاعتراف �ما تصوره هیجل و الأخلاق�ة الغائ�ة في الس�اق الاجتماعي وهذا ما 

  .�حتاج حسب هونیث إلى إعادة نظر وتأس�س أو ما �سم�ه �أخلقة الصراع 

  : بینذات�ة الهو�ة والاعتراف 

مسألة الهو�ة في علاقتها �الذات والتصورات التي تبنیها عن ذاتها ، هذه غال�ا ما تطرح 

الذات التي تطالب دوما �الاعتراف �اعت�ارها هو�ة تحمل هذه التصورات ، هناك إذن إدراك 

ذاتي معین قد ��ون یتضمن الرضى والاقتناع أو الرفض وعدم الرضى ومطلب موضوعي 

راف �حق�قة الهو�ة ، هذه العلاقة بین الادراك الذاتي یجسد ماه�ة الإنسان متمثل في الاعت

ومطلب الاعتراف تطرح مش�لة على مستو� تحدید الهو�ة الذ� �ص�ح خاضعا لمطلب 

الاعتراف الخارجي �الواقع الذاتي ، هذا المطلب الذ� یتوقف على الآخر و�التالي تتأسس 

تتأسس على الاختلاف ، حیث الهو�ة هنا على اعتراف الآخر وهذا �عني أ�ضا أن الهو�ة 

�عد الوعي �صورة الذات عند الآخر مقوما للهو�ة �اعت�ار هذا الوعي یتغلغل في الذات 

( أو ) ذات / ذات ( و�صنع صورة أخر� عن هو�ة الذات في مرآة ذاتها ، طب�عة العلاقة 

د تتحدد دائما وف� الآخر �طرف فعال یؤثر في الذات ، وهنا ن�ون �صد) آخر / ذات 

  .معالجة مش�لة إیت�ق�ة تتعل� �التواصل ومعاییره 

ومادامت هو�ة الذات ل�ست بن�ة أحاد�ة �ونها محل اهتمام الآخر الذ� تظهر مواقفه في 

التقدیر أو الإهانة وهذا ما یجعلها مرت�طة �الاعتراف ، هذه العلاقة إیت�ق�ة تؤ�د الذات لا 

لذات لا تستط�ع بناء ذاتیتها وتش�یل علاقة حسنة ذات�ة لها إلا في بینذاتیتها ، أ� أن هذه ا

مع ذاتها إلا بواسطة العلاقات البینذات�ة التي تكون ضمن البن�ة ) تقوم على الرضى ( 

و�اعت�ارها �ائن اجتماعي وفقا لهذا الاعت�ار فالهو�ة تتأسس  1الاجتماع�ة مع الآخر�ن 

ذات�ة أو / هو�ة فرد�ة : هو�تین للذات ضمن هذه البینذات�ة ، هذه العلاقة التي تضعنا أمام 

                                                             
1 - Renault Emmanuel , Mépris Social , op.cit.  ,  P 31  
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شخص�ة تطمح إلى اكتساب صفة الهو�ة الجماع�ة عبر مطلب الاعتراف بها ، وهذا لا 

یتحق� إلا عبر الوعي �ق�متها ، هنا في  ینفتح هونیث على الس��ولوج�ا الاجتماع�ة لـ 

�ة الذ� یتف� معه في أن هو )  George Herbert Mead 1863-1931(هر�رت مید 

الذات تتأسس على إعتراف ��ون ضمن العلاقات البینذات�ة والذوات الإنسان�ة هو�تها تعود 

 Les Sujets Humains doivent leur identité àإلى تجر�ة الاعتراف البینذاتي 

l’expérience d’une reconnaissance intersubjective 1  لأن الذات �مجرد ما ،

لمغل� فإنها تتحول إلى موضوع اجتماعي وتص�ح خاضعة تخرج من ذاتیتها �المفهوم ا

لمنظورات مختلفة من الآخر ، هذه المنظورات هي التي تش�ل الهو�ة البینذات�ة  �فعل وعي 

الذات الذ� لا �م�ن تش�له دون أن تكون هذه الذات في مرت�ة الفاعل الاجتماعي الذ� 

لذات رمز�ا �اعت�ارها موضوعا له حیث  یخضع فعله لتصورات الآخر المع�ار�ة التي تتمثلها ا

فعله في / لا �م�ن أن �ص�ح الموضوع على وعي بذاته إلا أخذ �عین الاعت�ار حر�ته " 

-dans la perspective إطار منظور رمز� التمثل ��ون لشخص آخر

symboliquement représentée   - d’une seconde personne    "2  هذه الف�رة ،

ا أ�ضا هیجل والتي یراها هونیث خطوة أول�ة لتأس�س النظر�ة الهیجل�ة التي تطرق له

 Une fondationللاعتراف ،  هذا التأس�س الذ� �حمل صفة النزعة الطب�ع�ة 

naturaliste   النفسي / لأنه �سمح �الكشف عن بداهة الم��انیزم الس��ولوجيLe 

Mécanisme Psychique  3ذاتي بوجود موضوع ثان �فعال�ة ترت�� بتنم�ة الوعي ال  

فالهو�ة الشخص�ة لا تبنى أحاد�ا ولا تنطل� في مسار تش�لها من الذات بل انطلاقا من  

الآخر الاجتماعي الذ� �ظهر �موضوع مهم و�عتبر طرفا فاعلا في تكو�نها في إطار 

ت مع�ار�ة تجمع بین موقف الآخر وتصوراته عن الذات وما ین�غي أن تكونه و تمثلات الذا

أن تكون معترفا �ك �عني أن : مع هیجل ومید : وتصوراته ، إذن ) الموضوع ( لهذا الآخر 
                                                             
1 Honneth Axel , La Lutte Pour La reconnaissance- op.cit.  , P 87   
2 - Ibid., p 92  
3 - Ibid. 
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تشغل حیزا في تف�یر الآخر أو الآخر�ن ، و�ش�ل عام في المجتمع لأن الرهان هنا لا یتعل� 

 l'enjeu d'êtreالكون أو عدمه �رهان  / �الظلم أو العدل �قدر ما یتعل� �مسألة الوجود 

ou de ne pas être  لأن الرغ�ة في الوجود في ف�ر الآخر�ن لا تنفصل عن مسألة وجود ،

 le désir d'exister dans l'esprit des autres est inséparableنفسها / الذات عینها 

de la question d'exister soi même 1   

ات التي تعرف تتبین أهم�ة مید في �ونه أعطى نظرة بینذات�ة جدیدة لوعي أكثر وضوحا للذ

 Distinctionذاتها انطلاقا من تصور الآخر ، وهذا بناء على تمییز مفاه�مي 

Conceptuelle    أنا " بینje   " ضمیر فاعل �شیر إلى الذات  و� "Moi  " ان أو���

 dimension normative duذات الشخص أو نفسه ��عد مع�ار� للتنم�ة الفرد�ة 

développement individuel 2   وهذا في إطار تحلیل أعم� للعلاقة العمل�ة للذات في ،

ارت�اطها �م��انیزم الوعي الاجتماعي ، الذ� �عد فاعلا في ص�اغة الهو�ة الاجتماع�ة التي 

تحتكم إلى مع�ار�ة اجتماع�ة للفعل ، لأن الذات الحاملة لهذه الهو�ة الاجتماع�ة تص�ح 

في الفعل والاندماج في المعاییر الاجتماع�ة  بدورها فاعلا اجتماع�ا على أساس المشار�ة

للفعل و�ن�ة الخطاب الاجتماعي حیث لا �م�ن تصور وجود ذات خارج علاقات المجال 

هناك نزوع نحو . 3الاجتماعي وتفاعلاته ، ولا وجود لهو�ة ذات�ة الماه�ة �معنى الأحاد�ة 

اجتماع�ة ، ولكن بإم�ان هذه تكو�ن اجتماعي للهو�ة یتجاوز أحاد�ة الذات �اعت�ارها بن�ة 

�فعل مضاد لمواقف  Le Jeالهو�ة أن تحدد وضعها داخل المجتمع أح�انا عن طر�� الأنا 

الآخر الأخلاق�ة والاجتماع�ة  �ون هذا الأنا غال�ا ما �ضمر نزعة الاختلاف عن الآخر 

لماهیته  التي تعتبر �مثا�ة عنصر ال�قاء الوحید لماهیته وفي الوقت نفسه الشر� الخفي

                                                             
1 - Alain Caillé Et Christian Lazzeri  , La Reconnaissance Aujourd’hui , CNRS Editions – Paris  , 2009 , P 35   
2 - Honneth Axel , La Lutte Pour La reconnaissance , op.cit.  , P 93  
3 - Ibid., PP 94 / 95  
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الاجتماع�ة �فاعل ، وه�ذا فقد سعى مید إلى الخروج من تأمل�ة الوعي الذاتي ارت�ا� الذات 

  .العارفة بذاتها �موضوع للمعرفة من أجل وعي ذاتها إلى أف� البینذات�ة الاجتماع�ة 

و�عتبر �ل من هیجل و مید في نظر هونیث أول من ر�� الاعتراف �الصراع في إطار 

رغم الاختلاف في المسار �ون هیجل �طرح المسألة من منظور مثالي البینذات�ة 

Perspective Idéaliste  ترت�� ف�ه تجر�ة الوعي الذاتي بتجر�ة الاعتراف ، في حین �عتبر

 La logiqueإضافة إلى إدماجه المنط� الصراعي  Matérialisteطرح مید ماد�ا 

Conflictuelle  1في نظر�ة الاعتراف  . 

مجالات الاعتراف الأساس�ة ) الحب ، القانون ، التضامن ( ما یتفقان على اعت�ار �ما أنه

  " الصراع من أجل الاعتراف " التي یتطرق هونیث لتحلیلها في الفصل الثامن من 

  : الأش�ال الإیت�ق�ة للاعتراف البینذاتي 

عتراف والأخلاق لقد رأینا أن الصراع �ضمر مضامین أخلاق�ة تع�س العلاقة الممیزة بین الا

التي لم تفلح تحل�لات البینذات�ة السا�قة في استنطاقها ، رغم الجروح الأخلاق�ة الناتجة عن 

ن�ران الاعتراف ومظاهر الإهانة والاحتقار الأخر� إلا أن المنظور الأخلاقي لم ��ن حاضرا 

،  Droit، القانون   Amourالحب ( في التصورات السا�قة ، لذلك یتناول هونیث 

التي یراها مجالات مع�ار�ة للاعتراف و �سمیها أش�الا أو نماذجا ) Solidarité التضامن 

Des Modèles  هذه المجالات تعتبر نماذج أخلاق�ة �م�ن أن تكون أسسا  2للاعتراف

 . إیت�ق�ة للاعتراف البینذاتي 

 حیث ��ون �عتبر الحب را�طة قو�ة تبدأ في الذات تجاه ذاتها أولا : Amour الحب  –أ 

هناك اندماج عاطفي بین الذات وذاتها ، وهذا ما یجعل الانسان �شعر �ق�مة معینة أو نوع 

                                                             
1 - Ibid., p 114  
2 - Ibid., p 113  
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  )  En soiلذاتها ( من  التقدیر الإیجابي للذات ، یتمیز هذا الحب ��ونه را�طة لامشروطة 

عد على تتسم بنوع من القوة ، �م�ن هذا الحب الذات من امتلاك ثقتها بنفسها أولا ، �ما �سا

بناء الهو�ة الذات�ة واستقلال�ة الذات التي تتأتى من عامل الثقة ، و��ون الحب أ�ضا را�طة 

مع الآخر بدا�ة من حال الطفل مع أمه التي تعتبر را�طة قو�ة في البدا�ة لدرجة حالة 

اللاتمایز التي �ع�شها الطفل ، �ما ��ون الحب را�طة مع الآخر الاجتماعي في صور 

) أ�اء وأبناء ( ضمن صلة القرا�ة  lien affectifهمها الصداقة  والروا�� العاطف�ة مختلفة أ 

وغیرها ، حیث تعتبر �ل علاقة حب بین الأطراف السا�قة مشروطة �شعور �ش�ل فرد� لا 

، هنا �عتبر الحب الدرجة الأولى  �individuellement incontrôlable 1م�ن مراقبته 

هذه الف�رة التي نجدها عند هیجل  reconnaissance réciproqueللاعتراف المت�ادل 

و�ؤ�دها هونیث عندما یذهب إلى أن الذوات عن طر�� را�طة الحب تؤ�د وجود �عضها 

لأن الأمر هنا یتعل�  comme des êtres nécessiteuxال�عض �اعت�ارها �ائنات محتاجة 

، ورغم  l'expérience de leur sollicitude mutuelleبتجر�ة رعا�ة عاطف�ة مت�ادلة  

أن الذوات تشعر �استقلالیتها حتى أثناء وحدتها العاطف�ة مع الآخر ، إلا أن الشراكة 

العاطف�ة للحب یؤ�دها الرضى والتشارك الوجداني التي تعتبر نوعا من الاعتراف المؤسس 

والتشج�ع العاطفي  Adhésionالحب الذ� �قدم نفسه �طا�ع  للعضو�ة 

encouragement Affectifs 2  في نطاق الحب ��ون الاعتراف وجدان�ا ، وإن�اره لا ،

حیث تتعل� ) مجال الذات ( یؤد� �الضرورة إلى الصراع الاجتماعي نظرا لضی� مجاله 

�مقاصد الإنسان �فرد ، و�التالي عدم قابل�ة مطالب المجال العاطفي للذات لأن تكون 

  . مطالب اجتماع�ة 

في هذا الش�ل یتسع مجال الاعتراف لأنه یتعل� �علاقة الذات مع  : Droit القانون  –ب 

الآخر في إطار ما هو متواضع عل�ه من حیث التدبیر والتشر�ع وهنا یرت�� بجوانب س�اس�ة 

                                                             
1 - Ibid., p 132 
2 - Ibid., p 117  
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حیث للذات حقوق مسطرة تم�نها من ح�ازة الاستقلال�ة المشرعة قانونا ، حسب  وتشر�ع�ة ،

لا �م�ن أن نفهم  أنفسنا �ذوات حاملة للحقوق إلا  – مثلما لد� هیجل ومید –أكسل هونیث 

التي نلتزم بها تجاه   obligations normativesإذا �نا على بینة �الالتزامات المع�ار�ة 

 la perspective الغیر ، حیث ین�غي أن ن�ون قد أدمجنا المنظور�ة المع�ار�ة 

normative ة لمنظور آخر أهم �سم�ه مید �الغیر�ة  المعممAutrui généralisé 1  الذ� ،

الذ� �عتبره   �La reconnaissance juridiqueقود حسب هونیث إلى الاعتراف القانوني 

هونیث یتضمن مضمونا مع�ار�ا محدودا إلا أنه �ضمن الحما�ة الاجتماع�ة للكرامة الإنسان�ة 

الذ� �م�نها من   ، أین �م�ن للذات �فعل التشر�ع القانوني La dignité humaine 2للذات 

نیل حقها في الاعتراف بها �ذات تحوز حقوقا وهذا ما یجعلها تحصل على ق�مة تقدیر�ة 

ممثلة في الاحترام ، هناك علاقة وظ�ف�ة بین القانوني والأخلاقي حیث �قود �لاهما إلى 

الآخر في إطار الاعتراف �الفرد �ذات تحوز القدرة على التمییز الأخلاقي ، وهو ح� 

اني �الدرجة الأولى �غض اعت�ارات الانتماءات الاجتماع�ة وغیرها ، ح� الانسان في إنس

الانتساب إلى الإنسان�ة یتأسس على الاحترام الذ� �صنع أخلاقیته ، و��من دور الدائرة 

القانون�ة في ترسیخ مبدأ المساواة في الانتساب إلى هذا المجال الذ� ��ون ف�ه الاعتراف 

�ونه یرسخ القدرة على التمییز الأخلاقي وص�اغة الح�م �استقلال�ة : �ا قانون/ أخلاق�ا 

و�رامة �حمیها القانون وتص�ح حقا من حقوقه الم�فولة قانونا وهذا ما �ضع الآخر�ن أمام 

، ومن جهة أخر� ین�غي لبن�ة الاعتراف Responsabilité Morale  3مسؤول�ة أخلاق�ة 

لشفاف�ة �ونها تقف عند الحدیث عن التقاء عملیتین للوعي القانوني أن تتسم �قدر أكثر من ا

 �الالتزامات أخلاق�ة وجود معرفة ناح�ة من �فترض تتعل� الأولى �الجانب الأخلاقي حیث 

المستقلین والثان�ة �الجانب الواقعي الإمبر�قي حیث �م�ن  الأشخاص تجاه لدینا التي القانون�ة

ئمة الرؤ�ة الحس�ة وامتلاكها القدرة على تحسین هذه التفسیر الإمبر�قي من معرفة مد� ملا
                                                             
1-  Ibid., p 132 
2 -  Ibid., p  134 
3 - Ibid., p 139 
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،  وهنا �م�ن للفئات المقص�ة اجتماع�ا أن تحصل على هذه الحقوق وتكون 1الالتزامات 

مساو�ة للآخر�ن وفقا لمبدأ المساواة في الح� ، ولكن واقع العلاقات الإنسان�ة یؤ�د عدم قدرة 

تراف ، رغم وجوده �تشر�ع أو �ح� م�فول القانون على تم�ین الأفراد من حقهم في الاع

  .    نظر�ا ، وهذا یؤ�د أن إدراج ال�عد الأخلاقي ضرورة ملحة للاعتراف القانوني 

وحقل تجلي لفعل إیت�قي �امت�از  �م�ن اعت�ار التضامن مقولة:   Solidaritéالتضامن  -ج 

ذلك حقل الاعتراف ، یرت�� التضامن �المجال الاجتماعي الذ� هو نفسه حقل الصراع و�

المرجو ولهذا �عد التضامن المبدأ الإیت�قي الذ� تكتمل معه مسارات الاعتراف �ونه یجمع 

  .�ل أش�اله من حیث تمظهرها في الواقع ومن حیث معانیها 

 على جماعي �ش�ل قادرة مجموعة في عضوًا �اعت�اره نفسه الفرد یبدأ التضامن حین یدرك

 جم�ع قبل من �ق�مته الاعتراف أین یتم ئة الاجتماع�ة برمتهاالهی تقد�م الاعتراضات إلى

 les formesالآخر�ن ، و�فترض أن ��ون هناك أش�ال من التفاعل  المجتمع أعضاء

d'interaction طا�ع علاقات  هذه الأش�ال عادة  أین تتخذ ، المجموعات هذه داخل

�ش�ل مساو من طرف الجم�ع  معتبرة/ �ل عضو �عرف �أن ذاته مقدرة " ... التضامن لأن 

apprécié par tous le autres "2  عن �ونه " التضامن " ، ��شف التحلیل الأولي لمفهوم

      l'itinéraireش�ل من علاقات التفاعل أین تهتم الذوات �المسار الشخصي  

personnel   الخاصة بهم و�مقابلهم لأنهم أنشأوا روا�� التقدیر المتناظرliens d'estime 

symétrique  تكون  –حسب هونیث  –ف�ما بینهم ، وهذا ما �فسر �ون مقولة التضامن

فاعلة �ش�ل خاص ضمن علاقات الجماعة الإنسان�ة التي نشأت من تجر�ة المقاومة 

                                                             
1 - Ibid., p 138  
2 - Ibid., p  156  
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 L’expérience d’une résistance commune àالمشتر�ة للقمع الس�اسي 

l’oppression politique 1  

وهو في الوقت نفسه نطاق العلاقات ) مجال التضامن ( لاجتماعي و�اعت�ار المجال ا 

الاجتماع�ة الموسومة بینذات�ة ، وأن هذه البینذات�ة تقتضي الاجتماع�ة �شر� لهو�ة الذات 

التي �ستحیل أن تكون �معزل عن الآخر ، ولا یتم قراءة الماه�ة الإنسان�ة خارج هذه العلاقة 

ي طرحها داخل المجال الاجتماعي �الت�اس یتعل� بهو�ة الفعل ، إلا أن هذه الماه�ة ترت�� ف

وفعل الآخر الذ� �موج�ه تتحصل الذات على / فعل الذات الذ� یؤثر في الآخر ( 

الاعتراف التي لا تكون من جهة دون   Réciprocité، هناك إذن ت�ادل�ة ) الاعتراف 

أتضامن معك معناه أني أعترف  الأخر� �اعت�ار التضامن ��ون دوما اجتماعي الطا�ع ، أن

/ �قضیتك ، نحن هنا أمام علاقة عمل�ة مع الذات أین ��ون الاعتراف بذات الفرد وإم�اناته 

..) جماعة / مجتمع ( مؤهلاته التي تساهم في بناء الزمرة الاجتماع�ة التي یتواجد ضمنها 

فاعل�ة هذا المجهود �معنى أن هناك تثمین لمجهود معین �ساهم �ه هذا الفرد وعلى أساس 

الذ� �عبر عن حالة  ��l’estime de soiون التقدیر الاجتماعي الذ� هو تقدیر للذات 

  . التواف� مع الوضع الاجتماعي 

إلا أن الهوة ت�قى قائمة بین التضامن �تصور و�مبدأ إیت�قي و�ین �ونه واقع عملي وفعل 

 اخل المجتمعات الحدیثة التيفي العلاقات الاجتماع�ة د –حسب هونیث  –وتتضح أكثر 

 الذوات بین Estime Symétrique المتناظر التقدیر على قائما فیها التضامن التي أص�ح 

أین �ص�ح التقدیر احتراما و�شتر�ان ت�ادل�ا  ، autonomesالفرد�ة المستقلة ذات�ا  

Réciproquement   ) ن تقدر ، أ وت�ادل�ة ممارسة الفعل) ت�ادل�ة التقدیر والاحترام– 

 Pratiqueتستهدف في إطار الممارسة المشتر�ة " ... هو أن  –حسب هونیث 

Commune  دورا دلال�ا ،un rôle   significatif  تمنحه للآخر على ضوء الق�م المعطاة
                                                             
1 - Ibid.  
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�ونها تتجاوز تحقی� التسامح السلبي  تمثل تضامنا العلاقات هذه لمؤهلاته وإم�اناته ،

Tolérance passiveحقی� شعور حق�قي �التعاطف  إلى تun véritable sentiment de 

sympathie  للخصوص�ة الفردان�ةParticularité individuelle ، في فق� لأنه للآخر 

 في ستنجح ، لي ل�ست هي التي  الخاصة صفاته أن إیجابي �ش�ل ف�ه أضمن الذ� القدر

  . 1..."  المشتر�ة غا�اتنا تتحق� سوف ، التطور

دأ التضامن في حال تحققه  لحظة الاعتراف الاجتماعي الذ� �مثل الشمول �مثل مب

والاكتمال لكل أش�ال الاعتراف ، التي تتحق� ضمن الاعتراف البینذاتي �القدرات الفرد�ة 

وهذا ما یؤسس العلاقة الإیجاب�ة المفقودة مع الذات أولا ، ثم مع الآخر في إطار الاحترام 

ن الأر�ح�ة والكرامة في طلب التقدیر والسعي نحوه نیله أین لا المت�ادل والشعور بنوع م

تشعر الذات �أ� خطر من الآخر ، وهذا �فضل العلاقات الاجتماع�ة التي یتضمنها 

�م�ن للعلاقات : " التضامن والتي یراها هونیث طفرة في تار�خ العلاقات الإنسان�ة حیث 

تفتح أفقا علاقات ��ون فیها التنافس  أن" الاجتماع�ة المنضو�ة تحت مفهوم  التضامن 

الفرد� من أجل نیل التقدیر الاجتماعي یجر� دون معاناة ودون إخضاع الذوات لتجر�ة 

  2..." الاحتقار 

الثقة �الذات واحترامها ( تم�ن الم�اد� الإیت�ق�ة للاعتراف من إعادة بناء الذات �فعل 

جتماع�ة على بن�ة علاقات الاعتراف ، �ما تتوجه إلى تأس�س العلاقات الا) وتقدیرها 

  الاجتماعي التي �عبر عنها هونیث في هذا الجدول 

  

  

                                                             
1 -  Ibid., p 157  
2 -  Ibid., P 158  
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  1بن�ة علاقات الاعتراف الاجتماعي 

La structure des relations de reconnaissance sociale  

Estime Social 

  التقدیر الاجتماعي 

Considération  

 Cognitive 

 الاعت�ار    المعرفي 

Sollicitude 

Personnelle 

  العنا�ة الشخص�ة

Mode de 

reconnaissance 

  ص�غة الاعتراف 

Capacité et 

qualités 

  القدرة والمؤهلات

Responsabilité 

morale 

  المسؤول�ة الأخلاق�ة

Affects et besoins 

  التأثیر والحاجة

Dimension Personnelle 

   ال�عد الشخصي

Communauté de 

Valeurs ( 

Solidarité)  

التضامن ( مجتمع الق�م 

(  

Relations 

Juridiques ( 

Droit )  

( علاقات قانون�ة 

  )القانون 

Relations 

Primaires ( 

Amour, Amitié) 

الحب ( علاقات أول�ة 

  )، الصداقة 

Forme de 

Reconnaissance 

  ش�ل الاعتراف

Individualisation , 

égalisation 

  التفرد ، التساو�  

Généralisation , 

Concrétisation 

   تجسید / تعم�م 

-  Potentiel de 

développement  

  إم�ان�ة التطور 

Estime de soi 

   تقدیر الذات

Respect de soi  

  إحترام الذات

Confiance en soi  

  الثقة �الذات 

Relation Pratique à soi  

  العلاقة العمل�ة مع الذات 

Humiliation et 

Offense 

  الأذ� الإهانة و 

Privation de 

droit et 

 Exclusion 

   اءصالقانون والإق

Services et 

violences 

  الخدمات والعنف

Forme de mépris 

  

  ش�ل الاحتقار

Honneur , dignité 

   الشرف ، الكرامة 

Intégrité sociale  

  السلامة الاجتماع�ة 

Intégrité 

Physique 

   السلامة الجسد�ة 

Forme d’identité 

Menacée 

  ش�ل الهو�ة المهددة 

 

                                                             
1 Ibid. -159 
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  : مدخل 

حق�قة رحلة ال في الفضاء الأنثرو�ولوجي حیث الأف� والرجاء الأنطولوجي ، تواصل

 بذاتها الذات �علاقة تتعل� أخلاق�ة مضامین �ضمر الاعتراف �اعت�ار والاعتراف مساراتها

 تكون  أین الس�اس�ة الإیت�قا من نوعا تمثل س�اس�ة ومضامین ، الرغ�ة تجسید وإم�انات

 المع�ار�ة الدوائر تحق� إم�انات خلال من والجماعي الفرد� بین تقاطع نقطة الحق�قة

 والبینذاتي الذاتي الاعتراف یتحق� حیث مختلفة حقول في هونیث تصورها لتيا الإیت�ق�ة

 ، intercommunautaire جماعي-البین الاعتراف على الانفتاح إم�ان�ة إلى �حیل الذ�

 والتصورات الحقول �ل في موجودة �اعت�ارها ، أولا الذات انتظار آفاق هي الاعتراف آفاق

  .والعامة  الخاصة

ق�قة المحتج�ة والاعتراف المؤسس على اللامرئ�ة التي یلج منها هونیث من خلال الح

 L’œil intérieureالداخل�ة  لتأس�س معالم الاعتراف الاجتماعي بناء على رمز�ة العین

 الذات �حق�قة تتعل� ایت�ق�ة مضامین ذات الاجتماع�ة L’invisibilité وصولا إلى اللامرئ�ة

أین  ) القانوني/  الاجتماعي(  الإجرائي  المجال وأفعال واقفالتي تشوه الحق�قة بناء على م

  التار�خ من عدیدة العلاقات الإنسان�ة المبن�ة على اله�منة التي تقدمها أمثلة �حلل هونیث

 على التعرف لهذه العلاقات ، من جهة أخر� تكافح الذات المجروحة من أجل الثقافي

إخفاءها  الاجتماعي المر�ز �حاول حق�قتها التيالاجتماع�ة والاعتراف بها و� لامرئیتها

  الفعل – میتا هونیث �سم�ه ما أو رمز�ا المش�لة الأخلاقي الإنتظار وصولا إلى آفاق

Meta action المعاملة /  الفعل وراء ما أو.  

في الإجرائي تتعال� الحق�قة والاعتراف �عوائ� الإیدیولوج�ا وتحد�ات الشغل الذ� ینفتح هو 

على مش�ل النسو�ة وضرورة مراجعة مقتض�ات علاقات العمل العادلة بین الجنسین الآخر 

  .ومطلب الكرامة 
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إلى الأنثرو�ولوج�ا الفلسف�ة ومقولات العدل وإش�الات الهو�ة أین ��ون الاعتراف المت�ادل 

، وتطرح الهو�ة في المستو� ) س�اسة الهو�ة وس�اسة الاعتراف ( وجها لوجه مع الهو�ة في 

  . لإجرائي مشاكل الأقل�ات المختلفة ومطلب الاعتراف بخصوص�اتها الثقاف�ة ا

�ما �حضر �عتبر فضاء الفعل الس�اسي نطاقا هاما لانثرو�ولوج�ا الاعتراف التي تعتني 

بإیت�قا الفعل الس�اسي وإیت�قا س�اسة الاعتراف في علاقتها الحساسة �الد�موقراط�ة والعدالة 

لي أین تكون العودة إلى تحلیل الرغ�ة �مفهوم مر�ز� بین ومطلب الاعتراف الشمو 

�الاعتراف من خلال الانفتاح على  العدل الد�موقراط�ة والاعتراف ، �ما یتم تحلیل علاقة

  . العمومي المجال في)   الرمز�  الماد�(  الثنائي العدل و الاعتراف

 وال�حث الاعتراف أسس تحلیل نحو تتجه الاعتراف الأنثرو�ولوج�ة لنظر�ة استشراف الرهانات

 �م�ون  �الآخر الاعتراف ق�مة على والتأكید الشخص�ة الهو�ة بها تتش�ل التي الطر�قة عن

 الظلم على المؤسسة العدالة واقع وحالة العدل مقولة استدعاء إلى إضافة ، الذات لهو�ة

 الفعل وفي اعيالاجتم الواقع في �الحق�قة والاعتراف الذات بتقدیر المطال�ة إلى المفضي

  . الس�اس�ة الدائرة داخل

 الذ� الح� �معنى ، القانون  المؤسس على الح� منظور من الس�اس�ة الدائرة تناول أن إلا

 تكون  أن في الذات رغ�ة( للرغ�ة الذات�ة الترجمة لا �م�ن أن یتم دون  قانون�ة ترجمة له نجد

 إلى أد� الذ� ، وهو الأمر نون�ةالقا للشرع�ة لأن هذا �عني التعسف ضذ الفعل وإخضاعه) 

 الذ� الوضع هذا ، ورغبتها الذات فعل/  الفعل على القانون  ه�منة ، اله�منة من نوع خل�

 �الضرورة و�عید طرح التساؤل عن لزوم تعل� الح� �مفهوم الح� مسألة طرح مجددا �عید

لص�اغة الحصر�ة وعن إم�ان�ة ا ؟ العام الكوني �التواضع و القانون�ة �الشرع�ة متعلقا

 الرغ�ة عن و�حیلنا أ�ضا للتساؤل مجددا ؟ عامة محددات عام أو إطار في الح� لمطالب

   ؟ الذات وس�اسة الاعتراف و�ذلك عن ؟ ذات�ة محددات إلى �عود �ح�

 ف�ما الح� یختزل لا حیث ، الاعتراف نظر�ة ضمن مس�وت عنها خف�ة مناط� إذن هناك

 ، �الحق�قة للاعتراف مطالب تكون  أن �م�ن ذات�ة محددات هناك بل ، موضوع�ا محدد هو
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 ذاته تطلب الذ� الجسد حق�قة هي جدیدة لحق�قة جدیدة تحد�ات تش�ل المطالب هذه

 الح�اة و الجسد تدبیر ح� و ، الاعتراف  ف�ه والتصرف تدبیره في وحقها �حق�قتها الاعتراف

جسد الشخص وشخص الجسد أو الجسد ( ، أین ن�ون في مواجهة الثنائ�ة الإش�ال�ة  والموت

)  corps – choseالشيء  -الجسد : تحر�را من  corps – personneالشخص  -

 والجسد القانون  بین الوطیدة العلاقة على بناء والتساؤل عن إم�ان�ة حما�ة القانون للجسد

�ه ف�ه أو ر�ما حتى حمایته من صاح والتصرف تدبیره حر�ة من صاح�ه ، بتم�ین ���ان

  . مشاكل متعددة  الأخلاق�ة وحدودها الجسد تدبیر حر�ة حیث تطرح مفارقة
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  : الم�حـث الأول 

  

  :أو نحو ماه�ة نظر�ة لحق�قة الاعتراف / الآفاق الفلسف�ة لنظر�ة الاعتراف 
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   : أو نحو ماه�ة نظر�ة لحق�قة الاعتراف/ الآفاق الفلسف�ة لنظر�ة الاعتراف 

من التشخ�ص والتحلیل إلى التأس�س تواصل نظر�ة الاعتراف مع أكسل هونیث مساراتها 

�اعت�ار الاعتراف �ضمر مضامین أخلاق�ة تتعل� �علاقة الذات بذاتها وإم�انات تجسید 

الرغ�ة ، ومضامین س�اس�ة تمثل نوعا من الإیت�قا الس�اس�ة أین تكون الحق�قة نقطة تقاطع 

عي من خلال إم�انات تحق� الدوائر المع�ار�ة الإیت�ق�ة التي تصورها بین الفرد� والجما

هونیث في حقول مختلفة حیث یتحق� الاعتراف الذاتي والبینذاتي الذ� �حیل إلى إم�ان�ة 

، آفاق الاعتراف هي آفاق  intercommunautaireالانفتاح على الاعتراف البینجماعي 

  .في �ل الحقول والتصورات الخاصة والعامة  انتظار الذات أولا ، �اعت�ارها موجودة

إلى إ�ستمولوج�ا الاعتراف انطلاقا من ثنائ�ة هونیث  �عود :لامرئ�ة الذات وحجب الحق�قة 

 l’invisibilitéالمرئي واللامرئي حیث تمثل مرئ�ة الذات حضورها ، بینما تمثل اللامرئ�ة 

لع�ان ، بینما لا �حصل المغیب المحجوب تغیی�ا ، و�المقابل یتم الاعتراف �الظاهر الماثل ل

یتحدث رالف إیل�سون  L’homme Invisibleاللامرئي  على الاعتراف ، في روا�ة الرجل

لكن إرادة معینة  وعظمه بلحمه" حق�قي إنسان اختفائیته ، رغم أن أناه المجهول/لامرئیته عن

 مرئي �النس�ة لا إنه ، à travers lui م�اشرة خلاله من یُنظر ف�ان ، تأبى أن ��ون مرئ�ا

 التي" œil intérieure " de l’  "La structure"  "العین الداخل�ة " "بن�ة "�فعل  الناس لكل

یتعل� الأمر   دون رؤ�ته ، خلاله من ،implacablement شراسة ��ل الناس، بها ینظر

في حجب التي تسبب سواد �شرة صاحبها  لحجب حق�قة هذه الذات داخلي هنا �استعداد

تجعلها لا مرئ�ة لأن مجرد  Jugements Agressifsحق�قتها وتشو�هها �فعل أح�ام عدوان�ة 

استحضارها في س�اقات الكلام �عني استحضار ما هو مح�وم سلفا �عدم الوجود في الس�اق 

الاجتماعي ، �عود هونیث إلى س�اقات الاعتراف ومدلولاته بدءا �المستو� الإ�ستمولوجي 

وهنا ترت�� المعرفة ) معرفة الآخر ( ب ف�ه المعرفة وفعل التعرف من الاعتراف الذ� تقتر 

�الاعتراف �مسألة معرف�ة تتعل� بإدراك الآخر ومعرفته �موضوع رغم أنها لا تؤد� مفاعیله 



 الفصل الخامس  الحقیقة و الاعتراف الأفاق الفلسفیة و التطبیقات العملیة 
 

288 
 

الإیت�ق�ة ولا تطرح أ�ة وضع�ة اجتماع�ة ، إلى المستو� الإیت�قي أین یوجد الاعتراف �فعل 

ى آفاق معینة ، یر�د أكسل هونیث من خلال هذا التحلیل الوصول إلى اجتماعي مفتوح عل

أن حق�قة الذات لا یتم الاعتراف بها و�أنطولوجیتها الاجتماع�ة إلا في المستو� الإیت�قي 

عندما �طرح الاعتراف في علاقته �الحق�قة ، ومن هذا المنظور �انت اللامرئ�ة 

L’invisibilité   یت�ق�ة تتعل� �حق�قة الذات ، التي تحجبها اجتماع�ة ذات مضامین ا

   ) .القانوني / الاجتماعي ( مواقف وأفعال المجال  الإجرائي 

" تمثل اللامرئ�ة تشو�ها للحق�قة مما یؤد� حتما إلى تشو�ه الاعتراف حیث یر� هونیث أن 

 وهتش تعبر عن Ralph Ellison روا�ة شخص�ة منها عانت التي الاجتماع�ة اللامرئ�ة... 

 عن ناتجة �ذلك هي أو الاعتراف بها یرت�� التي القدرة هي و الناس عند الإدراك قدرة

 الحق�قة إلى ینظرون  هذه العیون التي بواسطتها الداخل�ة ، عیونهم تر�ی�ة في تكمن مش�لة

، وهنا �حیلنا هونیث إلى أمثلة عدیدة من التار�خ   1... " العضو�ة  عیونهم خلال من

من الط�قة المه�منة  الأس�اد �علن "...قات الإنسان�ة المبن�ة على اله�منة أین الثقافي للعلا

Les dominants   المه�من  الأشخاص یدر�ون  لا یجعلهم �ما الاجتماعي سموهم عن

 هم و الن�لاء صورة تعرض التي تلك هي تعبیرا الوضع�ات هذه أبلغ لعل و علیهم ،

 هؤلاء أن �حسبون  �ساطة و��ل لأنهم حرج أ� ن دو  من الخدم أمام ث�ابهم من یتجردون 

  2غائبون  الخدم

 الحضور لهذا �عتبر هونیث هذه الوضع�ة أكثر درجات اللامرئ�ة احتقارا �ونها  تتضمن

 قد الأخیرة فهذه روایته ؛ في أل�سون  رالف وصفها التي الوضع�ة عن وتختلف الجسد�

 الط�قة أفراد أ� الشخص�ات)  روا�ةال( الحالة هذه في نلفي حیث. فعالا طا�عا اتخذت

 فعلي، جسد� حضور لهم الذین السود �قنعوا أن  ، قصدا ، �حاولون   الب�ض من  المه�منة

                                                             
1 - Honneth Axel , Société du Mépris , op.cit.  , P 243 
2 - - Ibid., P 226 
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، هناك وجه آخر لتشو�ه الحق�قة أو نفیها وإقصاءها   1لهم  �النس�ة مرئیون  لا أناس �أنهم

ن اللامرئ�ة �فعل من المجال الذ� نقتسمه مع الآخر ، حیث غال�ا ما یتم التعبیر ع

 ففي ،"  Regarder à travers quelqu’unالنظر من خلال أحد ما " �استخدام ع�ارة 

 نتصرف لكن أمامنا �مثلون  أشخاص اتجاه الاحتقار إبداء على القدرة لدینا ��ون   الحالة هذه

  . 2حق�ق�ة  �صفة الفضاء نفس في معنا لا یوجدون  �أنهم و معهم 

ة معرف�ة إلى آداة للامرئ�ة القصد�ة التي تظهره في صور متعددة یتحول الإدراك �وظ�ف

�التجاهل والاستخفاف وغیرها من الحر�ات التي تقصي الآخر خارج الإدراك ، في حین �ل 

الأشخاص هم في الحق�قة مرئیون �معنى أنهم مواض�ع قابلة للتعرف علیها �سهولة في حقل 

 Le أش�ال للامرئ�ة الاستعار�ة التي لا تعني المعرفيالنظر والإدراك ، إلا أنهم �مثلون فق� 

Cognitif معینة ، إلا أنها  اجتماع�ة وضع�ة �قدر ما تعني الاجتماعي �ونها تدل على– 

ورغم أنها وضع�ة استعار�ة قد تؤثر في تقدیر الذات �النس�ة للشخص اللامرئي حیث تتحول 

ت التي �م�ن أن تر� هذه اللامرئ�ة حق�قة لامرئیته عند الآخر إلى لامرئ�ة على مستو� الذا

یدعوا هونیث إلى تصح�ح معنى الإدراك �ونه  وهنا ، الإدراك خارج عندما تشعر أنها فعلا

شخص ، الشيء الذ� �م�نه تحقی� العبور ... یتجاوز مفهوم الرؤ�ة المتعلقة �التعرف على 

�ة مقارنة �ظهر من خلالها أن في حر  Visibilitéالمرئ�ة : إلى المفهوم الإیجابي المقابل 

المرئ�ة تتحق� ق�اسا إلى طب�عة العلاقة الاجتماع�ة التي تجعل معنى الرؤ�ة یتضمن التعرف 

، و�تضح الأمر أكثر مع المرئ�ة  3الشخصي الأولى و�تجاوز حدود إم�ان�ة الإدراك 

 Une Forme élémentaire d’identification بدائ�ا أول�ا العضو�ة التي تتضمن ش�لا

individuelle   المعرفة ، �ون هذا التعرف یتم في حدود الزمان والم�ان اللذان / للتعرف

�صنعان وضعیته ، ولكن هذه المرئ�ة لا تقوم مقام المرئ�ة الإیجاب�ة المطلو�ة للاعتراف 

                                                             
1 - Ibid.   
2 -  Ibid.,pp 226 / 227    
3 - Ibid., P 227    
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�الحق�قة والتي �فترض أن تكون بد�لا عن اللامرئ�ة السلب�ة ، وهنا �صل هونیث إلى أن 

الحق�قي ومعنى هذا أن الذات ال�احثة عن  �المعنى المرئ�ة تقتضي الاستعار�ة  رئ�ةاللام

مخفي ، یتوجب علیها أولا افتراض الاعتراف بها �فرد / اخت�ار نفسها �شخص لامرئي 

 été reconnu en tant qu’individu dans l’ordreینتسب إلى النظام الزماني الم�اني 

spatio-temporel وضع�ة معینة من ضمنها میزات هذا الفرد ، و�التالي لا  الذ� �صنع

 ما أحد خلال من للنظر" �م�ن لهذه الذات أن تدعي �أن شخصا آخر أخضعها 

Regarder à travers quelqu’un  "1، أن تكون عرضة  الذات تستط�ع فلا وعل�ه

 .للتجاهل والتقلیل من ق�متها  

 طر�� عن الاجتماع�ة لامرئیتها على رفالتع أخر�  جهة المجروحة من الذات تحاول

 هذه �أن منها اعتقادا یدر�ها �أنه الآخر من فعل رد على والحصول الانت�اه لجلب حر�ات

 إلا  لمرئیتها تحق�قا �مثل الاعتراف على الآخر إج�ار مسعى في �لها تصب التي الحر�ات

 الآخر لأن توقفها حال يف للامرئیتها إث�اتا تص�ح أن �م�ن الآخر تجاه الحر�ات هذه أن

 غائب فالشخص وجودها عدم حال وفي الحر�ات بتلك الذات حضور/  وجود �ق�س �ص�ح

 أحدهم خلال من النظر" المر�ز�ة الع�ارة إلى و�العودة ،  اجتماع�ا لامرئي فهو و�التالي حتما

 عن غ�اب حالة في الذات یجعل الذ�  الإدراك أش�ال من معن�ا ش�لا فق� تمثل التي" 

 ال�ه نظر: "  ع�ارة عل�ه تدل ما منها متعددة معاني على الع�ارة هذه تنفتح ، الم�اني الإطار

 خلال من إل�ه نظر"  أثر تخفي أن الجماع�ة لدلالتها �م�ن  التي " Voir Comme  مثل

 وهنا ،Un Fait Publique 2 عمومي حدث" على  عامة �صفة تدل �ع�ارة.."   ما أحد

   عمل�ة ما لشخص rendre visible المرئ�ة إضفاء أو المرئ�ة إلى الذات تحو�ل  �ص�ح

                                                             
1 - Ibid., PP 228/229  
2 - Ibid., P 229 
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 التعبیر طر�� عن الشخصي �التعر�ف المتعل� المعرفي الفعل من أ�عد إلى تذهب عمل�ة

 وجود اعتبرنا إذا �حیث ، الوجه تعابیر أو �الحر�ات الملائمة المعاملات �فضل العمومي

 على فق� �قتصر ذلك فان القائمة، الاجتماع�ة علاقةلل ،ط�قا  ایجابي تعیین محل ما شخص

 إطار ضمن المندرجة للتعبیر الایجاب�ة الأش�ال هذه عن مشتر�ة معرفة من ��ون  ما

 الإهانة و اللامرئ�ة إلى واضحة إشارة هو غ�ابها أن �ون  في تتحلى التي الثان�ة طب�عتنا

Humiliation 1 .  

�فعل معرفي عمومي  connaitreبین التعرف و�ناء عل�ه �ص�ح من المم�ن التمییز 

�فعل �منح التعرف إث�اتا  reconnaitreو�تعبیر �فید تعر�ف الشخص �فرد ، والاعتراف 

Affirmation  عبر المرور بوسطاء اجتماعیین �منحون الشخص ق�مة اجتماع�ة ، هذا

ؤسس لبناء معنى التمییز یتم بناء على الفعل المرئي �المعنى اللا�صر� وفي الوقت نفسه ی

 identificationالتعر�ف المعرفي : لفعل الاعتراف الذ� یتضمن ثنائ�ة تتكون من 

Cognitive : التحدید الشخصي �ممیزات یختص بها الفرد ، والتعبیر �اعت�ار عمومي

Expression Publique   یتلقاه الشخص ، و�عتبر دل�لا على أن وجوده أص�ح مدر�ا

/ الحر�ات / الأشخاص الموجودین معه ق�اسا إلى  الأفعال   Confirmationبإقرار 

التي تظهر  لد� المعترفین �دلالات  Les Expressions du Visageتعبیرات  الوجه 

اعتراف ، ولكن مسألة د�مومة هذا الإقرار الاجتماعي و مصداقیته المؤسسة على تعبیرات 

اؤلا عن مصیر هذا الاعتراف الآخر تطرح الت�اسا في حال غ�ابها ، وتطرح �ذلك تس

المؤسس علیها ، دون أن ننسى أن لهذه التعبیرات والحر�ات ش� سلبي  لا �مثل دوما 

اعتراف و�ثیرا ما �مثل احتقار ، �ل هذا جعل هونیث  إلى منفذ آخر یتعل� بتحلیل 

 Les signes expressifs des gestes et duالتعبیرات والحر�ات الإشار�ة وتعابیر الوجه 

visage   مر�زا على الطفل �عینة �م�ن إقحامها في مجال التفاعل الاجتماعي �اعتماد جملة

                                                             
1 - Ibid., P 230 
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من الأ�حاث التجر�ب�ة التي تم�ن من فهم المسارات التفاعل�ة للطفل والوصول �ذلك إلى 

ل�صل إلى أن تعابیر  ، Socialisation de l’enfant  ) جمعنة الطفل (  جعله اجتماع�ة

تجعل الطفل یدرك  –وعلى رأسها الابتسامة �نوع من الحر�ة الانع�اس�ة  -فة  الوجه المختل

الحب  و الحنان و العطف ؛ إضافة لأش�ال أخر� من تعابیر الوجه ) لتعابیر(أنه المتلقي 

التلقائ�ة ال�ارزة التي تمثل حر�ات إیجاب�ة تعبر عن مواقف التعاطف والقابل�ة لمد ید العون 

، والتي تجسد المرئ�ة الاجتماع�ة وهنا ��من جوهر وطب�عة الت�ادل�ة والاهتمام �الآخر 

Réciprocité   التي تتأسس على  1التي تعبر عن حق�قة العلاقة الاجتماع�ة الجدیدة ،

المرئ�ة والاعتراف �حق�قة الطفل واجتماعیته أو اللامرئ�ة وعدم الاعتراف وتشو�ه الحق�قة 

  . قرار �ما هو واقع �حالة �اثولوج�ة �قدمها عدم الإ

تتصل �الاستعدادات   Comportementتعتبر تلك الحر�ات أش�الا إیجاب�ة للسلوك 

الأصل�ة للفعل �الش�ل الذ� یجعلنا ندر�ها م�اشرة دون المرور عبر مرحلة التعرف ، وإدراكنا 

عبیر�ة الت) الأجو�ة(لها �عتبر استجا�ة م�اشرة لإدراك الطفل ، ولا تقوم  هذه الاستجا�ات 

معرفة من أ� نوع لكنها على الأصح تعبر عن جملة الحر�ات التي �فترض /�ص�اغة  تعرف

أن تكون موجودة عند  الطفل حسب وضعیته الخاصة ، و في هذه الحالة  نقول �ان 

، لأن الإجا�ات التعبیر�ة   Le Caractère performatifالاعتراف �حوز الطا�ع الآدائي 

Les Réponses Expressives  التي تصاح�ه تعتبر رموزا  للأش�ال الضرور�ة  لرد الفعل

و هنا �حیلنا هونیث . الشخص المعترف �ه " Pour rendre Justiceمن أجل إحقاق "

الذ� یجعل الرمز�ة تتوس� الاعتراف والفعل   Helmuth PLesnner   أ�ضا إلى بل�سنار

                                                             
  - بھا قام التي التجریبیة الأبحاثحیل أكسل ھونیث ھنا إلى ی Daniel Stern تمكن الطفل أن  التي المعقدة التفاعلیة المسارات التي تسمح بفھم

ً  یصبح  جعل الطفل اجتماعیا  : الذي استنطق عملیة  René Spitz وكذا أعمال  المرجعیة الشخصیات تلك مع التواصل داخل اجتماعیا كائنا

socialisation de l’enfant  الأولیة للمؤثرات متبادل ضبط مسار شكل كعملیة تتم خلال السنة السنوات الأولى في affects یتحقق و للانتباه و 

 ممیزة إشارات طفلال تمنح التي الحركیة التعابیر من غنیة مدونة المرجعي للشخص أن إذ. الحركي التواصل بواسطة واسع بشكل) المسار ھذا(
 Quasi الانعكاسیة بالأفعال شبیھة الحركات من غنیة بتشكیلة یتأثر أن الطفل یستطیع ھكذا و) الاجتماعي( للتفاعل استعداده تخص ةواضح

Reflexes الخاص الاجتماعي للتصرف أولیة أشكال إلى تتطور أن -المرجعیین الأشخاص من الحركیة للمحفزات استجابة باعتبارھا- بإمكانھا التي 

  /Honneth Axel – La Société du Mépris – Pp 231  232 یمكن العودة إلى.  ابةبالاستج
1 - Honneth Axel , La Société du Mépris , Op.cit. , P 232 
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: بد�عة ةص�اغ فيوالفعل الأخلاقي بین الاعتراف والرمز هونیث من خلال تصور یر�� ف�ه 

 L’expression De laللفعل الأخلاقي " رمزا"التعبیر عن الاعتراف �مثل " 

reconnaissance représente le symbole d’une action Morale  1  ما تعتبر� ،

  . التعبیرات أ�ضا رموزا للفعل الاجتماعي 

ر�ب�ة ، محاولة هونیث الوصول إلى ق�مة نقرأ من خلال هذا الانعطاف نحو الطفل �حالة تج

التعبیرات والحر�ات الإشار�ة �رموز للفعل الاجتماعي في صناعة المرئ�ة الاجتماع�ة ، 

و�التالي إرساء دعائم التواصل الاجتماعي وإقرار الاعتراف �الحق�قة التي �حاول المر�ز 

ا مختصرات رمز�ة ، عن الاجتماعي إخفاءها ، ومن جهة أخر� تساعد هذه التعبیرات �ونه

الأفعال التي تصنع سعادة الطفل، �ما تعتبر �مثا�ة طرق للمساعدة على تطو�ر ��ف�ات 

الاستجا�ة و الحما�ة وهذا ما ��شف عن ش�ل اجتماعي للانفتاح على العالم والتواصل مع 

  . الآخر ، وهذا ما �مثل �عدا لعلاقة الذات مع ذاتها 

على الفعل الأخلاقي مقتضى أخلاق�ا للاعتراف تتضح من  من جهة أخر� �عتبر الانفتاح

 Metaالفعل   –خلاله آفاق الإنتظار الأخلاقي المش�لة رمز�ا أو ما �سم�ه هونیث میتا 

action  المعاملة ، �ون هذا الفعل �شیر  رمز�ا  إلى نوع السلوك الذ� / أو ما وراء الفعل

الآخر  وهو ما �مثل جوهر /یتوقعه الشر�ك الأخلاقي الذ�/ �مثل أف� الانتظار المنطقي 

المضمون الأخلاقي للاعتراف �ونه �لامس علاقة الذات بذاتها ارت�ا� �أف� انتظار مقتضى 

الاعتراف الذ� یر�طه هونیث �مفهوم الاحترام �ما تصوره �ان� ، واستدعاء �ان� هنا سواء 

ن التصورات الكانط�ة تعتبر �مثا�ة �ان اعتمادا أو نقدا ، �عني الرغ�ة في أخلقة الاعتراف �و 

  . التشر�ع في التقلید الألماني و�ش�ل خاص عند مدرسة فران�فورت 

اقترا�ا فعالا من العنصر  –حسب هونیث  –�مثل الر�� مع التصور الكانطي للاحترام 

وهنا �عود هونیث إلى التعر�ف الذ� ورد في  "  الاعتراف"الأخلاقي الموجود في صم�م 

تمثل ق�مة تضر : " فیز�ق�ا الأخلاق والذ� �قول  ف�ه �ان� أن الاحترام �عتبر أسس میتا
                                                             
1 - Ibid., P 233  
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 La Représentation d'une valeur qui Porte Préjudice àحبي لذاتي  / ��بر�ائي 

Mon Amour - Propre  "1   حلل هونیث الف�رة �العودة إلى  الك�ف�ة التي من خلالها� ،

�صل إلى أنه في مثل هذه الحالة ل�ست الذات في حد ذاتها یرجع �ان� ما �مس الكبر�اء  ل

 respect  "L’acte الاحترام"هي التي تفرض على نفسها هذا الالتزام؛ إنما یبدو �أن فعل 

de   التعامل  / �فعل �ارز  هو الذ� یتمتع  �سلطة الفعلPouvoir d’agir  و �قتضي

مر�ز�ة أنا الذات / نو�ة المر�ز�ة ذلك شیئا من الكبت الضرور�  مصدره  الح� من الأ

Egocentrique du sujet  2  یرت�� تحلیل الاحترام عند �ان� �الأخلاق�ة ،La moralité 

التي تمثل علاقة الفعل �استقلال�ة الإرادة أو �التشر�ع الشمولي المم�ن في علاقته بهذه 3

ختلف اوع من الأفعال ما الإرادة حیث �عتبر المسموح هو ما اتف� مع حر�ة الإرادة والممن

معها ، وتعتبر حر�ة  الذات واستقلالیتها من مقتض�ات الأخلاق�ة إضافة إلى المساواة ، 

و�اعت�ار هذه الذات تشترك في وجودها الأخلاقي الس�اسي مع ذوات أخر� تمثل �النس�ة لها 

لغیر معطى ذلك الغیر الذ� �شترك معها في جملة من الغا�ات الشمول�ة ، �ما �مثل ذلك ا

ضمن الوعي المشترك ولهذا �عتبر وجوده مسلمة غیر صر�حة لمیتافیز�قا الأخلاق من جهة 

شعور الاحترام المؤسس على قانون شمولي في " أنها تقول �مملكة الغا�ات ، وهنا �عتبر 

، مع العلم ) �الاحترام ( ذاتي ، والذ� یرت�� أ�ضا �الذوات الأخر� التي تتمثل هذا الشعور 

نها ذوات مختلفة عني ، وهنا �مثل الإحساس �الاحترام استجا�ة للغیر�ة  أو وجود الغیر أ

 l’amourالكبر�اء " ، و�العودة إلى تحلیل الع�ارة یر� هونیت أن  4..." �مسألة میتافیز�ق�ة 

Propre   " متضمن في ع�ارة الاحترام فمن ع�ارة الاحترام الواجب نحو الق�مة المعتبرة

                                                             
1 - Ibid., P 237 
2 - Ibid. 

 1967طبعة  Fondements de la métaphysique des mœursلفھم طبیعة العلاقة كان من الضروري العودة إلى أسس میتافیزیقا الأخلاق  -  3

 .  
4 - Kant Emmanuel , Fondements de la métaphysique des mœurs , trad : Victor Delbos , Ed Delagrave , 1967 , P 

168  
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التي    Motivation nécessaireالذات، في الوقت نفسه الدافع�ة الضرور�ة ،تستخلص 

 من شأنها جعل الذات  تمنتع عن �ل الأفعال التي قد تكون مجرد ثمرة الدوافع الآنو�ة  

و هذا التحفیز م�ن من ر�� علاقة  بتحلیل فعل الاعتراف �العودة إلى الحر�ات التعبیر�ة 

یر إلى اعتراف من الدرجة الأولى وهي  نفس الإرادة التي للاعتراف التي �فترض أن تش

وهذا ما "  L’amour Propre contrariéالمجروح / المضطرب الكبر�اء "�سمیها �ان� 

:  �عتبر دلالة على  الجانب الأخلاقي للاعتراف الذ� من مفاه�م استخدمها هونیث مثل 

 Accorderح ق�مة اجتماع�ةمن"أو   Affirmation، التثبیت  Confirmationالإقرار

Une Valeur Sociale  " حیث �حدث داخل  فعل الاعتراف ابتعادا عن المر�ز الذاتي ،

تش�ل مصدر المقتض�ات أو الشرو�  التي تمنع " ق�مة"داخل  الذات لأنها تمنح لذات أخر� 

ا  الكبر�اء ، لأني حین أعترف �شخص معناه أني أم�نه من سلطة أخلاق�ة عل�ا  �مارسه

وأنا على وعي تام و�امل على أنني أتمتع   ، Une autorité morale sur moiعلي 

بجزء من هذه السلطة أثناء سلو�ي مع الآخر  ، هذا التصور �عني ش�لا إیجاب�ا من أش�ال 

 . 1الدافع�ة في المعاملة مع الآخر  على قدر ق�مته 

الذ�  Niklas luhmanیهمان اعتمد هونیث على ف�رة السلطة التي أخذها من ن��لاس ل

، مقولة التكافل التي  La relation Symbiotiqueیر�� أش�ال السلطة �علاقة التكافل 

: تقترب من التضامن ، وتمثل ش�لا من أش�ال الاعتراف �ونها تستدعي شر�اء  ، حیث 

 یتحق� الاعتراف �شخص فق� �مساعدة الوسطاء الذین یتمتعون بتر�ی�ات تكافل�ة ونماذج

الحر�ات التعبیر�ة للجسد أین یت�ادل الناس اقرار الق�مة الاجتماع�ة ، إن ا لحق�قة التي 

مفادها  أن الاعتراف یتوقف على الحر�ات التعبیر�ة تنشأ في الواقع عن �ون أن  هذه 

الحر�ات الجسم�ة هي الوحیدة الكفیلة �التعبیر ،علان�ة، عن هذا الإقرار الذ� �فصل تماما 

فوحده ذلك الفرد الذ� �شعر �أنه �ان موضوع التعرف الایجابي : ف و الاعترافبین التعر 

                                                             
1  - Honneth Axel , La Société du Mépris , Op, cit , P 238 
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الذ� �عرف �أنه  Partenaireالذ� یوجد ضمن أنما� التعرف التعبیر� من الشر�ك الآخر 

أص�ح معترفا �ه اجتماع�ا على مستو� أولي ، و حینئذ س�ص�ح من معرفة الاستجا�ات 

  1الفعل الاجتماعي " زرمو "التعبیر�ة للأفراد التي تمثل 

�صل هونیث �عد تحلیله للحر�ات التعبیر�ة المختلفة لفعل الاعتراف واختلافها ، وعلاقتها 

�الاحترام  إلى تصور المدونة الأخلاق�ة المشتر�ة لكل الأش�ال الم�اشرة للاعتراف ، مثلا  

لأخلاق�ة وهو حالات الابتسامة و�عض أش�ال التعاطف تؤ�د وجود استعداد قبلي للعلاقة ا

ناتج عن ذلك التقی�م للق�مة الممنوحة للخصائص المعقولة بین ال�شر ، والمیل نحو التأس�س 

الأخلاقي للعلاقات الاجتماع�ة ، وهنا یتم استثمار التصورات الكانط�ة ممثلة في مفاه�م 

، وهنا الخ ... المعبرة عن ق�مة الشخص ، والالتزام العملي   L’intelligibilitéالمعقول�ة

تعتبر الحر�ات التعبیر�ة الخاصة �الاعتراف إشارة على أن الذات فهمت حدودها الإنسان�ة و 

�حیث تتم�ن من إحقاق ق�مة ) الحد من أ�عاد أنو�تها(قد �اشرت عمل�ة الحد من أنو�تها 

الشخص الآني �اعت�اره �ائنا معقولا ، هذا الر�� �المعقول�ة یؤ�د ف�رة تطاب�  الأخلاق مع 

الاعتراف حیث �شیر إلى وجود زمان�ة مشتر�ة بین الاعتراف والأخلاق�ة التي تتزامن مع 

، وهي الف�رة التي  La moralité coïncide avec la reconnaissance 2الاعتراف  

یؤسس لها هونیث  و�جد لها تبر�را �انط�ا یتمثل في لا مشروط�ة الق�مة ، حیث لا �م�ننا 

ا إلا إذا �نا نمنح للآخر ق�مة لا مشروطة �ص�ح  وفقها من الضرور� أن نأخذ موقفا أخلاق�

الق�ام بتقی�م سلو�ي الخاص ،  و ��ون من الواضح أن اللامرئ�ة التي �تب عنها إیل�سون  

Ralph Ellison   في روایته  تمثل ش�لا للاحتقار الأخلاقيMépris moral  لأن غ�اب

راو� �أنه بخلاف أشخاص آخر�ن، لم تمنح له حر�ات الاعتراف �انت حاضرة و �شفت لل

و�ناء على هذا فإنه من intelligible 3التي تعطى عادة  لشخص معقول  الق�مة الواج�ة 

غیر المم�ن فهم الاعتراف �تعبیر عن التعرف نظرا لمحتواه المع�ار� الذ� یتجاوز  التعر�ف 
                                                             
1 - Ibid , p 235 .  
2 - Ibid , p 240 . 
3 - Ibid . 
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ر�ح عن منح الق�مة التي �شخص ما ، وهذا �حیل إلى أن الاعتراف �ستدعي  الكشف الص

تلی� �الصفات المعقولة للأشخاص، غیر أنه إذا �ان من المم�ن أن نتصور هذا 

التخص�ص أو المنح للق�مة في حد ذاته �ش�ل معین للتعرف فثمة یجب أن �عاد النظر مرة 

  .أخر� في التعارض بین التعرف و الاعتراف الذ� ش�ل أساس �ل التحل�لات السا�قة 

 personne deبیرات السلو��ة السا�قة التي تكون من طرف أشخاص مرجعیین تمثل التع

référence  موجهة نحو الطفل الخام المجرد من �ل شيء نوع من الغموض ف�ما یتعل�

 Une socialisation par laبإم�ان�ة أن تكون محاولة لجعل الطفل اجتماع�ا �فعل الثقافة  

culture نع�اس�ة لا تتعد� حدود الإدراك الذ� لا �عد في هذه ، و�ثیرا ما تظهر �أفعال ا

الحالة  مؤهلا لأن �ص�ح ش�لا من أش�ال منح الق�مة الاجتماع�ة ، وهنا �حیل هونیث إلى 

مسألة الحر�ة واللامشروط�ة التي �لما اقترنت �حر�ة تعبیر�ة معینة �لما اقتر�ت من 

إلى ) تمثلات رمز�ة ( حیل رمز�ا الاعتراف من خلال تعبیرات عن إدراك الخصائص التي ت

  . مصیر الشخص المعقول 

لذلك �عتبر التصور الكانطي حول  تمثل الق�مة  ش�ل من أش�ال الإدراك التقی�مي الذ� 

�ش�ل صح�ح   �Socialisationظهر �قدرة یتمیز بها �ل شخص  �الغ تحتو�ه الاجتماع�ة 

�عد فعل اعتراف �ل تعبیر : حیث   ، وهنا تتضح آثار  العلاقة بین التعرف و الاعتراف

مرئي لعمل�ة الابتعاد عن المر�ز الفرد� التي نقوم بتحق�قها �استجا�ة تثیرها ق�مة شخص 

ما �صدر عنا من حر�ات علن�ة ملائمة أو حر�ات الوجه  بواسطتها نمنح الآخر : مقابل

أنو�تنا ،  و مع ذلك  سلطة أخلاق�ة على أنفسنا في حد ذاتها و هذا ما�ض�� رغ�اتنا وتلقائ�ة

فإنه �مجرد أن نفترض ق�مة الشخص وفقا للابتسامة موجهة لطفل مثلا �ش�ل  إدراك ، فإن 

التعر�ف المعرفي ال�س�� لشخص ما سیبدو و�أنه �فقد أس�قیته الطب�ع�ة الظاهرة على 

  . 1الاعتراف 

                                                             
1 - Ibid , p 242 . 
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�ة الوراث�ة مادام على الأقل من الناح، وهنا �صل هونیث إلى أس�ق�ة الاعتراف على التعرف

الأشخاص وهذا قبل أن  ��ون قادرا على فهم  " ق�م"الرض�ع �ستنتج من خلال تعابیر الوجه 

ف تفاعلنا مع شمح�طه فهما ح�اد�ا ، وهذه القاعدة �م�ن ق�اسها على الكل ، حیث ��

�حیث أن  الآخر�ن إدراكنا لجملة الخصائص المثمنة للشخص المعقول قبل أ� شيء آخر

الأولي للاعتراف ،  التعر�ف المعرفي للفرد �ش�ل وضع�ة استثنائ�ة لتطب�ع المسارمجرد 

�ارزة تتضمن الحر�ات و تعابیر الوجه  Statut leضمن ش�ل ح�اتنا الاجتماع�ة، منظومة

نق�اد في معاملاتنا للسلطة الأخلاق�ة للشخص للاصفة مت�ادلة استعدادا  التي بواسطتها نظهر

 Ralphإن اللامرئ�ة الاجتماع�ة التي عانت منها شخص�ة روا�ة ف"...  لهذاالآخر، 

Ellison هي نتیجة تشوه قدرة الإدراك عند الناس وهي القدرة التي یرت�� بها الاعتراف...، 

، هذه العیون التي  Leurs yeux Intérieuresمش�ل یتصل بـتر�ی�ة عیونهم الداخل�ة

  Leurs Yeux physiques . "1العضو�ة  تجعلهم ینظرون إلى الحق�قة من خلال عیونهم

  :  الحق�قة و الاعتراف �إیدیولوج�ا

الأسطور�ة سا�قا تتلقى ثقافتها وتتلقنها فالذات الإیدیولوج�ة تصنع  إذا �انت الذات     

 منأ� في تجعله أن الاعتراف �حوزها التي النقد�ة للقدرة �م�ن بناء على هذا هل  2ثقافتها

  ؟ التأدلج عن

هذا المفهوم الذ� �مثل تعبیرا عن ش�ل اضح حضور الاعتراف في مجال الإیدیولوج�امن الو 

، الجدیر �الذ�ر أن هناك  3من أش�ال الوعي الاجتماعي �وعي حاكم للسلوك الاجتماعي 

الت�اس مفاه�مي حول طب�عة الإیدیولوج�ا التي تعتبر أول مش�لة تواجه ال�احث في ماهیتها ، 

لهذا المصطلح  تصل إلى درجة التناقض أح�انا حیث یخضع تعر�ف  هناك تعر�فات عدیدة

                                                             
1 - Ibid , p 243 . 

2
   الأدبیة الكنوز دار ،"  العلم ، الإیدیولوجیا ، الدین ، الأسطورة"  التاریخي الوعي إلى الأبدي العود من ، الدین شمس الكیلاني  -

  . 14ص  ، 1998 -1ط ، لبنان ، بیروت –          
 - واستخدمت الكلمة لأةل مرة )  1836 – 1754( فرنسیة حیث بدأ إستخدامھ مع  أنطوان دیستون توتراس أصل المصطلح یعود إلى الثورة ال ،

علم جدید للأفكار وھو تعریف : بھدف الفصل بین عالم الأفكار والعالم المحسوس  وقد عرف توتراس الإیدیولوجیة بأنھا  1796بشكل علني عام 

     logyعلم    ideaالأفكار  : یتناسب مع معناھا الحرفي 
  .9الكیلاني شمس الدین ، من العود الأبدي إلى الوعي التاریخي ، ص  - 3
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الإیدیولوج�ا للنزاع بین الإیدیولوج�ات ذاتها في تعر�ف المفهوم وملامحه وتشا��اته والنظر�ة 

  .والعلم�ة 

مسألة الاعتراف و مسألة العلاقة بین الذات والآخر حاضرة في صراع الإیدیولوج�ات حتى 

مي ، ورغم محاولات المنظر�ین إكساب الإیدیولوج�ة مفهوما محایدا ذو على المستو� المفاه�

طب�عة موضوع�ة في تحالیل الأف�ار إلا أن الخلاف �قى مستمرا حول الأهم�ة الاجتماع�ة 

  .والدور الس�اسي والعملي الإیدیولوجي 

�ة وهو الثابت هو ادعاء الإیدیولوج�ا �منظومة نظر�ة مجردة ومتماس�ة الحرص على الإنسان

ما یخول لها احتكار الحق�قة ،  فالمجال الإیدیولوجي هوحقل صراع بین الذات والآخر 

أو تصارع الأنساق العقید�ة والس�اس�ة  : واحتكار الاعتراف الناتج عن ما �ظهر في 

  مجموعة من الأف�ار الس�اس�ة ذات التوجه العملي 

انشطارا في الرؤ� الاجتماع�ة من داخل الخ ، �ل هذا �فرز ... والصراع بین أف�ار الط�قات 

  .الزمرة  ذاتها ، حیث تقدم �ل إیدیولوج�ة مفاه�مها الخاصة بها 

) رؤ�ة شاملة(�ما تدعي �ل إیدیولوج�ة امتلاكها للحق�قة بتقد�مها لتصور عام �ما هو سائد 

التغییر  ، مع تقد�م نموذج للبدیل المنشود ، �ش�ل هذا البدیل تصورا أو رؤ�ة لم��انیزمات

  والقضاء على الآخر 

وفي ظل هذا الوضع �ظهر السؤال عن الإیدیولوج�ة الحق�ق�ة ؟ حتى داخل الإیدیولوج�ة 

  .    فمثلا بین الاشتراك�ة واللبیرال�ة ، ما اللیبرال�ة الحق�ق�ة ؟ وما الاشتراك�ة الحق�ق�ة ؟ . الواحدة

العدالة ، المر�ز�ة ،  -الاعتراف  هناك احتواء إیدیولوجي لمفاه�م إیت�ق�ة عدیدة منها 

من طرف الجم�ع ، رغم أن هناك اختلاف حول هذه المفاه�م في تفاصیلها  -الد�مقراط�ة

 .  التطب�ق�ة ، لكن هناك تجانس حول الخطو� العر�ضة الجوهر�ة  

وهنا �ص�ح صراع الإیدیولوج�ات صراعا للق�م الإنسان�ة وهو استشراف لا �موت  وعل�ه لا 

التي تعد مرادفة للتحیّز أن تنتهي مسألة الصراع بین الذات والآخر داخل الإیدیولوج�ا �م�ن 

السلبي الذ� یجعل من المعتقدات والممارسات الاجتماع�ة الذات�ة حقائ� موضوع�ة لا �م�ن 

التش��ك في صحتها ، ولا �م�ن النظر إلى ما عداها إلا بوصفها رؤ� فاسدة أو سیّئة أو 

�فعل ه�منة  السلطة والجهل ،   -فالإیدیولوج�ا ، فهم �شر� للواقع  �صیر ...  عدوان�ة 

  . حق�قة مقدّسةً  -والنوا�ا البراغمات�ة النفع�ة
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و�تســم النــزوع الإیــدیولوجي �الاصــطفائ�ة التــي تتشــ�ل فــي صــورة نزعــات ایدیولوج�ــة ، �شــ�ل  

في ح� الإختلاف بدعو� مناخها المعرفي المجال البیئي الأنسب لفعل العنف ضد الآخر  ون

امتلاك الحق�قة أو الثابت المقدر الذ� لا �قبل التغییر  ، وهنا �ص�ح معنى الحق�قة �عید عـن 

المعقول�ـــة و المشـــروط�ة والتعـــدد المنهجـــي والف�ـــر� ، خاضـــع للاســـتبداد والســـ�طرة وهـــذا مـــا 

  .  تترجمه القو� المتطرفـة التي تنتج الإقصـاء والعنف 

راف إلى نواة مع�ار�ة للعدید من الصراعات الس�اس�ة و الحر�ات النضال�ة  ساهم تحول الاعت

، إلا أن تطب�قات الاعتراف في علاقتها �مضامینه النقد�ة النظر�ة بدأت تطرح الت�اسات 

تتعل� أساسا �قدرته النقد�ة وقابلیته �فعل ثور� للتش�ل أو الذو�ان في اتجاه معین ، وهو ما 

ه مما �طرح احراجات تتعل� �مصیر الحق�قة ومصیر الاعتراف �فعل �عني التخلي عن قضیت

 Cultureالثقافة إیجاب�ة ایت�قي ، هذا الشك النظر� حول قدراته النظر�ة یتزاید �فعل 

Affirmative  خطاب�ة / التي نع�شها والتي �ظهر ف�ا الاعتراف حاملا سمات نظر�ة

ا یتحول من الحر�ة وتعدد الخ�ارات وه�ذdes traits Purement rhétoriques 1خالصة 

إلى الضرورة وحتم�ة تبني خ�ار معین ، والتحول إلى  آداة س�اس�ة رمز�ة مهمتها الرئ�سة 

ومنح  صورة إیجاب�ة  في النظام الاجتماعي السائد  الاجتماع�ةإدماج الأفراد أو الفئات 

أنه �مثل الانشغال الرئ�س للذات  �عیدا عن مطلب التحسین دائم للح�م الذّاتي الذ� �فترض 

یبدو واضحا أنّ الاعتراف الاجتماعي �ستخدم في إنتاج : " ...  لأعضاء المجتمع لهذا 

ومن ثمة، وفي نفس الوقت، فإنّ الش�وك التي أبداها إزّاء هذا النهج . تمثیل  متف� مع النظام

�ادة سلطة أفراد الجدید تسفر عن الف�رة القائلة �أنّ ممارسات الاعتراف لا تؤد� إلى ز 

: إنّ الاعتراض �م�ن تلخ�صه على الش�ل التالي. المجتمع، بل على الع�س إلى خضوعهم

                                                             
1 -  Honneth Axel , La Société du Mépris , op.cit.  , P 245 
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الأفراد مدفوعون إلى اعتماد تقر�ر محدّد، وذلك عن طر�� عمل�ة الاعتراف المت�ادل الذ� 

 . 1.." �شجعهم على الق�ام �أعمال وواج�ات تخدم المجتمع

حول ممارسة الاعتراف العلني  Louis Althusserوسیر ولهذا �ستثمر هونیث أف�ار ألت

�آل�ة موحدة لجم�ع الأش�ال الإیدیولوج�ة، �طر�قة مخط� لها مس�قا و�ذا تناوله لس�اسة 

، �عتمد ألتوسیر على ازدواج�ة معنى مفهوم الوعي الداخلي �غ�ة توض�ح 2الأجهزة الح�وم�ة 

في اتجاه إدراك حقوقهم " واض�عام"لا �ص�ح ال�شر " ... فئته الأیدیولوج�ة حیث 

ومسؤول�اتهم ، إلاّ بإخضاعهم إلى نظام قواعد ممارسات ومسؤول�ات �منحهم هو�ة اجتماع�ة  

وفقا لهذا �فقد الاعتراف  حتى معناه اللغو�  3..." وفي الوقت الذ� �فهم ف�ه وقع الإخضاع

عني أخذه احت�اطات أن تعرف شخصا ما، فإنّ ذلك �: ل�ص�ح آل�ة مر�ز�ة للإیدیولوج�ا

   .�طر�قة متكررة و أن �عتمد تقر�را للذات ��ون مناس�ا لنظام توقعات السلوك

لم �ستخدم ألتوسیر مفهوم للإیدیولوج�ا في معنى نقد� �قدر ما �ان استخداما وصف�ا خالصا  

�آل�ة دستور�ة یتم  للاعترافدون أ� ح�م تنظ�مي، حیث �صف الأسلوب المؤسساتي 

لتوسیر تقدّم تحدّ�ا أتعار�ف  ..."ى المواض�ع المطا�قة للنظام، ولهذا اعتبرت عل إسقاطها

 الاعترافرئ�سا لأجل نظر�ة نقد�ة للمجتمع ، �ونها تستهدف التأس�س المع�ار� في عمل�ة 

في �عض  الاجتماعي الاعترافالمت�ادل، و�ناء على هذا ین�غي التساؤل عن عدم تم�ن 

افظة على الس�طرة الاجتماع�ة، وهنا �فقد مفهوم الإیدیولوج�ا المواقف من تبني مهمة المح

،  Une Catégorie Péjorativeمغلقة /معناه الوصفي الخالص و�ص�ح مقولة منطو�ة 

التي ین�غي اعت�ارها خاطئة أو غیر مبرّرة  الاعترافلأننا لا نأخذ �عین الاعت�ار إلاّ أش�ال 

                                                             
1 - Ibid , Pp 245 / 246  

2
 التحلیل  ذلك في مدمجا قوي مشروع في شییدھات لإعادة   Judith Butlerھذه البحوث التي اعتمدث علیھا فیما بعد الأمریكیة جودیت بتلر  -  

في الصفحة نفسھا أین  3، أو إلى الإحالة رقم  Honneth Axel , Société du Mépris , P 246: ، یمكن العودة إلى  لاكان جاك-ل النفسي

 : یحیلنا ھونیث إلى كتابھا 
La vie Physique du pouvoir : L’assujettissement en théorie , Trad ; B , Matthieussent , Léo scheer , Paris , 2002 , P 

165 - 198   
3 - Honneth Axel , La Société du Mépris , op.cit.  , P 246 
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Injustifiable الشخص�ة، بل إلى إنتاج مواقف تؤ�د  الاستقلال�ةدة ،لأنّها لا تؤد� إلى ز�ا

  . 1. .." الس�طرة 

الاحتقار والإهانة  ممارسات والس�طرة والتر�یز على الخضوع �حالات الاعتراف نظر�ة ر��

وهنا  �حول الإفراد إلى الحرمان الحق�قي من الاعتراف الاجتماعي �شر� للاستقلال الذاتي 

، في حین ین�غي  الس�طرة ممارسات نت دوما �جبهة ضدّ یتضح أن معالجة الاعتراف �ا

تناول هذه الس�طرة وممارساتها �حالات حرمان من الاعتراف �ونها تندرج ضمن أش�ال 

وهذا ما حاولت  الاحتقار ، لأن الاعتراف لا �م�ن أن یتحول إلى آداة لس�طرة جدیدة 

غه من حمولاته الق�م�ة والإیت�ق�ة الایدیولوج�ا فعله ،  احتواء الاعتراف  �إیدیولوج�ا �فر 

و�خل� نوعا من عدم الثقة عند الفرد الذ� �ص�ح عاجزا عن الاعتراف �الحق�قة التي تلقفتها 

  . الإیدیولوج�ا ور�طتها �استراتیج�ات التفوق والغل�ة والانتصار لحق�قة محتكرة مشوهة 

مقولة حاضرة  في  الشغل�ان  :نحو إعادة تحدید المفهوم ...الاعتراف و تحد�ات الشغل 

معظم مراحل التف�یر الفلسفي �ونه �طرح تحد�ات تتعل� �الإنسان من حیث الكرامة والح� 

أف�ارا ) �لاس���ة وجدیدة ( الخ ، وتقدم المار�س�ة �مختلف اتجاهاتها وتلو�ناتها ... والوجود 

�الإنسان متعددة وطروحات مختلفة عن الشغل في ظل الأنظمة الاستغلال�ة وعلاقته 

والمجتمع ، ما ین�غي الإشارة إل�ه أولا هو أن الشغل عرف توظ�فا في مختلف الإیدیولوج�ات 

من أجل التم�ین لطرح معین سواء �اسم الحر�ة وح� الفرد في اقتحام المجال والإبداع 

والمنافسة و�ثرة الإنتاج التي تؤد� إلى التطور ، أو �اسم المر�ز�ة وضرورة حف� ح� الفرد 

/ لمنتهك والاحتكام إلى تسییر جماعي ، وفي �لا الطرحین نجد هذا الفرد الإنسان حاضرا ا

غائ�ا ، حاضر من حیث التوظیف والح� الماد� أو الاجتماعي ، إلا أنه في الوقت نفسه 

  . غائب من حیث �ونه هو�ة إیت�ق�ة تحتاج إلى تأس�س للح� الأخلاقي 

                                                             
1 - Ibid , P 247  
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لت الشغل �مفهوم ، في التأس�س للح� الأخلاقي أو لم تنجح التصورات السا�قة التي تناو 

تناول الشغل في شقه الإیت�قي المتعل� �الاعتراف �الفرد في علاقته �الشغل ، �اعت�ار هذا 

الشغل �عتبر الآل�ة الأولى التي تحق� اجتماع�ة هذا الفرد وتحق� الاعتراف �ه في المجتمع 

الاعتراف والاحتقار وإلغاء العضو�ة  �عضو فاعل ، ولكن انعدامه یؤد� �ذلك إلى عدم

الاجتماع�ة من خلال صور مختلفة یتعرض لها الفرد الذ� �مارس شغلا متواضعا أو لا 

  . �مارس أ� نشا� ، وهنا تعد طب�عة الشغل محددا لطب�عة الدرجة الاجتماع�ة 

ار�سي  یتناول أكسل هونیث الشغل في علاقته �الاعتراف من خلال العودة إلى التقلید الم

الذ� �شترك مع هور�ها�مر في الإعلاء من ق�مة الشغل الاجتماعي و اعت�اره محددا ماهو�ا  

 وسائل على البرولیتار�ا �س�طرة الإیجاب�ة صورتها إلى الوضع�ة للإنسان في إطار تحو�ل

ا ، هذ 1واله�منة الط�ق�ة تكرس التي الإستغلال�ة وآل�اتها البورجواز�ة على والقضاء الإنتاج

...  الإنساني المجتمع جان�ا تنحي "..  الطرح الذ� ی�عد الأخلاق التي تعتبر في نظرهم 

، 2"  الرأسمالیین الإقطاعیین جانب من والفلاحین العمال لعقول وتشو�ش تظلیل محاولة إنها

هذا الطرح الذ� یتجاوزه هونیث إلى تصور هابرماس للشغل داخل البن�ة الاجتماع�ة التي 

والتفاعل وهنا �عیب هابرماس على مار�س اهتمامه �الشغل �دینام�ة  الشغل مقولتا تتقاسمها

 التي التواصل�ة ودینام��یته الإنساني)  الإندماج(  التفاعل عنصر �غیب جعله ما وهو آدات�ة

 الإجتماعي ، حیث تؤد� النظرة الإنتاج�ة للشغل إلى الحد من ق�مته اله��ل أساس تمثل

 حسب – للشغل الصح�ح المفهوم ی�قى حین في التي ت�قى غامرة ، ن�ةالإنسا التواصل�ة

   : إلى و�قسمه وغا�ة لهدف الموجه العقلاني الفعل ذلك هو – هابرماس

    Technicité   التقانة لقواعد الفعل هذا یخضع:   Agir instrumental آداتي فعل

                                                             
1
 - Honneth Axel , La Société du Mépris , Op.cit. , P 198  

  .5 ص – 2002 – 1ط – سوریا ، اللاذقیة ، والتوزیع للنشر الحوار دار – میلاد محمد:  ترجمة – ماركس بعد – یورغن ھابرماس - -  2
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    1 تحلیل�ة معرفة على ائمةق لاستراتیج�ات وفقا یتبلورchoix rationnelعقلاني واخت�ار

الذ� �حدد درجة الاعتراف  2علاقة الشغل �الاعتراف تتأسس على مد� التقدیر الاجتماعي

وفقا للعمل الاجتماعي وهنا �شیر هونیث إلى �عض التصورات المعاصرة التي حاولت 

 استنطاق العلاقة الصامتة بین الشغل والاعتراف عند فئة حساسة من المجتمع ش�لت في

والنسو�ة / le Féminismeالأزمنة الحدیثة مح�ا لحر�ات جدیدة تعرف �الحر�ات النسو�ة 

الجدیدة التي تطرقت للمرأة المهتمة �آداء الأشغال المتعلقة �البیت غیر مدفوعة الأجر 

travail ménage non rémunéré 3 و�ما هو معلوم تتف� جم�ع الثقافات الاجتماع�ة ،

الشغل غیر مأجور ماد�ا ، �ونه �عتبر شغلا یندرج ضمن الواج�ات على أن هذا النم� من 

المنوطة �المرأة ، ومن الطب�عي أن ��ون هذا النشا� ضمن ضوا�� معینة تتعل� �الكرامة 

والاحترام والأهم أن ��ون ضمن معاییر أخلاق�ة تتعل� أساسا �التقدیر الاجتماعي �اعت�ار 

تجعل وتیرته في المسار الصح�ح وتحاف� �ذلك على هذا التقدیر �عتبر طاقة العمل التي 

طب�عة العلاقات الاجتماع�ة بین الأطراف �ما فیها المرأة العاملة �البیت �طرف أساسي ، هذا 

الطرف التي لم یتم احترامه ولا تقدیر مجهوداته وهذا ما �عد ن�رانا للاعتراف لأن انعدام 

أو نشا� هو نفي لق�مة ذلك النشا� وهو  لمجهود L’estime Socialeالاجتماعي  التقدیر

�التالي ن�رانا له ون�رانا �ذلك للقائم �ه ، وهنا تتضح طب�عة العلاقة بین الشغل والاعتراف ، 

ولهذا یتصور هونیث الأخلاق ومعاییرها �خ�� ناظم بین العلاقات الاجتماع�ة التي تبنیها 

ب ص�غة اعتراف �سمیها هونیث المع�ار�ة الأخلاق�ة حیث �شارك الشغل هنا في اكتسا

، وتنظ�م الشغل �نشا� إنساني موجد لغا�ة إنسان�ة ، و�العودة إلى شغل  4التقدیر الاجتماعي

المرأة في البیت الذ� �عتبر مجالا �طرح عدة تساؤلات تتطلب التحلیل �ونه �طرح تحد�ات 

ماعي خارج دائرة تتعل� �الصورة العامة لهذا النشا� �ونه یخضع للعرف والتواضع الاجت

                                                             
  . 109 ص ،1990 -1ط ، بیروت ، والنشر للدراسات الجامعیة ،المؤسسة حرب سعاد:  ترجمة ، فرانكفورت مدرسة ، لوران بول أسون -  1

2 - Honneth Axel , La Société du Mépris, Op, cit , P 198 
3 - Ibid.  , P 199 
4 -  Ibid. , P 198 
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التشر�ع القانوني ، و�اعت�اره یتضمن سمات معینة لا توجد في نشاطات الشغل الأخر� 

حسب التواضع الاجتماعي  –، و�دخل  non rémunéréالمعروفة ، أولا لأنه غیر مأجور  

في إطار الواج�ات المنوطة �المرأة ومن جهة أخر� نجد الرجل �طرف في البن�ة  -

مع استثناءات قلیلة  –ولكنه لا �قوم بهذا النشا� ولا بجزء منه ) أسرة ومجتمع ( الاجتماع�ة 

ط�عا ، إذا نظرنا للمسألة من زاو�ة التكافؤ نجد أن العلاقة قائمة على اللا تكافؤ الذ� یتضح 

أكثر خاصة إذا �انت المرأة عاملة في الح�اة مثل الرجل هنا �ص�ح شغلها في البیت �طرح 

جالا ، �ونها تبذل مجهودات مضاعفة أكثر من الرجل ، وهنا نطرح أ�ضا تحد�ات أكثر س

تساؤلا یتعل� �المع�ار الذ� نحتكم إل�ه في إلحاق هذا النشا� داخل البیت �المرأة واعت�اره 

جزءا من مهامها الأساس�ة ، وهنا تطرح أ�ضا مسألة المسؤول�ة التي تلح� بها وعلى أ� 

، ثم تأتي مسألة التقدیر الاجتماعي الذ� �عتبر ش�لا ...  أساس تعتبر مسؤولة دون سواها

من أش�ال الاعتراف ونوع�ة الهو�ة التي ینتجها الاعتراف أو ن�رانه ، �ل هذا یخضع له�منة 

الثقافة الاجتماع�ة التي تتح�م في معاییر التقی�م والتقدیر الاجتماعي وهي التي تصنع ق�مة 

لشخص�ة ذات الطب�عة الاجتماع�ة ، ولكن هذه المعاییر في الاحترام وتحیل إلى نوع الهو�ة ا

ذاتها قاصرة صناعة الهو�ة الإیجاب�ة �ونها تخضع له�منة ثقافة الكل الاجتماعي  وخاصة 

، حیث تجد النساء التي تقتسم أدوار الشغل حضا قل�لا في نیل 1الق�م الذ�ور�ة المه�منة 

طا ضرور�ا في الإدراك الإیجابي للذات درجة من الاحترام الاجتماعي الذ� �عتبر شر 

Perception positive de soi 2  ولهذا تحتاج المعاییر الاجتماع�ة إلى معاییر أسمى ،

منها أكثر انفلاتا وتحررا من سلطة الثقافة الاجتماع�ة التي تصنع معاییر التقدیر بناء على 

معترفا �ه اجتماع�ا الشغل وتؤثر سل�ا أو إیجا�ا في الاعتراف أین ��ون النشا� 

Socialement reconnue  عنصرا التنظ�م وتقدیر العمل " ، وهنا �م�ن القول أن

 Système de laالاجتماعي یلع�ان دورا محور�ا داخل المجتمع ف�ما یتعل� بنس� الاعتراف 

                                                             
1 - Ibid. pp 199 / 200 
2 - Ibid. P 200 
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reconnaissance  للمهام الهرمي للتسلسل الثقافي التعر�ف �حدد ما �قدر ، الواقع ، في 

hiérarchie des taches لنشاطه یتوقعها أن للفرد �م�ن التي الاجتماعي التقدیر درجة 

، وه�ذا یؤ�د هونیث أن حظو� تكو�ن هو�ة فرد�ة تمر عبر  1..." �ه  المرت�طة والصفات

 Répartition du travailتجر�ة الاعتراف وهي ترت�� م�اشرة �التنظ�م و�تقس�م الشغل 

 zoneونیث �المنطقة ما قبل العلم�ة للاعتراف والاحتقار هذا المجال الذ� �صفه ه ،

préscientifique de la reconnaissance et du mépris  والتي ین�غي فیها أن نتن�ه ،

للشغل ، ل��ون �ش�ل عام  assez exigeantونفتح أعیننا على مفهوم مع�ار� ملح للغا�ة 

  2. وصفاته الخاصة  رؤ�ة المعترف �ه �آدائه إلى الحاجة قادر على دمج

  

  

  

  

  

  

  

  

  

  

                                                             
1 - Ibid. p 200 
2 - ibid.  
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  :  الثـاني الم�حـث

  والاعتراف للحق�قة الفلسف�ة الأنثرو�ولوج�ا

  التطب�قات الس�اس�ة والأخلاق�ة
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  ): التطب�قات العمل�ة ( الأنثرو�ولوج�ا الفلسف�ة للحق�قة والاعتراف 

حددة �اعت�ار الاعتراف من الصعو�ة �م�ان حصر التطب�قات العمل�ة للاعتراف في حقول م

�الحق�قة مسألة نجد لها حضورا في عدة مستو�ات �ونها تختص �الإنسان المعاصر الذ� 

�ع�ش تحد�ات مستمرة ومتجددة ، لذلك نحاول الاقتصار على مستو�ین اثنین هما المستو� 

العدل التطب�قات الس�اس�ة التي تتصل �الهو�ة الجماع�ة وحقوق الأقل�ات وقضا�ا / الس�اسي 

الخ ، والمستو� الأخلاقي الذ� یتصل �التحد�ات الجدیدة التي وجد الإنسان المعاصر .... 

نفسه أمامها نتیجة لمتغیرات جدیدة طرحت أزمات أخلاق�ة واجتماع�ة منها على مستو� 

  . الصحة والإنجاب ، وحقوق المسنین 

  :الحق�قة والاعتراف ومقولة العدل 

العدل تندرج ضمن المجال الأخلاقي الإیت�قي من حیث التنظیر  مبدئ�ا نشیر إلى أن مقولة

الاجتماعي �ونه �عد مجال الإجراء / إلا أن حضورها ��ون ملحا أكثر في المجال الس�اسي 

والممارسة العمل�ة ، وتعد مقولة العدل من المقولات الراهنة التي تم تناولها في مقار�تها مع 

ننا هنا استحضار الأمر��ي جون راولز في نظر�ة العدالة الراهن العملي والمؤسسات ، و�م�

وف�رة العدل �إنصاف ومحاولته تقر�ب العدل من المؤسسات ، والفرنسي ر��ور في العدل 

والذاكرة السعیدة و�ذا في تعر�فه للإیت�قا على أنها الع�ش مع الآخر ومن أجله في مؤسسات 

متأثرا  La citéوحد الناس داخل الحاضرة عادلة ، ور�طه للاعتراف �العدل ��عد س�اسي ی

  .�أرسطو وف�رة الصداقة الس�اس�ة التي تتحول مع ر��ور إلى مسألة أنثرو�ولوج�ة 

من جهته یؤسس هونیث الصراع من أجل الاعتراف الذ� هو أخلقة الصراع من أجل تحقی� 

اهد الاحتقار العدل ، أین �عتبر الصراع من أجل الاعتراف أكثر إجرائ�ة �ونه یتصل �مش

والإقصاء اله�منة وهذا ما �م�نه من المساهمة في الاعتراف �الحق�قة وإرساء دعائم العدل 

�مقابل للظلم ، وه�ذا �عتبر الاعتراف إقرارا �العدل الذ� یتحدد في التوحید بین الثقافي 
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ظر�ة راولز والرمز� ، هذه الف�رة التي نجدها عند نانسي فر�زر التي یوافقها هونیث متجاوزا ن

حول عدالة توز�ع المقدرات ، إلى الاعتراف �الح� في الاحترام والكرامة �ثابت یراف� عدل 

التوز�ع ، لأن إعادة التوز�ع وف� منظور عادل غیر �اف�ة �ونها تجعل العدل ناقصا وحتى 

عادة ��تمل هذا العدل ین�غي الاعتراف �الحق�قة التي تؤسس للاحترام والكرامة �حقوق تراف� إ 

التوز�ع ، �م�ن القول هنا أن إضافة الاعتراف �الحق�قة إلى العدل هي تحقی� للإنسان�ة 

حق�قة / الناقصة ، لأن الطموحات الأخلاق�ة للذات تتأسس على اعتراف الآخر �الحق�قة 

الذات التي تسب� منح الح� للذات ، یر�� هونیث هنا بین الأخلاق والعدل والاعتراف ، 

خلاق تعبیرا عن علاقات الاعتراف المت�ادل �الحق�قة بین الذوات هذا الر�� حیث تعتبر الأ

الثقافي الذ� یتجاوز عدل توز�ع المقدرات / الرمز� / هو الذ� �عد أساس العدل الإنساني 

والمساواة الماد�ة إلى الانفتاح على مساواة إنسان�ة في الاعتراف �الحق�قة أین تحق� هذه 

المستقلة التي تتحق� �فعل العدل في الاعتراف �الحق�قة الذ� �حق�  المساواة هو�ة الذات

العدل الاجتماعي والس�اسي أین یتم الجمع بین الح�اة العادلة والح�اة الخیرة الذ� هو جمع 

بین الس�اسي والأخلاقي ، وه�ذا تحضر الأخلاق من جدید �مطلب في التطب�قات الس�اس�ة 

عل�ه مسعى هونیث الذ� �صفه بـ المشروع الرسمي والاجتماع�ة �ونها ثابت یتأسس 

  une ébauche formelle de l’éthicité 1للأخلاق�ات 

عنصرا مش�لا للهو�ة  إذا �ان الاعتراف المت�ادل: الاعتراف �الحق�قة وإش�الات الهو�ة 

�ونه �صنع الطا�ع الاجتماعي للذات الفرد�ة �ون هذا الاعتراف �حیل إلى نوع من المعرفة 

الح�م الإیجابي الذ� �صدره الآخر أین ��ون هذا الآخر �مثا�ة مرآة تنع�س فیها هو�تي و 

، فإن مسألة الهو�ة تطرح عدة إحراجات تتعل� �النضال من أجل الدفاع عن  2وق�متي 

الهو�ات الجماع�ة والفرد�ة أو الحفا� علیها ، وهنا تنتعش أف�ار من قبیل س�اسة الهو�ة 

                                                             
1 - Honneth Axel , La Lutte Pour La reconnaissance- op , cit  , P 209   
2 - Renault Emmanuel – Reconnaissance, identité et causes de l’injustice –in : la reconnaissance – Editions le 

fennec – Casablanca, Maroc , 2009 , P 39   
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 Admettre laالاعتراف هنا یتخذ معنى الإقرار �مشروع�ة معینة وس�اسة الاعتراف ، 

légitimité d’une prétention   : إما مشروع�ة مطلب معین أو الإقرار �شيء وقع خطأ

  .أو جر�مة و�تطلب مشروع�ة الاعتراف �ه والتكفل �ه وهو �ش�ه نوعا ما مطلب رد الاعت�ار 

لهو�ة في المستو� الإجرائي �مسألة الأقل�ات ترت�� ا  :الأقل�ات و الاعتراف �الهو�ة 

، أین تحتل مسألة الهو�ات صدارة أصعب ....) دین�ة ، عرق�ة ، لغو�ة ( �مختلف أنواعها 

المش�لات من جهة النماذج الثقاف�ة وتأثیرها في المستو�ات المحل�ة ، ومشاكل الهجرة من 

التي بلغت ذروتها في صورة الجنوب إلى الشمال ، ومن جهة أخر� الصراعات الثقاف�ة 

  .�ل هذا یجعل الثقافة حقلا للنزاع .... صدام الحضارات ، ومشاكل المد العولمي والفقر 

�عتبر الحدیث عن مش�لة الأقل�ات في �عض المجتمعات الحدیثة من المسائل الشائ�ة �ونه 

جهة أخر� لا لا یخلوا من التحد�ات سواء في المجال التداولي أو المستو� الف�ر� ، ومن 

یخلوا من محاذیر الخلف�ات الإیدیولوج�ة �ون الأقل�ات لا تنفلت من الإیدیولوج�ا التي 

أص�حت م�ونا رئ�سا لكل الاتجاهات مهما بلغت درجة إنسانیتها ومهما �ان انتماء 

وخصوص�ة الجهة المدافعة عن حقوق الأقل�ات وهو�تها والاعتراف �حق�قتها فإنها تكون 

  .از الأیدیولوجي والتعاطف �أ�س� ش�ل من أش�ال الانح�ازعرضة للانح�

�ظهر �صراع إثني أو ... اجتماعي / الثابت في مسألة الأقل�ات أن هناك صراع ط�قي 

إلا أنه ) �امن / خفي / ظاهر ( عرقي أو دیني ، تختلف درجات عنفه و أش�اله وصوره 

أجل إث�ات هو�ة ما من خلال  موجود وهو دلالة على حالة �اثولوج�ة ، هذا الصراع من

الاعتراف �حق�قة ما ،  وهنا �قودنا إلى مسألة الهو�ة والاعتراف حیث یرت�� الاعتراف �حق�قة 

وهذا ما �حیلنا م�اشرة إلى الخطاب الس�اسي �ونه المجال ) المجال ( الهو�ة في الواقع 

أن تحوز صفة المقبول�ة  الإجرائي الأنسب الذ� �حتضن إش�ال�ة الهو�ة المت�ادلة التي �م�ن

Acceptation .  



 الفصل الخامس  الحقیقة و الاعتراف الأفاق الفلسفیة و التطبیقات العملیة 
 

311 
 

مش�ل الأقل�ات قد�م ومتجذر في التار�خ الإنساني �ونه ارت�� �مفاه�م العنصر ، العرق  

والمجموعات الإثن�ة والعلاقات الإثن�ة والتفرقة العنصر�ة �ما �ان الحال في جنوب إفر�ق�ا 

اك تصنیف للإنسان حسب عرقه ، الملاح� منذ البدا�ة أن هن Apartheid 1مع الأ�ارتاید 

ولونه أو انتمائه أو ثقافته �المفهوم الواسع ، هذا التصنیف هو الذ� �حدد جم�ع أنما� 

أو ) داخل المجتمع الواحد ( العلاقات الاجتماع�ة الأخر� في التجمعات ال�شر�ة المحل�ة 

والدین أو اللون  ، الثابت أ�ضا أن هذا التصنیف حسب الثقافة) بین المجتمعات ( العالم�ة 

التي تشعر أن هناك ) تسمى بـ النحن ( �عتمد على التمییز التي تمارسه جماعة معینة 

جماعة أخر� خارجة عنها هي في الأصل مختلفة عنها ، هذا الشعور یبدأ تلقائ�ا �طب�عته 

� حیث �قود إلى الحذر والح�طة وعدم قبول هذا الآخر المختلف إلا أنه یتخذ ف�ما �عد محتو 

عقلان�ا عندما یتم ص�اغة مسوغاته ومبررات رفض هذا المختلف و�تحول هذا الشعور 

، وهنا تص�ح مسألة الاختلاف تقوم 2ش�ه الطب�عي إلى موقف إیدیولوجي وثقافي / التلقائي 

على مبررات سلب�ة لرفض حق�قة الآخر ، �ما تنتج حق�قة أخر� مواز�ة عند الجماعة 

حیث تص�ح لدیها هذه الحق�قة �مثا�ة نظرة ) الذ� یرفض الأقل�ة جماعة المر�ز ( الرافضة 

للعالم وثقافة ترفض الاعتراف �حق�قة الأقل�ة ،  إلا أن امتدادات مسألة الأقل�ات وحدودها 

الزمن�ة وارت�ا� الماضي ورواس�ه �الحاضر �ل هذا لا �م�نه إعطاء استشراف أو توقع 

آمال وتطلعات معینة تحدد المصیر، حیث أص�حت  لمستقبل الأقل�ة ��عد زمني مفتوح على

الاحتمال�ة هي الصفة الملازمة لمصیر الأقل�ات وهذا �سبب عدم التم�ن من فهم مسار 

التوازنات الس�اس�ة التي لا �م�ن ض�طها وتقدیرها رغم أن الس�اسة غال�ا ما اعتبرت نتیجة 

لس�اسي في مصیر الأقل�ات وهذا ما ثقاف�ة أو غیرها، هناك إذن تأثیر ا/ لسیرورة اجتماع�ة 

ینذر بوضع �اثولوجي �م�ن القول مع هونیث أنه �ستدعي أخلقة الصراع أولا ، لأن المسألة 

                                                             
،  2002حیدر إبراھیم علي و حنا میلاد ،أزمة الأقلیات في الوطن العربي ، سلسة حوارات لقرن جدید ،دار الفكر المعاصر ، دمشق ، سوریا  ،  -  1

  14ص 
  15المرجع نفسھ ، ص  -  2
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تتجاوز ال�حث عن حقوق الأقل�ات من خلال التسامح وقبول الآخر واحلال التعدد�ة الثقاف�ة 

  .ل�ة مختلفة والدین�ة وغیرها من المفاه�م ، إلى الاعتراف �حق�قة الآخر �أق

إذا تناولنا مسألة الأقل�ات الدین�ة في صورتها العامة دون العودة إلى التعم� في الأقل�ات 

سبتمبر التي  11الجدیدة المعاصرة أو الناشئة حدیثا ، �م�ن استحضار مسألة حوادث 

 أعادث انتعاش الخطا�ات الراد��ال�ة التي ترفض الاعتراف �حق�قة الآخر الإسلامي تحدیدا

الخ ... حیث �انت هناك محاولات جدیدة للنقاشات حول مستقبل الأد�ان وحوار الأد�ان 

�حثا عن احتواء لمسألة التطرف الدیني ، ولكن المسألة نجد لها جذورا تار�خ�ة �عیدا عن 

مساراتها الراهن�ة المتعلقة �الأقل�ات الدین�ة الناشئة حدیثا ، الأد�ان الثلاثة في صورتها العامة 

في الیهود�ة مثلا هناك حق�قة ثابتة : ضمر نوعا من من التعالي التار�خي وث�ات الحق�قة ت

على أهم شعب الله المختار �ح�م أن الیهود�ة أقدم دین ر�� علاقة بین الله یهوه  وال�شر 

و�التالي فهم �حتكمون على سلطة الأصل ، �ما یت�اهون �أن المس�ح رمز الد�انة المس�ح�ة 

صل یهود� ، إضافة إلى اعتراف الإسلام بد�انتهم وذ�ره لقصصها في القرآن ، هو في الأ

من جهة أخر� نجد المس�ح�ة تتمر�ز على حق�قة أنها الد�انة الأكثر تأثیرا في العالم �اعت�ار 

الحضارة الغر��ة تأسست علیها ف�ر�ا وس�اس�ا و�النس�ة لعلاقتهم مع الیهود هناك مسألة شبهة 

ض الیهود لرسالة المس�ح التي أتى قبل المس�ح�ة ، إضافة إلى اعتقادهم أنهم دم المس�ح ورف

�نتم خیر أمة " ، هناك أ�ضا تعالي تار�خي إسلامي �ظهر في تأو�ل الآ�ة 1أبناء الله  

  " . إن الدین عند الله الإسلام " و�ذا " أخرجت للناس 

ضي بجرائمه المت�ادلة بین هناك أ�ضا حضور الذاكرة واستحالة النس�ان واستثمار الما

الطوائف الدین�ة  �حجة لمحار�ة الآخر ، �م�ننا هنا استحضار ع�ارة من خطاب الرئ�س 

الحرب ضد الإسلام ستكون صلیب�ة لتفتح الجروح من " الأمر��ي بوش الإبن عندما �قول أن 
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الأد�ان ، وهنا یتم التساؤل عن علاقة الذاكرة �الصفح ومستقبل العلاقة بین  1" جدید 

  .والاعتراف �الحق�قة من �ل الأطراف 

إذا ض�قنا الدائرة نوعا ما واتجهنا إلى الطوائف الدین�ة داخل المجتمع الواحد نجد هناك أقل�ة 

وأغلب�ة لكن اللافت هنا هو تمییز الأقل�ات الدین�ة على أساس الإسم الذ� �حدد الانتماء 

حیث �عتبر الإسم عنوانا للانتماء ، وهذا لا  – رغم وجود لغة واحدة للتداول بینهم –الدیني 

  ��2ون بین طوائف الأد�ان المختلفة ، بل حتى بین طوائف الدین الواحد 

الهو�ة رغم اختلاف / هناك نزوع نحو تملك دیني متحد للهو�ة لتحقی� التطاب� الحق�قة 

اختلاف المنتج الأش�ال والمجالات ، هذا النزوع ینفي وحدة النصوص الدین�ة لكل دین و 

الإنساني هذه الحق�قة التي غال�ا ما تتعرض للتشو�ه عندما یتدخل التأو�ل البرغماتي للنص 

  . لیخدم أهداف سلطة معینة لحق�ة زمن�ة 

خاصة في  –�ما فیها الأقل�ات الدین�ة  -من الصعب تحلیل مسألة الأقل�ات �ش�ل عام 

ه  مثل المجال التداولي العر�ي الذ� �شهد مجال تداولي �شهد تجاذ�ات وحراكا متعدد الأوج

مثل ما �حدث في العراق مع الأكراد ، والأقل�ات : تنوعا وتعددا في الأقل�ات منها العرق�ة 

الأماز�غ�ة البر�ر�ة في شمال إفر�ق�ا وتحدیدا الحراك الذ� تشهده منطقة الق�ائل الجزائر�ة و 

وغیرها من .. سألة السود في جنوب السودان أماز�غ الجزائر ، وأماز�غ الر�ف المغر�ي ، وم

بؤر التوتر والصراع التي تصل أح�انا إلى الحروب والاقتتال بین أقل�ات تطالب �الاعتراف 

بهو�تها العرق�ة وقو� مر�ز�ة تحاول رفض هذه الهو�ة و التم�ین لحق�قة سائدة تقوم على 

هي تلك المتعلقة �الأقل�ات  رفض الاعتراف بهذا المختلف ، غیر أن أكثر أنواع الصراع

الدین�ة نظرا لأن المسائل الدین�ة الیوم أص�حت هاجسا عالم�ا وهنا ��ون صد� مش�لة 

تعتبر أسرع وأوسع نطاقا من الأقل�ات العرق�ة  -خاصة في العالم العر�ي  –الأقل�ات الدین�ة 
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2
علي ، الحسن ، ( -أسماء سنیة ، ... ) عائشة ، عمر ، أبي بكر ( مثلما یحدث بین الشیعة والسنة مثلا في العراق حیث  القتل على أساس الأسماء  -  

تى بین المسیحیة والإسلام في بلدان عربیة أسماء توحي بالانتماء الشیعي ، وحتى على أساس الألقاب العائلیة كان یتحدد الانتماء ، وح.... ) الحسین 
  . مسلمون ......مسیحیون ، و محمد علي : أنطوان ، جرجس ، بطرس ، ألبیر : مثلا في لبنان : تشھھد تعددیة دینیة 
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ى الصراعات التي غال�ا ما یجر� تداولها في حدود المجال المحلي فإذا ما نظرنا إل

الاجتماع�ة التي غال�ا ما تكون صراعات ط�ق�ة �المفهوم المار�سي ، نجدها لم محدودة 

التداول ر�ما �ح�م التار�خ الف�ر� حیث �عتبر المجال الف�ر� العر�ي حدیث عهد �النظر�ات 

عتبر الف�ر�ة المقاومة خاصة المار�س�ة وهذا مقارنة �العالم الغر�ي الذ� عرفها م��را �ونها ت

متجذرة ف�ه ع�س المسائل الدین�ة التي تعرف انتشارا وتدو�لا أوسع ، و�م�ن هنا الإشارة إلى 

مسألة الأق�ا� في مصر واش�ال�ة الاعتراف �الهو�ة الدین�ة �أقل�ة دین�ة وطن�ة  �ظروفها 

التار�خ�ة وخصوص�اتها الثقاف�ة ، وعند الحدیث عن الخصوص�ة الثقاف�ة نجدها غائ�ة في 

لب مشاكل الأقل�ات التي غال�ا ما تعمد إلى تل�س ل�اس الوطن�ة �درع واق و�مبرر أغ

للانتماء واحترام الأقل�ة ، وهنا نتساءل عن حق�قة الهو�ة ونقاء خصوص�اتها الثقاف�ة دون 

الحاجة إلى توظیف الانتماءات الوطن�ة التي لا تخلوا من شوائب الس�اسة وهذا �قودنا أ�ضا 

هل هو اعتراف بهو�ة الأقل�ة : ن حق�قة هذا الاعتراف التي تتم المطال�ة �ه إلى التساؤل ع

�حمولاتها الخالصة ومرجع�اتها المؤسسة لها �ما وجدت أول مرة أم هو اعتراف �الح� في 

الع�ش مع هذا الآخر فق� وقبول ما �حتمه هذا الع�ش حیث تكون الانتقائ�ة في ممارسة 

  ط� السائد ؟ الخصوص�ات الثقاف�ة وف� المن

على المستو� العملي وفي المشهد الس�اسي تحدیدا تعود �ل الصراعات وحتى الحروب إلى 

اختلاف الأعراق والانتماءات الدین�ة وحتى الخصوص�ات الثقاف�ة وهذا هو جوهر مش�لة 

منط� الفطرة الإنسان�ة لا �مارس في صورته : الأقل�ات ، هناك حق�قة ین�غي الاعتراف بها 

ل�ة التي قامت على قبول الآخر �ما هو ، لأن المجتمع الإنساني یتضمن انتماءات الأص

مختلفة تتراكم عند الأفراد وتش�ل لاحقا دوافع نفس�ة واجتماع�ة وف�ر�ة لرفض هو�ة الآخر 

المختلف ومحاولة نفي حق�قته بدل الاعتراف بها ، من ضمن الانتماءات التي تش�ل خلف�ات 

دین�ا أو قبل�ا أو وطن�ا یتصل �الك�ان الاجتماعي وهو�ته و�مثل نوعا من  ف�ر�ة منها ما ��ون 

الثوابت �النس�ة للفرد وهو ما یخول للفرد رفض الاعتراف ��ل مختلف ، وهذا ما یجعل هذه 
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الانتماءات الموروثة غال�ا ما تتسم �العصب�ة والغیب�ة ، حیث �عتبر نفي الاعتراف بهو�ة 

مثل ما �حدث بین �عض الاتجاهات ( قو�ة لموقف الأكثر�ة المه�منة الأقل�ة الدین�ة مثلا ت

  . 1) في العالم الإسلامي 

�م�ن للس�اسة أن تساهم في حل الأزمات إذا ما اتخذت الوجهة الأخلاق�ة ، في العالم 

/ الغر�ي هناك محاولات لتطو�� الأزمة على المستو� الإجرائي حیث �انت هناك منظمات 

تعتبر �مثا�ة فضاءات للأقل�ات الدین�ة ، مثلما هو شأن المساجد للأقل�ات مؤسسات ح�وم�ة 

المسلمة أین تمارس الشعائر و�تم تداول اللغة ، والمعابد لأقل�ات دین�ة أخر� ، وحتى إعطاء 

مساعدات ماد�ة ، وفرص لإجراء لقاءات وحصص إعلام�ة دین�ة حسب ثقل الأقل�ة وصداها 

ما هو توجه نحو ممارسة إجرائ�ة لحر�ة الخصوص�ات الدین�ة عالم�ا ودرجة نضالها ، ر�

والثقاف�ة ، �ما �م�ن للس�اسة أ ن تمثل دورا سلب�ا في الاعتراف �حق�قة هو�ات الأقل�ات 

خاصة إذا تعل� الأمر �مصیر توجهات شمول�ة توظف الممارسات الإعلام�ة في تشو�ه 

تتلاشى أمام توجهات ف�ر�ة ومفاه�م تخدم حق�قة الأقل�ات ونفي الاعتراف بخصوص�اتها التي 

سبتمبر عندما  11حق�قة واحدة شمول�ة ، وهذا ما حدث في معظم دول العالم �عد أحداث 

وغیرها ، وهنا تطرح مسألة " دول الشر " فرضت حالة التعصب الدیني مفاه�م سلب�ة مثل 

  . ر المختلف علاقة الد�مقراط�ة �مفهوم بجم�ع ممارساتها ومصیر الاعتراف �الآخ

  :  الد�مقراط�ة والاعتراف أو إیت�قا الفعل الس�اسي 

تتأسس أ� إیت�قا للاعتراف على العدالة وسب� أن رأینا أن العدالة ترت�� �الاعتراف �مطلب 

یتصل �الإحساس �الظلم الناتج عن المعاملة المتعلقة �ق�مة الفرد و�رامته والجروح الأخلاق�ة 

�ار المسألة تتصل �عدم التواف� مع مقتض�ات العدل الاجتماعي المترت�ة عن ذلك ، �اعت

ومتطل�ات الاعتراف ، وهنا ن�ون أمام انتهاك مسؤول�ة أخلاق�ة قانون�ة وهنا یتعل� الأمر 

                                                             
1
لاقة صامتة ، في حین أنھا مثل العلاقة بین السلفیة والصوفیة  التي تظھر في سطحیتھا كع: یمكن العودة الى الاختلاف بین التیارات الإسلامیة  -  

  . تضمر مواقف  عدائیة تصل الى درجة التكفیر والإخراج من الملة 
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�الفعل الس�اسي المتضمن لمفاه�م المساواة والد�مقراط�ة والعدالة التي ینتظر منها أن تكون 

ة ، حیث یرت�� الاعتراف �مطلب المساواة والفهم الد�مقراطي موسعة مقارنة �العدالة التقلید�

للصراع من أجل الاعتراف الذ� �ستدعي ش�لا إیت�ق�ا جدیدا ، إیت�قا س�اسة الاعتراف التي 

  . تكون أمام س�اسة الاختلاف في مضمون إیت�قي 

في  فقد أص�حت مسألة الاعتراف من القضا�ا الجوهر�ة المحر�ة للمجال العمومي وخاصة

اتصالها �مطلب الاعتراف �الهو�ة التي تستدعي س�اسة اجتماع�ة ، مطلب الهو�ة وإن �ان 

إلا أنه في الحق�قة تعبیر عن حاجة ذات�ة لهو�ة ذات�ة ) هو�ة جماع�ة ( ذا توجه اجتماعي 

 1مجروحة نتیجة الاحتقار والإهانة تنتظم في إطار جماعي وتظهر في ش�ل هو�ة جماع�ة 

ن أمام أزمة هو�ة تسعى للتحق� الذاتي ، وهذا ما �ستدعي حضور إیت�قا تتصل ، و�هذا ن�و 

�الس�اسة حیث تهتم هذه الإیت�قا �الشرو� الاجتماع�ة والس�اس�ة للتحق� الذاتي لهذه الهو�ة 

التي تروم الع�ش في واقع عادل  أو �الأحر� تمثل الشرو� الصور�ة لواقع عادل ، هذا النوع 

یتصل �الفعل الس�اسي �عتبر الأكثر قر�ا من الحق�قة �ونه ینخر� في  من الإیت�قا الذ�

المجال الإجرائي سواء من حیث تناول معاییر الصراع الاجتماعي الس�اسي أو تفسیر هذه 

الصراعات الس�اس�ة الاجتماع�ة التي هي في الأصل صراعات حاملة لمطلب العدالة من 

ف�ة للظلم �إحساس على المستو� الفرد� أولا ، هذه العدالة المنا2أجل نیل الاعتراف 

والساعي إلى تأس�س مجتمع الحر�ة والمساواة والد�موقراط�ة و�هذا ن�ون أمام بینذات�ة یتقاطع 

الشخصي المتعل� �الهو�ة الذات�ة التي / فیها الفرد� مع الجماعي حیث هناك الش� الذاتي 

خصوص�ة الهو�ة في علاقة الذات ( تتحق� بناء على الآخر وانطلاقا من الشعور بها 

، وش� اجتماعي یتعل� �س�اسة الاعتراف القائم على المساواة أو الاعتراف ) �الآخر 

المتساو� �الد�مقراط�ة الذ� هو اعتراف بتساو� الهو�ات انطلاقا من العدالة �م�ون أصیل 

�قة داخل مجال للهو�ة هناك إذن تقاطع بین الفرد� والجماعي ف�ما یتعل� �الاعتراف �الحق

                                                             
1 - Renault Emmanuel , Méprit , Op.cit. , P 99 
2 - Ibid. , P 43 
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عمومي سمته الاختلاف وهذا ما �ستدعي ال�حث في المضامین التي �م�ن أن تكون 

مقومات لس�اسة الاعتراف، �اعت�ار الحدیث عن الس�اسة یتضمن تدبیر العمومي �مجال 

للاعتراف ، س�اسة الاعتراف في خطیتها توجد أمام مهام رئ�سة أهمها تعم�م المساواة في 

اس الانتساب للإنسان�ة فق� هذا على مستو� الهو�ة الفرد�ة الذ� لا ینفك الكرامة على أس

عن المستو� الجماعي أین تكون هذه الكرامة محققة على مستو� الهو�ات الجماع�ة المختلفة 

 الاعتراف حیث تتضح ق�مة) الكل الس�اسي ( التي تنتظم في المجال الس�اسي العمومي 

 الجماع�ة الأرض�ة الذ� یؤ�د على ف�رة تایلور ذهب لمامث الإنساني والتكامل �الأصالة

 لا ال�شر�ة الطب�عة �اعت�ار الهو�ة أن �اعت�ار الفرد لهو�ة الفرداني التكو�ن واستحالة للهو�ة

 فالهو�ة و�التالي الآخر�ن عن الذات لاستقلال�ة وجود لا حیث ، انعزالي مونولوج في تنحصر

 الأفراد ��ون  أین 1للذات  أوسع فهم من تم�ن اع�ةاجتم إلى یؤد� تواصلي مسار ولیدة

 حد على تتكامل و تتفاعل الثابتة اختلافاتهم لأن المت�ادل الاعتراف إلى مدعوون  والشعوب

  .   2الإنسان�ة  في متكاملة وحدة معا ��ونون  فإنهم ولذلك سواء

لهو�ات المختلفة طموح التكامل المؤسس على الاعتراف داخل الإنسان�ة التي تتساو� فیها ا

�ستدعي الحدیث عن المؤسسة �طرف مهم في مطلب الاعتراف �اعت�ار الهو�ة تتصل في 

هذا المستو� �الك�ان الس�اسي الممثل في الدولة التي تكون مطال�ة بتدبیر اختلاف الهو�ات 

وتحقی� المساواة في الاعتراف �الحق�قة �عیدا عن منط� التمییز أو الانح�از ، رغم أن 

لب ح�اد الك�ان الس�اسي المحرك للمجال العمومي المشترك �طرح تحفظات وتساؤلات مط

تتعل� �الشرو� المم�نة لض�� المجال وإم�ان�ة جعل هذا المجال متضمنا للهو�ات المختلفة 

وضامنا لحر�اتها ومساواتها في الحقوق والمصالح المشتر�ة والمساواة في الحقوق أ� المساواة 

  .صلها عن الخصوص�ات الثقاف�ة ومطالب الاعتراف �الهو�ات في المواطنة وف

                                                             
1 - Taylor Charles, la liberté  des modernes , Trad. Philippe de Lara ,  PUF , Paris , 1999 p 252 
2 - Taylor Charles , Les Sources du moi-La formation de l’identité moderne Ed : Le Seuil, paris ,1998 , p 351 
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هناك حاجة ملحة لتحصیل س�اق ثقافي �م�ن للناس �مقتضاه أن �فهموا معنى وجودهم 

ومعنى اخت�اراتهم ، وهذا ما یتحق� �مقتض�ات أهمها الحر�ة والمساواة الشيء الذ� یجعل 

، ولهذا  1على حیو�ة الثقافة عندهم  وعیهم بذواتهم مرت�طا بخصوص�اتهم الثقاف�ة ومؤسسا

توجد المؤسسة أمام مسؤول�ة الاعتراف بهذه الخصوص�ات الثقاف�ة �ثقافات خاصة تمثل 

أقل�ات ولكنها تز�د في ثراء المنظومة الثقاف�ة ، فمسؤول�ة المؤسسة تكمن في تحقی� حس 

نوع له ح� المساواة في الانتماء إلى الهو�ة الجماع�ة والنظر إلى الأقل�ات �م�سب و�عامل ت

  .الكرامة الإنسان�ة مثل �اقي الثقافات 

ن�ون هنا أمام مطلب مساواة في المعاملة وهي مهمة مو�لة �ش�ل م�اشر إلى الدولة   

الد�مقراط�ة ، ومطلب اعتراف �حق�قة ما وهو مهمة مو�لة إلى ما �سمى س�اسة الاعتراف 

ادة مراجعة مفهوم العدل انطلاقا من نظر�ة التي تكون بدورها أمام مطلب العدالة أو إع

الاعتراف أین لم �عد العدل یتأسس على الح� وحده �نموذج وحید ، بل هناك نوع من 

توس�ع العدل إلى الاعتراف الاجتماعي والاعتراف الوجداني ، ولذلك �انت س�اسة الاعتراف 

�ة �ف�رة و�شعور إما تتجه نحو الس�اسي والاجتماعي وهو ما حتم التعامل مع الد�مقراط

) میل نفسي نحو ما هو أخلاقي/ نزوع ( �المفهوم الهیجلي أو بدافع نفسي  Désireبرغ�ة 

  . �مفهوم فو�و�اما و�مفهوم عقلاني أ�ضا ینطل� من الذاتي إلى الكوني لتحقی� العدل 

إن المضمون الس�اسي للاعتراف �علاقة بینذات�ة مؤسسة إیت�ق�ا ، �ستدعي الحدیث عن 

الد�مقراط�ة �ف�رة تتضمن آل�ات عقلان�ة �م�ن أن تكون منظما للعلاقات الاجتماع�ة القائمة 

على الصراع ، تدبیر الصراع وتدبیر اختلاف الهو�ات من مهام مع�ار�ة الاعتراف البینذات�ة 

التي تسعى لحل مش�لات الح�اة المشتر�ة وهذا ما یجعل الاعتراف تحق�قا لفعل س�اسي 

  .بر صلب التدبیر المؤسس على الف�رة الد�مقراط�ة إیت�قي �عت

                                                             
1 - Taylor Charles, Multiculturalisme, Différence Et Démocratie, trad. : Canal Denis Armand , Ed Flammarion , 

2005 , P 16   
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الد�موقراط�ة �براد�غم �عني النظام الذ� �عترف �الس�ادة الشعب�ة أین یتم تدبیر الشأن العام 

على جهة المساواة في الس�ادة والسلطة ، انطلاقا من تعر�فه الاشتقاقي الذ� �عني د�موس 

Dimos التعر�ف لا �عني تار�خ�ا المساواة في  و �راتوس ، ح�م الشعب ، رغم أن هذا

  . 1المواطنة و تداول الشأن الس�اسي 

على المستو� الف�ر� نجد مفهوم الد�مقراط�ة �طرح عدة إش�الات ، فإذا نظرنا إلى مفهومها 

نجد د�موس �راتوس تعني ح�م الشعب ، و�تف��ك المفهوم نجد مفهوم الشعب في اشتقاقه 

متشعب أو متعدد الهو�ات / المختلف / ل�شر� المتشعب اللغو� �حیل إلى التجمع ا

، هذه الهو�ات تنتظم في إطار تجمع أو  2والانتماءات والخصوص�ات الثقاف�ة وحتى العرق�ة 

/ �یف �م�ن جمع المختلف : وحدة عضو�ة س�اس�ة  ، الأسئلة التي �م�ن طرحها هنا 

ف�ه ؟ وهل �م�ن للس�اسة أن  متشعب الانتماءات ، خاصة وأن الاختلاف أصل/ المتعدد 

تنجح في وحدة المتعدد ؟ و�یف �م�ن للد�مقراط�ة أن تح�م هذا المتعدد المختلف وف� مبدأ 

المساواة أو �یف �م�ن المساواة بین غیر المتساو�ن ؟ مع العلم أن هذا لا �م�نه تجسید ق�مة 

  العدل ؟ وما موقع الاعتراف من الد�مقراط�ة في الفعل الس�اسي ؟ 

�فترض أن تسعى الد�مقراط�ة إلى الاعتراف �حق�قة هذا الشعب متعدد الهو�ات و�التالي 

الاعتراف �س�ادته  ، ولكن تأس�س هذا الاعتراف �حتاج إلى د�مقراط�ة تتأسس هي الأخر� 

على أطراف شر��ة واع�ة �شرطها التار�خي ، أین تتحق� المشار�ة في الفعل الس�اسي 

ون فقدان الحر�ة والاستقلال�ة ، هذه المعادلة التي �عتبر الشعب طرفا والالتزام �مقتض�اته د

فاعلا فیها ل�س �اعت�اره شع�ا �حیل إلى ذلك الشتات الهو�اتي المتعدد المنتظم في تجمع 

المواطن " .. �شر� وإنما هو شعب المواطنة أو الشعب المواطن الذ� یختلف ف�ه الفرد عن 

عن أح�ام الط�قة والشر� الاقتصاد� ، الإنسان الذ� بوسعه   �إنسان �حوز نور العقل �عیدا

                                                             
أثینا یكشف عن اعتماد الغلبة وحیازة السلطة في فئة معینة ، مما جعلھا دیمقراطیة ضیقة وجد فیھا العبید بشكل واسع العودة الى الدیمقراطیة في  -  1

   Jacqueline de Romilly, Problèmes de la démocratie grecque Ed : Harmann , 1975, P 22: ، یمكن العودة إلى 

  وما بعدھا 
  499/  498ص  ، ص ،8ج ، ابن منظور، لسان العرب   -  2
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المواطن الذ� یدین ... اتخذ رأ� ح�ال الفضاء العمومي �عیدا عن الاعت�ارات الشخص�ة 

، فالمواطنة  1... " �صفة المواطنة لحر�ته واستقلالیته �حقوق معترف بها من طرف الآخر 

والالتزام �شرو� المشار�ة في الفعل الس�اسي اقتضاء الانتماء لخصوص�ة الفضاء العمومي 

�المدن�ة المشتر�ة التي تعتبر عقدا س�اس�ا ) التزام الفرد والتزام المجتمع ( �التزام مشترك 

�م�ن من تسو�ة النزاعات ، هذه المعادلة تحیلنا إلى روسو وف�رة العقد الذ� �عبر عن إرادة 

  2د مدني مبني على التداول عامة لمواطنین �شار�ون في مهام الح�م �تعاق

لا �م�ن للد�مقراط�ة أن تتأسس دون الاعتراف بهو�ات المشار�ین في بناء مجتمع 

التي تعترف �س�ادة الشعب  الد�مقراط�ة ، هذا الشر� �عبر عن حق�قة د�مقراط�ة الاعتراف

في صورتها الخالصة ، لكنها اتخذت صورا متعددة لا تتناسب مع حق�قتها أین أص�حت 

ناك أغلب�ة تح�م أقل�ة مح�ومة وهذا ما جعل روسو یجزم �أن الد�مقراط�ة الحق�قة لم توجد ه

و�التالي فهي لا   3أبدا ولا �م�ن أن توجد لأنها ابتعدت عن التعاقد وعن الإرادة العامة 

  .تجسد الاعتراف في صورتها التمثیل�ة القائمة على أغلب�ة حاكمة لأقل�ة مح�ومة 

ال�عد الإجرائي للد�مقراط�ة وما یتصل �الع�ش المشترك والعلاقة مع الآخر ما یهم هنا هو 

المختلف وقدرة الفعل الس�اسي على تحو�ل الد�مقراط�ة من ف�رة نظر�ة إلى بن�ة مؤسسات 

تصدر عنها قرارات س�اس�ة تحتكم إلى نظام ومنهج تتأسس على الاعتراف �سلطة الأفراد في 

دیثا �الحر�ات الس�اس�ة و المدن�ة ، وهنا تمثل مقولة الحر�ة تقر�ر مصیرهم وف� ما �سمى ح

توظ�فا إیدیولوج�ا ل�عض الأطراف �اعت�ار نظرا لعلاقة التلازم بین الد�مقراط�ة والحر�ة 

�اعت�ار الد�مقراط�ة تضمن الحر�ات الأساس�ة ، تسعى اللیبیرال�ة إلى احتواء العلاقة ور�� 

، ولكن المساواة �مبدأ نجده غائ�ا في الواقع الإجرائي رغم  4 الد�مقراط�ة �الس�اق اللیبیرالي

                                                             
1 - George Burdeau , La démocratie ,Ed : Seuil , Paris , 1966 , P 24 .  
2 - Rousseau Jean Jaque, Du Contrat Social, ou Principes du droit Politique , Ed : Bordas , Paris ,  1985 P 71  
3 - Ibid.  P 141 
4- George Burdeau , Le Libéralisme ,Ed : Seuil , Paris , 1979 , P 179 
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أن مبدأ المساواة �عتبر سا�قا تار�خ�ا عن الحر�ة التي نشأت فق� �عدما تساوت الشرو� 

، ولهذا نجد المساواة �مبدأ یخضع هو الآخر للتوظیف الإیدیولوجي خاصة ف�ما 1والفرص 

جالات حساسة في الد�مقراط�ة ، و�غض النظر عن یتعل� �المساواة الف�ر�ة والاجتماع�ة �م

الأس�ق�ة والتوظیف الإیدیولوجي تعتبر الحر�ة والمساواة شرطا الد�مقراط�ة فقد أثبت الواقع أن 

" النفسي حیث هناك / الشعوب ت�حث عن هذه الثنائ�ة �صورة غر�ز�ة تش�ه المیل الفطر� 

ر� هناك میل نحو المساواة في الحر�ة اندفاع فطر� نحو الحر�ة �ثابت ، ومن جهة أخ... 

وهناك میل نحو المساواة حتى في الاستع�اد والاضطهاد ، هناك تضح�ة وعندما تكون 

الظروف نفسها متساو�ة للجم�ع ، ولكن لا �م�ن التضح�ة والصبر عندما تكون الظروف 

  2... " غیر متساو�ة وتكون الط�ق�ة 

  : الد�مقراط�ة والاعتراف الشمولي 

ت الد�مقراط�ة �ف�رة تحولات تار�خ�ة عم�قة على مستو� الف�ر والممارسة ، إلى غا�ة عرف

العصر الحدیث الذ� أص�حت ف�ه تحوز إم�انات الاعتراف �الكرامة الإنسان�ة ، التي تتحق� 

عبر الفعل الس�اسي الذ� �عني التجر�ة الس�اس�ة �مضامینها �نظام الح�م وموقع إرادة 

تار�خ ( غیرها ، هذه المقولات التي �انت محر�ا للتار�خ في شقه الف�ر� الشعب ، والحقوق و 

، الثابت أن حر�ة التار�خ نشطتها موجات ) الواقع والممارسة ( وفي أحداثه ) الأف�ار 

�غا�ة ، " ح�م الشعب " ، تحولات ذهبت �الد�مقراط�ة إلى أ�عد من  3للتحول الد�مقراطي 

، وقد أفرز هذا .. الخ ..الشأن الس�اسي والمؤسسات حیث أص�ح هناك حدیث عن تدبیر 

انتشارا د�مقراط�ا إیدیولوج�ا حیث تعد الد�مقراط�ة اللیبیرال�ة أهم وجوه هذا الانتشار ، هذا 

الواقع الذ� یجسد حسب فرنس�س فو�و�اما  نها�ة التار�خ �اعت�ار الد�مقراط�ة اللیبیرال�ة 

                                                             
1 - De Tocqueville Alexis , De la démocratie en Amérique , Tom 2 , Ed : Gallimard , Paris , 2004 , PP 141 / 142  
2 - Ibid, 

 Samuel Huntington Et Françoise Burgess  , Troisième vague , les: حول تاریخ الدیمقراطیة یمكن العودة إلى  -  3

démocratisation de la fin du 20 Emme , Ed : Nouveaux Horizons ,  France  , 1991 ,  P14           
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الوجود الإنساني ، من ضمن هذه الرغ�ات نجد  استطاعت أن تحق� الرغ�ات المتجذرة في

  . الحر�ة والمساواة مع الآخر والاعتراف �الآخر المختلف 

أهم رغ�ة روح�ة تتحق� في نها�ة التار�خ �فضل  -حسب فو�و �اما  –��ون الاعتراف  

تطبی� الد�مقراط�ة اللبیرال�ة التي تحرص على الكرامة الإنسان�ة من فعل س�اسي ینتظم 

�ا واجتماع�ا حیث یتم�ن هذا الفعل من إنهاء التار�خ الذ� �ان في معظم مراحله س�اس

، هذا الصراع أفرز نوعا من ) الصراع ل�س �المفهوم الهیجلي ( صراعا من أجل الاعتراف 

  -La Mégaloت�م�ا -الاعتراف القائم على الغل�ة والتفوق وهذا ما یجسد لاعقلان�ة المقالو

tymia   الكل�اني القائم على الغل�ة ، لهذا �ان من الضرور� تأس�س الاعتراف  ذات النزوع

المت�ادل عقلان�ا ل��ون ذا طا�ع شمولي ، وهو ما حتم تجسید أصول الد�مقراط�ة التي لا 

نزوع طب�عي / تعتبر نظاما یوجه صیرورة المجتمع فق� ، بل هي في الأصل رغ�ة طب�ع�ة 

  .ته م�الا إلى الحر�ة والمساواة والاعتراف �ه متجذر في الإنسان الذ� ��ون �طب�ع

الحدیث عن الد�مقراط�ة �ستدعي الحدیث عن الاعتراف من حیث الدوافع الداخل�ة المؤسسة 

على الرغ�ة والنزوع النفسي وهذا ما یجعل العلاقة تفاعل�ة �ش�ل یجعل �ل طرف یؤد� إلى 

ة لأن هذه الرغ�ة في الأصل هي الآخر ، حیث یؤد� تحق� رغ�ة الاعتراف إلى الد�مقراط�

إضافة إلى الق�م  -رغ�ة من أجل الاعتراف الكرامة الإنسان�ة الشخص�ة التي تتضمن 

  1ق�ما نضال�ة ضد اله�منة والتسل� ، وهذا ما یبرر الحاجة إلى الد�مقراط�ة  -الشخص�ة 

لى استثمار التراث �العودة إلى الرغ�ة �مشترك بین الد�مقراط�ة والاعتراف ، �عود فو�و �اما إ

وما یتولد عن هذا الشعور  �الكرامة الشعور الذ� �عني Thymosأفلاطون ومفهوم الت�موس 

من رغ�ة ملحة في انتزاع الاعتراف بهذه الكرامة من الآخر�ن ، �اعت�ار المدینة العادلة تتكون 

یوجد عند �ل الت�موس  ، هذا2من الرغ�ة والعقل والت�موس أین ��ون الكل تحت سلطة العقل 

                                                             
  .  181ص  1993لبنان ، / فوكویاما فرنسیس ، نھایة التاریخ والإنسان الأخیر ، ترجمة فؤاد شاھین وآخرون ، مركز الإنماء القومي ، بیروت  -  1
   11، ص  2013،   1ة نھایة التاریخ عند فوكویاما على محك التاریخ الآني ، الدار التونسیة للكتاب ، ط جراد نجیب ،نظری -  2
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ال�شر و�تضمن فضائلا أهمها الشجاعة والكرم وحب الخیر والتح�م في الذات ، هناك تشا�ه 

  بین الت�موس الأفلاطوني والرغ�ة �محرك �ما نظر لها هیجل وشرحها �وجیف 

استحضار الرغ�ة عند فو�و�اما لا یتوقف عند حدود الإشارة للت�موس �فاعل في الاعتراف 

، ولهذا �ان 1میل نفسي نحو تقدیر ق�مة الإنسان / راط�ة �اعت�اره نزوع یؤد� إلى الد�مق

الاعتراف متجذرا في تار�خ الف�ر الس�اسي الغر�ي رغم أنه لم یتم التوجه نحو المفهوم �صورة 

م�اشرة إلا إنه تم تداوله إجرائ�ا �مفاه�م وإشارات أخر� تعین الرغ�ة في الاعتراف �حالة 

لاطون إلى الت�موس ، وماك�افیل إلى رغ�ة التسل� والمجد ، هو�ز إلى فقد أشار أف: نفس�ة 

الكبر�اء ، وروسو إلى حب الذات ، ألكسندر هاملتون في حب الشهرة وهیجل في الاعتراف 

�ل هذه التعابیر تحیلنا إلى ذلك الجانب من الإنسان الذ� �شعر �الحاجة ف�ه إلى منح ..... 

ت هذه الق�مة إنسان�ة الأصل فإنها تشمل الاعتراف �ونه ، ومادام 2..." ق�مة لكل شيء 

  .تحق� للكرامة وتشمل الد�مقراط�ة �ونها تحق� للحر�ة الإنسان�ة وضامن لها 

�ستثمر فو�و�اما الت�موس الأفلاطوني �مفهوم فلسفي عمی� یتخذ منحى مزدوجا في التعبیر 

�عي �معنى التقدیر و الكرامة النزوع إلى الاعتراف ، فهو یتحدد �إحساس طب/ عن المیل 

وهو �ش�ه الرغ�ة و�ختلف عنها �اعت�اره �ستهدف رغ�ات روح�ة تتجسد في معاني الكرامة 

من قبل ذات أخر� وهذا ما / والمجد وتقدیر الذات ، و�ستوجب اعتراف من خارج الذات 

س �عدا جعله یندرج في س�اق س�اسة الذات أو ما هو س�اسي في الذات ، إضافة لكونه �ع�

أخلاق�ا �قوم على تقدیر الذات والآخر وفي الوقت ذاته �م�ن أن ��ون نزوعا نحو التفاوت 

الإحساس الطب�عي عند الذوات لا یهدف دائما إلى الاعتراف بذاته / والغل�ة ، لأن المیل 

�ذات مساو�ة للآخر�ن ، �م�ن أن یتخذ مطلب الاعتراف ش�لا آخر وتص�ح الذات تطمح 

اف بها �ذات متفوقة على الآخر�ن ، هذه الرغ�ة المؤسسة على نیل الاعتراف إلى الاعتر 

�التفوق والغل�ة تمثل الش�ل اللاعقلاني من الت�موس �نزوع طب�عي و�سمیها فو�و�اما بـ 

                                                             
  181 ص ، الأخیر والإنسان التاریخ نھایة ،  فرنسیس یاما فوكو- -  1
  .  166المرجع نفسھ ، ص  -  2
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، و��قى الش�ل الثاني )  الاعتراف �التفوق على الآخر (  Mégalotymiaلوت�م�ا -الم�قا

تأسس على طلب الاعتراف �الحق�قة انطلاقا من مبدأ المساواة العقلاني من الت�موس الذ� ی

الاعتراف المت�ادل �المساوة (    Isothymiaمع الآخر والذ� �سم�ه فو�و�اما بـ الآیزوت�م�ا 

  .   1، وهو الش�ل الذ� �قترب من الد�مقراط�ة )

ذا ما یتضح في هناك صراع دائم بین ت�موس المقالو اللاعقلاني وت�موس الإیزو العقلاني وه

الحر��ة الس�اس�ة للمجتمعات عبر التار�خ ، ر�ما تعتبر هذه الحر��ة شرطا لتحولات أوصلت 

المجتمعات إلى ق�م جدیدة ، ورغم أن الد�مقراط�ة  تتأسس على ت�موس الاعتراف العقلاني 

یر� أن  �ونه �قوم على المساواة والعدالة ، إلا أن فو�و �اما �عطي المسألة �عدا آخر عندما

الت�موس اللاعقلاني القائم الاعتراف �الغل�ة والتفوق هو الذ� یوفر الشر� الد�مقراطي ، لأن 

  . �مثل مح�ا للمقاومة والنضال من أجل المساواة وتحقی� الاعتراف الشمولي الموسع  

 جعله ما وهذا أخر�  ذات قبل من/  الذات خارج من اعتراف و �اعت�ار الت�موس �ستوجب

الذات �ونه �ص�ح قوة تتوجه إلى ��ف�ة  في س�اسي هو ما أو الذات س�اسة س�اق في یندرج

اجتماعي وهو ما �عني / انتزاع الاعتراف من الآخر�ن ، وه�ذا یرت�� �ما هو س�اسي 

المصلحة الاجتماع�ة العامة و��ون في صلب الد�مقراط�ة التي لا تتأسس فق� على العقد 

ما تتأسس على الشجاعة والإقدام نحو تحقی� الخیر العام  الاجتماعي المفضي للسلم �قدر

، هذه الغا�ات التي لا تتحق� إلا �الصراع من أجل الاعتراف الذ� �حق� الكرامة  2المشترك 

  .الإنسان�ة من خلال الاعتراف الشمولي المت�ادل 

غ�ة قراءات ألكسندر �وجیف لمفهوم ر  �حاول  فو�و�اما تناول التار�خ هیجل�ا بتوظیف

و�ذا استثمار شروحاته الهیجل�ة حول صراع  3الاعتراف في فهم الأ�عاد المستقلة للبیرال�ة 

من الآخر وصناعة  الاعتراف افتكاك المحمولة على رغ�ة أخر� في الرغ�ات و الرغ�ة

                                                             
   181المرجع نفسھ ، ص  -  1
  171/172المرجع نفسھ ، ص ص  -  2
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/  س�اسي نظام إلى �المجتمعات تدفع التار�خ وسعي الروح إلى الوعي الكامل السعید �طاقة

، إضافة إلى ف�رة الصراع من أجل الاعتراف �محرك للتار�خ  1 وقراطيد�م اجتماعي

و تح�مه شرو� من صم�م الوجود الإنساني  عین�ا وتتحق� تتطور التي الشمولي ومستو�اته

الذ� �منح الآل�ات التي تحرك التار�خ ، وفي هذا المسعى یؤسس ف�ر�ا للد�مقراط�ة من 

�نموذج للاعتراف الشمولي المت�ادل الذ� ��ون نتیجة خلال تقد�م الد�مقراط�ة اللیبیرال�ة 

الت�موس اللاعقلاني المدفوع �الصراع من أجل نیل اعتراف مؤسس على الغل�ة والشعور 

�التفوق على الآخر ، هذا لا �عني أن الد�مقراط�ة �واقع �قوم على التواصل والتعا�ش بین 

تسود النزعة الفردان�ة والمیل نحو الذات والآخر ، هناك فراغ في المجال العمومي حیث 

الاجتماع�ة بین الأفراد / التفرد والعزلة ، حیث تغیب المضامین الإیت�ق�ة للعلاقات الس�اس�ة 

) مقتض�ات المجال ( على العام ) المصلحة وخصوص�ات الفرد ( لأن هناك أولو�ة للخاص 

مود�ة التي تنفي الاعتراف ، وهنا ��ون الصراع واقعا ونتیجة حتم�ة لطب�عة العلاقات الع

��رامة الآخر ، التي لم تتحق� في الد�مقراط�ة اللیبیرال�ة �ونها أغفلت العدالة التي تعد م�ونا 

  . رئ�سا للت�موس العقلاني الهادف نحو الاعتراف المت�ادل 

  

  

   

  :  �مؤسس لعدالة المجتمع الد�مقراطي   الاعتراف

                                                             
1
یستثمر فوكویاما ھیجل من خلال شروحات ألكسندر كوجیف حول الرغبة والصراع من أجل الاعتراف ، یمكن العودة إلى كوجیف في الرغبة  -  

    Alexandre Kojève , Introduction à la lecture de Hegel ,Ed : Gallimard , Paris , 1947:عند ھیجل 

 )  370إلى  359وكذا من  15،  14،  13،  12( الصفحات 
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  الاعتراف على الد�مقراط�ة تتأسس ادة الشعب ، لكن هلنظر�ا تعتبر الد�مقراط�ة اعترافا �س�

�أش�ال الهو�ات المختلفة فرد�ا وجماع�ا ؟ وماذا عن العدالة �ق�مة متضمنة في إیت�قا 

  الاعتراف ؟ �یف یؤسس الاعتراف لعدالة الد�مقراط�ة ؟ 

 تتحدد الد�مقراط�ة الإنسان�ة �مد� تحققها في صورة فعل إیت�قي س�اسي یتأسس على

الاعتراف الذ� �م�ن أن �مثل ماه�ة الد�مقراط�ة ، و�اعت�ارها تتأسس على المساواة �أساس 

  .فإن الأ�عاد العمل�ة لا بد أن تتصل �س�اسة الاعتراف 

�عیدا عن النقاشات الف�ر�ة الدائرة حدیثا حول جدل الأس�ق�ة بین الد�مقراط�ة والاعتراف أیهما 

، هناك ملامح اشتراك �عتبر الصراع أبرزها �ونه  1خریتحق� أولا ل�ص�ح أساسا لتحق� الآ

�عد ثابتا في �ل منهما ، هناك صراع على تحقی� الد�مقراط�ة التي تتضمن ق�م الحر�ة 

والعدالة والمساواة �ما أن الحر�ة �ق�مة د�مقراط�ة لا �م�ن أن تتحق� إلا في حدود ما یتم 

�الحق�قة التي �م�ن تبنیها وتداول  الاعتراف �ه من طرف القانون �وضع س�اد� �عترف

مقتضایتها في نطاق البراكس�س ، مثلما هناك صراع من أجل الاعتراف المفضي إلى العدالة 

والذ� یتمیز عن صراع الد�مقراط�ة �استمرار�ته التي تدافع عن الق�م الد�مقراط�ة انطلاقا من 

اء للمناقشة والمداولة حول س�اقات ومواضع مختلفة ، لأن أش�ال الاعتراف التي تمثل فض

تطو�ر معاییر الاعتراف التي تتوجه نحو عدالة موسعة تقوم على الاختلاف والتنوع وهنا 

تكون الد�مقراط�ة آداة للاعتراف �الحق�قة وفي الوقت نفسه طرفا في علاقة معقدة طرفها 

دها هونیث أین الآخر العدالة وخاصة العدالة الاجتماع�ة ذات المضامین الإیت�ق�ة التي نش

  . �سعى الاعتراف لخل� الانسجام والتواف� بینهما 

 هناك إذن علاقة وطیدة بین العدالة والاعتراف الاجتماعي �الحق�قة من خلال مستو�اته

 المتصلة  والاجتماع�ة �الاحترام، المتصلة المؤسسات�ة والأخلاق�ة ، �الثقة المتصلة الوجدان�ة

                                                             
1
جیمس تولي الذي تناول الاعتراف في علاقتھ  James Tully: یمكن الإشارة إلى بعض الاتجاھات الفكریة التي لم تلقى تناولا فلسفیا واسعا مثل  -  

   الفعل بدل البحث عن الاعتراف النھائي ،ھتمام بتطبیق الدیموقراطیة والتأسیس لحریة بالإیدیولوجیا ، لینتصر في الأخیر الى ضرورة الا
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�ة هي في الأصل إیت�قا المجتمع المؤسسة على قاعدة الكرامة ، هناك إیت�قا س�اس �التقدیر

والعلاقة الإیجاب�ة �الذات ومع الآخر �ش�ل یجعل بن�ة الاعتراف متحر�ة ومفتوحة في إطار 

العدالة الاجتماع�ة التي تعترف هي الأخر� �الشرو� التار�خ�ة الإنسان�ة وتراعي فاعل�ة 

الد�مقراط�ة والاعتراف أصل مؤسس للعدالة الذوات وه�ذا تص�ح العدالة سا�قة عن 

  . الاجتماع�ة 

إلا أن الواقع أن الاعتراف لكي �أخذ ص�غة العدالة لا بد أن �قترب من البراكس�س الذ� هو 

س�اسي في هذا المقام حیث تعتبر المؤسسة أبرز صوره الإجرائ�ة ، وقد ر�� إ�مانو�ل رونو 

طلب الاعتراف : " ... عرف الس�اسة على أنها بین الس�اسة والمؤسسة والاعتراف عندما 

، إقحام المؤسسة �فاعل في الاعتراف یجعل العلاقة بین الد�مقراط�ة  1..." من المؤسسات 

والاعتراف قائمة على المماهاة لاشتراكهما في أف� انتظار ت�ادلي حیث لا �م�ن الحدیث عن 

اف الاتفاقي أن یتم دون نقاش مؤسسة د�مقراط�ة دون اعتراف بها �ما لا �م�ن للاعتر 

د�مقراطي ، واقع�ا لا �م�ن الحدیث عن نقاش د�مقراطي عادل دون احترام قواعد الاعتراف 

التي یتم اخت�ارها �عدل خاصة ف�ما یتعل� �الحقوق الرمز�ة الثقاف�ة في إطار الوضع الس�اسي 

عام على أساس التقاء العدالة ومش�لاته المتعلقة �التوز�ع الس�اسي الد�مقراطي العادل للشأن ال

  .�الد�مقراطي  -التي تضمن الماد� والثقافي الرمز�  -الموسعة 

و�عیدا عن إش�الات الجدل بین العدالة التوز�ع�ة والعدالة الثقاف�ة ، �م�ن القول أن هناك 

تماهي أصلي بین الد�مقراط�ة والاعتراف في صورة اعتراف د�مقراطي ود�مقراط�ة اعتراف 

النفع�ة بل تعني أ�ضا المقدرات / إلى مقولة العدل التي لا تعني المقدرات الماد�ة  إضافة

الرمز�ة الثقاف�ة الهو�ات�ة ، أین تجمع س�اسة العدل بین الس�اسي والأخلاقي وفقا لتصور 

أكسل هونیث الذ� یختلف في هذه المسألة عن نانسي فر�زر رغم اتفاقهما في ان العدل 

ا یتصل �الكرامة التي تجعل توز�ع المقدرات متبوعا �الاعتراف �الح� في توز�ع واعتراف ف�م

                                                             
1-  Renault Emmanuelle , Mépris social  , p 70  
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الكرامة والاحترام أین �ص�ح مق�اس عدالة مجتمع معین �قاس �مد� قدرته على ضمان 

شرو� الاعتراف المت�ادل �الحق�قة المعبرة عن الهو�ة المستقلة وهنا �عتبر الاعتراف �عدل 

  . دلالة واضحة على الرقي الأخلاقي

  : في المجال العمومي )  الماد� الرمز� ( الاعتراف و العدل الثنائي   

تتخذ علاقة العدل �الاعتراف مسار آخر خاصة �عد النقاشات الدائرة بین أنصار العدل 

 La justice commeوعلى رأسهم الأمر�ي جون راولز الذ� حاول ر�� العدل �إنصاف 

équité  یبیرال�ة الجدیدة والعقد الاجتماعي الجدید الذ� یبدأ �المؤسسات  في إطار مسعى الل

احترام الذات نفسها حیث " ... بإعادة تقس�م المقدرات وف� حجاب الجهل ، وهو ما �حیل إلى

یتم�ن �ل فرد من امتلاك تصور عن الخیر وعن ق�مته و�ذا ح�ازة الثقة في ذاته حیث 

الجانب النفسي والاهتمام �انفعالات  دون اهمال عدالة  1... " یتم�ن من تحقی� مقاصده 

الخز� �انفعال أخلاقي واحساس سيء مع الآخر ، یجرح تقدیر / الذات �حدیثه عن الإهانة 

�ل هذا یدل على لا عدالة المجال   2الذات و�فقدها الخیر وهو �عید عن الطب�عة الإنسان�ة 

وجي الأخلاقي الذ� �قترب العمومي ولا عقلانیته وهذا ما �عد نوعا من الانعطاف الس��ول

ف�ه راولز من تصورات آكسل هونیث وا�مانو�ل رونو ف�ما �عد و�م�ن حصره في الاتجاه 

  الس�اسي الماد� ، والاتجاه القائل �س�اسة الاعتراف �الرمز� الثقافي الهو�اتي 

ها انطلاقا من تحلیل تجر�ة الظلم وصلتها �العدل ، هذه العلاقة الإش�ال�ة التي یؤسس فی

 Enأكسل هونیث العدل على الاعتراف �ونه تناول مختلف أش�ال العدل بلغة الاعتراف 

terme de reconnaissance 3 تحاول نانسي فر�زر تناول المجال العمومي ص�اغة ،

تصورات جدیدة للمجال العمومي وإش�ال�اته خاصة �عد تم�ن الد�مقراط�ة اللیبیرال�ة في 

                                                             
1 - Rawls John, Théorie de la justice, traduit de l’américaine par Catherine Audard , Edition du Seuil , paris , 1987 

, P 489  
2 - ibid.  p 482 

  -  تشالز تایلور و وویل كلیمیكا : تبنى الدفاع عن التعددیة الثقافیة مثل یقصد بھ الاتجاه الذي  
3 - Renault Emmanuel, Reconnaissance : identité et cause de l’injustice, opcit, p 50  
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عل الس�اسي ، هذا الفضاء الذ� عاصرته فر�زر من موقع أمر��ا من الس�طرة على الف

نضالي �ونها انخرطت م��را في قضا�ا السود والحر�ات الطلاب�ة وقضا�ا النسو�ة التي 

التي  1968عرفت انتعاشا في فترة الستین�ات من القرن الماضي خاصة �عد ثورة ما� 

ي الأقل�ات الجدیدة التي ظهرت أحدثت تغیرات س�اس�ة واجتماع�ة في غا�ة الأهم�ة تمثلت ف

في صورة حر�ات مثل النسو�ة ، وحر�ة المحرومین من العمل ، والحر�ات الثقاف�ة والأقل�ات 

الإثن�ة والعرق�ة ، وحر�ات حقوق �عض التوجهات الجنس�ة  والحر�ات المتعلقة �الرواسب 

جهة أساسا لفهم التار�خ�ة التي خلفتها الس�طرة الرأسمال�ة ، مجهودات فر�زر �انت مو 

الرهانات السوسیولوج�ة الس�اس�ة المتعلقة �الفعل الس�اسي المؤد� للتحرر ونیل الاعتراف 

وهذا من أجل تجاوز صور�ة الح�اة الإیت�ق�ة المحصورة في المفاه�م مثل الشرو� البینذات�ة 

  .المؤسسة للاعتراف وغیرها 

ة ضمن التصورات الجدیدة التي صاغتها وتعتبر تول�فة الاعتراف والعدل من القضا�ا المحور�

فر�زر حول المجال العمومي الجدید خاصة في ظل الصراع من أجل الاعتراف الذ� أص�ح 

براد�غم القرن العشر�ن الذ� �عبر عن الصراع الس�اسي الذ� یتمحور حول مطالب " ... 

لاف في الهو�ات الاعتراف �الهو�ات العرق�ة والجنس�ة والوطن�ة ، مطالب الاعتراف �الاخت

   1.." الجماع�ة وحتى مطالب الحاجات الاجتماع�ة �العمل والس�ن والرعا�ة الصح�ة 

و�ش�ل خاص  2تتعرض فر�زر �النقد لجملة من الاتجاهات التي مثلها فلاسفة الاعتراف 

الثقافي / الاتجاهات المتضار�ة داخل ال�سار الأمر��ي والتي تمحور نقاشها بین الرمز� 

الاقتصاد� ذو التأثیرات الس�اس�ة ، نحاول في هذا المقام ممارسة نوع / ي والماد� الهو�ات

من التخص�ص حیث نر�ز على طب�عة الحوار النقد� الذ� جمعها مع أكسل هونیث �ونهما 

                                                             
1 - Fraser Nancy , Justice sociale , Redistribution et reconnaissance , Revue Mauss Numéro 23 , Ed : La 

Découverte , Paris ,  2004 , p 151  
2
ناقشت فریزر جون راولز في نظریة العدالة  و فلاسفة الاعتراف خاصة في مفھوم العدالة الموسعة وتبعیة الاعتراف للعدالة  حیث تعارض  -  

شروط البینذاتیة للعلاقة غیر المشوھة النظر للاعتراف كشأن یخص تحقیق الذات ، ومنھم تشالز تایلور في نظریة الخیر ، وأكسل ھونیث في ال
لاقي للذات بذاتھا ھذه النظریة حسب فیزر تستدعي التصور الصوري للحیاة الأخلاقیة الذي بعني جعل الاعتراف مرھونا بالتحقق السیكولوجي الأخ

  Fraser Nancy , Justice sociale , Redistribution et reconnaissance ,opcit , pp 151 152 /للذات ، یمكن العودة إلى 
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ینتم�ان ف�ر�ا لصرح ف�ر� واحد هو مدرسة فران�فورت من الوجهة النقد�ة ط�عا مع وجود 

�ة والمواقف إلا أنهما �قودان إلى نظر�ة معاصرة الاعتراف تحیل اختلاف في التصورات النقد

  .  إلى الهو�ة الجماع�ة في صلتها �الاعتراف والعدل 

تؤسس فر�زر تصور العدالة على مقار�ة ثنائ�ة من حیث الف�رة �منطل� یتوجه إلى القضاء 

ة التوز�ع�ة هنا إما أن على البن�ة الط�ق�ة وهو ما �عني المساواة في تقس�م المقدرات ، العدال

تكون تصح�حا لما سب� عندما یتم استبدال البن�ة الط�ق�ة القائمة على التفاوت ببن�ة أفق�ة 

قائمة على المساواة ، أو تحو�لا للعدالة عندما یتم تحققا �صورة جزئ�ة ، و�المقابل هناك 

لى الانتماء أ�ضا صور مت�اینة من الاعتراف تع�س اللامساواة في الاعتراف ق�اسا إ

الاجتماعي المخصوص �قوانین وتشر�عات اجتماع�ة ، وهذا ما �عبر عن حالة الظلم 

L’injustice  الذ� �لما اكتسى طا�عا اجتماع�ا �لما أص�ح قادرا على نفي الاعتراف

الاجتماعي من أولو�ات مطالب العدالة ، وهنا تص�ح العدالة إما طلب الاعتراف �الق�مة من 

ل�ة عن مجموعة تخضع لقوانین وتشر�عات ، أو طلب الاعتراف �الق�مة من حیث الاستقلا

حیث الفعل و التأثیر في خصوص�ة المجموعة وهذا ما �عني الاعتراف بخصوص�ة الفعل 

�منظومة وهو ما �عني أ�ضا المطال�ة �الاعتراف �اللامساواة في تقدیر  1داخل الجماعة 

ر�ن داخل المنظومة نفسها ، وهو ما �عني الاتجاه الفعل وق�مة الفاعل مقارنة �فاعلین آخ

 Transformation plusنحو تغییر جذر� لك�ف�ة الاستدلال في الاعتراف الاجتماعي 

radicale des logiques dominants de la reconnaissance sociale 2 والتأس�س

الهو�ات  لاعتراف تصح�حي بدل الاعتراف التمییز� القائم على الجحود ون�ران �عض

  .مقابل الاعتراف �أخر�  Identité mépriséesالمحتقرة 

                                                             
1 - Renault Emmanuel, Reconnaissance : identité et cause de l’injustice, op.cit. , p 46 
2 - ibid.  
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هناك أش�ال من الظلم المخفي المس�وت عنه تجاه الجماعات وق�مها التي تخول لها أن 

تكون جزءا هاما من إش�ال�ة الاعتراف ، وهذا ما لم تتطرق إل�ه التصورات اللیبیرال�ة التي 

، في حین لا ین�غي التر�یز ) الأقل�ات ولغاتهم واستمرارها ثقافات ( اهتمت �المساواة الثقاف�ة 

على الثقافة �تفصیل مر�ز� في مسألة الاعتراف ، بل ین�غي الإقرار �أن �عض الأقل�ات 

�عانون الاضطهاد للحد الذ� یجعلهم غر�اء عن أ�ة ثقافة �م�ننا تصورها نظرا للاعتراف 

  . ذ� �ع�شونه والظلم ال Reconnaissance négativesالسلبي 

 Groupesتذهب فر�زر �عیدا في تحلیل طب�عة الظلم المسل� على المجموعات الاجتماع�ة 

Sociaux  حسب خصوص�اتها ، حیث هناك مجموعة برولیتار�ةLa Classe ouvrière 

توجهات / التي تعاني الظلم في تقس�م المقدرات وهناك مجموعة تتأسس على مواقف 

معینة تلقى اعترافا مسیئا لها �ح� من ق�متها  leur orientation sexuelleجنسان�ة 

Reconnaissance dévalorisante et stigmatisante  وهناك أ�ضا مجموعة العرق ،

والنوع التي تعاني هي الأخر� من وضع خاص یتأسس على الظلم واللامساواة ق�اسا إلى 

/ ، هناك إذن ظلم l’inégalité propres aux groupes de statutالسائد من النظام 

لا مساواة في الاعتراف ، و�تعین علینا لفهم أس�اب / لامساواة في العدل مثلما هناك ظلم 

 Laالظلم ومواجهتها التنسی� في النضال ضد لا مساواة المقدرات  ولا مساواة الاعتراف 

Lutte contre les inégalités de richesse et contre les inégalité de 

reconnaissance 1 .  

إلا أن أش�ال النضال ضد الظلم تختلف من منظور لآخر وهذا ما یجعل الاعتراف �ق�مة 

الذات المناضلة �رهان ضد السائد تختلف هي الأخر�، وهنا تص�ح مسألة الاعتراف جزءا 

من منطلقات المطالب وأهدافها في آن واحد ، �ونها تهدف �الدرجة الأولى إلى استعادة 

ة الأصل�ة للذات المحتقرة إما من خلال إصلاح اختلالات الظلم أو التوجه نحو الفعل الصور 

                                                             
1 - ibid. p 47  



 الفصل الخامس  الحقیقة و الاعتراف الأفاق الفلسفیة و التطبیقات العملیة 
 

332 
 

الذ� یوقف الظلم ، وهذا ما یوصلنا إلى نتیجة مؤداها أن النضال الاجتماعي من أجل توز�ع 

  . �1م�ن أن ��ون نضالا من أجل الاعتراف ) نضال العدل التوز�عي ( المقدرات 

قد�ة التي قامت بها فر�زر لنظر�ة الاعتراف عند هو�نث من قبل التطرق للمقار�ة الن

الضرور� الإشارة إلى أن محاولة نانسي فر�زر الرام�ة إلى ص�اغة تصور للمجال العمومي 

ومن ثمة ص�اغة  L’espace public Post-bourgeoisiesما �عد البورجواز� / الجدید 

نظر�ة مع فلاسفة النظر�ة النقد�ة /  تصور جدید للاعتراف الشمولي ، تمر �سجالات معرف�ة

استكمالا لمشروع�ة التقلید الخاص �فلاسفة مدرسة فران�فورت ، �ون فر�زر تنتمي لنقد�ة 

المدرسة ، ولهذا فقد توجهت إلى نقد أسس نظر�ة الفضاء العمومي وأر�یولوج�ا العموم�ة 

ه عن حدود الوطن�ة ��عد مؤسس للمجتمع البورجواز� عند هابرماس  الذ� لم یخرج تنظیر 

الو�ستفال�ة التي لم تعد تتناسب مع معط�ات الواقع الاجتماعي الجدید إضافة إلى أن 

هابرماس في تصوره للفضاء العمومي في إطار البورجواز�ة مارس نوعا من الإقصاء على 

ثل الخ وهي فئات لا تنتمي للبوجواز�ة إلا أنها تم... البرولیتار�ا و�عض الأقل�ات والنساء 

م�ونا هاما من الفضاء العمومي الذ� یتصف �الصراع �صفة و�موجد لهذا الفضاء الذ� لا 

یوجد إلا من الصراع الاجتماعي الذ� تحر�ه الفئات غیر البوجواز�ة مع فئة المر�ز 

البورجواز� و�م�ن الإشارة هنا إلى تجارب الظلم المسل� على السود ومشاكل أخر� تتعل� 

هذه الحالات التي تعذر فیها الاعتراف �حقوق  2لعرق وغیرها في أمر��ا �الجندر والط�قة وا

الأقل�ات لأن الفضاء السائد �ستدعي أسس تف�یر جدیدة لنظر�ة جدیدة  ، ق�اسا إلى حالة ما 

�عد البورجواز�ة التي تستدعي الانخرا� في فهم جدید للحر�ات الاجتماع�ة والس�اس�ة الجدیدة 

البراد�غم اللیبیرالي أص�ح لا یتناسب مع الفضاء " ... دة �اعت�ار و التف�یر في أسس جدی

 ، هناك ضرورة لتجدید الشر� الإنساني في  3... " ما �عد البورجواز� / العمومي الجدید 

                                                             
1 - ibid. p 48 
2 - Fraser Nancy , Le Féminisme en Mouvement dès les  Années 1960 à L’ère néolibéral  ,Trad. Estelle Ferrarese , 

Ed : La découverte, Paris , 2012 , P 142    
3 - Fraser Nancy , Qu’est-ce que La justice sociale ? Reconnaissance et redistribution, opcit  , P 142    
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وفي أ�عاده الاجتماع�ة والس�اس�ة والإیت�ق�ة وخاصة ما یتعل� منها   والراهنة التار�خ�ة تحولاته

نطلقاته وغا�اته وتداولاته مع الآخر ، لأن التف�یر في الفضاء العمومي �الفعل الإنساني في م

  .ذات�ة وغا�اتها وأسسها - هو تف�یر في الممارسة الإنسان�ة البین

ذات�ة في إطار براد�غم الاعتراف ، تتوجه فر�زر إلى -ومن أجل فهم جدید للعلاقات المابین

ر حسبها قاصرة على الانخرا� الكلي مساءلة المفهوم من خلال تصورات هونیث التي تعتب

في الحالات ال�اثولوج�ة لواقع الظلم المعاصر الذ� أص�ح من الصعب ف�ه أن ��ون الإنسان 

  . المعاصر موضوعا للاعتراف الرمز� أو الماد� 

في تأس�س نظر�ة مع�ار�ة لبراد�غم  -حسب نانسي فر�زر  –لقد ساهم أكسل هونیث 

ي غا�ة الأهم�ة خاصة في فلسفات القرن العشر�ن التي وجدت في الاعتراف �مقولة إیت�ق�ة ف

واقع تعاني الذوات ف�ه من الاحتقار ون�ران حق�قتها وحقوقها المشروعة ، إلا أن تصورات 

لم تتغلغل في قلب  –رغم محاولته الجمع بین الحر�ة والعدالة والاعتراف �الحق�قة  –هونیث 

الس�اس�ة وعلى جهة نطاقات العمل ، وهذا ما جعل الحق�قة الاجتماع�ة إلا من الوجهة 

العدالة في الاعتراف ناقصة �ونها تتجه فق� مع�ار�ة العمل والس�اسة ، الشيء الذ� یجعل 

من الاعتراف عند هونیث اعتراف رد الاعت�ار ، في هذه النقطة تختلف فر�زر عن هونیث 

ن خلال سؤال عمی� عن ماه�ة ولعل الحوار الف�ر� الهام الذ� یختص بواقع �اثولوجي م

هل هو إعادة : العدل �غا�ة إیت�ق�ة وماه�ة هذا العدل المأمول من التف�یر في الاعتراف 

، لا بد أن ��ون عدلا متعدد الأ�عاد ق�اسا إلى الواقع ال�اثولوجي الذ�  1توز�ع أم اعتراف ؟ 

مناحي متعددة منها ما  تع�شه الذوات والمجتمعات �فعل الظلم الذ� یتخذ أوجها مختلفة في

ماد� یتعل� بتوز�ع المقدرات وهو ما �ستدعي إیت�ق�ا إعادة النظر وإعادة / هو اقتصاد� 

رمز� یتعل� �حقوق �عض الأقل�ات الثقاف�ة / التوز�ع �صورة للعدل ، ومنها ما هو ثقافي 

تماعي الاج/ وهو ما �ستدعي إیت�ق�ا الاعتراف �صورة ثان�ة للعدل ، والظلم الس�اسي 

                                                             
  Redistribution Or Recognition: تمثل ھذه المسألة محور النقاش الذي دار بین ھونیث وفریزر وتوج بكتاب -  1



 الفصل الخامس  الحقیقة و الاعتراف الأفاق الفلسفیة و التطبیقات العملیة 
 

334 
 

المتعل� ب�عض الأقل�ات التي تتخذ مش�لتها توجها س�اس�ا مثل مشاكل العنف ضد النساء 

إلخ وهو ما �ستدعي النظر في آل�ات ... والتحرش ، ومشاكل الجندر، والأقل�ات العرق�ة  

، هذه 1إعادة التوز�ع وآل�ات إیت�قا الاعتراف هذا الجمع الذ� تسم�ه فر�زر عدالة اجتماع�ة 

تو�ات التي تقع فیها الظلم تمثل براد�غمات لحالات لا تمثل �ل الحالات التي تعاني المس

الظلم إلا أنها تستدعي الاعتراف والعدالة التوز�ع�ة ، هذا الجمع الضرور� الذ� تر�د فرایزر 

أن تقول من خلاله أنه لابد من عدالة الاعتراف والاعتراف العادل ،وهذا �الجمع بین 

د� والرمز� من أجل التكفل �ما هو ماد� ، رمز� ، أخلاقي و�التالي إنساني الس�اقین الما

 . داخل الفضاء العمومي 

وتستثمر فر�زر القراءة التار�خ�ة لتش�لات الاعتراف �واقع إجرائي یرت�� �الحر�ات التحرر�ة 

التي �انت تناضل من أجل نیل حقوقها ، طب�عة الحقوق التي �انت �عض الفئات تناضل 

السلطة  �معنى أن النضال من أجل التحرر / أجلها �انت ماد�ة تتعل� �الثروة والح�م  من

�ان من منطل� المطال�ة بإعادة توز�ع المقدرات والسلطات ، وهذا ما �عني أن مطلب الح� 

في البدا�ة سا�قا عن المطال الرمز�ة المتعلقة �حق�قة الهو�ة ، وهذا مهناه أ�ضا أن العدل 

لب ساب� عن الاعتراف وس�اساته ، إذا سلمنا مع فر�زر �صحة هذا الطرح ر�ما التوز�عي مط

تسب� الحاجات الحیو�ة عنده  -في حالة الحرمان  –�عود الأمر إلى طب�عة الانسان ��ائن 

الحاجات الرمز�ة التي تكون لاحقة �عد تحق� التوز�ع العادل للمقدرات ، وهذا ما یؤ�ده واقع 

لى الش� الرمز� ، �عدما حدث هناك وعي �الاختلاف تحولت النزاعات النضال الذ� انتقل إ

من المطال�ة �الحقوق الناتجة عن عدل التوز�ع إلى المطال�ة �حق�قة الهو�ة الناتجة عن عدل 

الاعتراف ، وهذا ما تجسد في تش�ل الحر�ات الاجتماع�ة التي تحولت رؤ�تها إلى الش� 

تبر�را إجرائ�ا یتعل� �أوضاع العالم الجدید �عد الثنائ�ة الرمز� ، هذا التحول الذ� نجد له 

القطب�ة وتصدع المعس�ر الاشتراكي الذ� �ان �مثل خلف�ة ف�ر�ة لنضالات الحر�ات 

                                                             
1 -  Fraser Nancy , Qu’est-ce que La justice sociale ?  , op.cit. Pp 21 /22    
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، حیث توسع هذا النضال إلى فئات أخر� �عد  La Classeالاجتماع�ة المتمحورة في الط�قة 

قدرات وفقا لمبدأ المساواة الاشتراكي الذ� تلاشي مفهوم مر�ز� هو المساواة وإعادة توز�ع الم

لم ی�قى له صد� عندما تحول واقع العلاقات في المجتمع الدولي إلى الأحاد�ة وه�منة 

اللیبیرال�ة التي اتخذت ش�لا جدیدا بتنظیرات ف�ر�ة جدیدة تتجه معظمها إلى الرمز� والنضال 

ثقافي ، ومطالب الأقل�ات المختلفة من أجل الاعتراف �حق�قة الرمز� �واقع �فرضه التعدد ال

اجتماع�ة ، حتمت اللیبیرال�ة في صورتها الجدیدة / التي اتخذت أ�عادا وطن�ة وس�اس�ة 

الثقافي / تحو�ل الاهتمامات من العدل التوز�عي إلى الاعتراف و�التالي التحول إلى الرمز� 

، حیث تنتعش مفاه�م �معنى تعو�ض س�اسة إعادة التوز�ع �س�اسة الاعتراف �الاختلاف 

جدیدة مثل س�اسة الهو�ة التي تأخذ أش�الا وطن�ة وعالم�ة تقوم على الصراع و�تم استثمارها 

الاعتراف �حق�قة الهو�ة وهذا ما �عتبر حسب / للانخرا� في نضال جدید من أجل الهو�ة 

تحدث  هونیث ش�لا مشوها غال�ا ما ینتهي في الأخیر إلى س�طرة الهو�ات الجماع�ة التي

، حیث لا تمثل الهو�ات الجماع�ة سو� مظهر خارجي  1فیها تجاوزات �شأن حقوق الإنسان 

... یخفي صراعات من أجل الاعتراف ل�س فق� من وجهة مطالب عرق�ة ، إثن�ة ، جنس�ة 

الج بل نجد لهذا التفاوت واللامساواة حضورا ضمن عالم تكثر ف�ه الت�اینات الماد�ة على 

الشغل والعنا�ة الصح�ة وحقوق المتقاعدین ( السوسیوماد�ة / الاجتماع�ة مستو� المطال 

  . ، وحتى على مستو� الحقوق الف�ر�ة المتفاوتة هي الأخر� )وغیرها 

رغم الق�مة النظر�ة للمشار�ع الف�ر�ة لمنظر� الاعتراف وخاصة مدرسة فران�فورت وتصورات 

ید بخط�ة صور�ة یجعل الذات تؤسس إلا أن التق –حسب فر�زر  –أكسل هونیث إلا أنه 

الأخلاقي / لاعتراف مع�ار� ، �معنى أن هذا الاعتراف یتوقف على التحق� الس��ولوجي 

                                                             
1 -  Fraser Nancy , Qu’est-ce que La justice sociale ?  , op.cit. P73 
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وهذا ما یجعله مرهونا �مع�ار�ة أحاد�ة لا تراعي مقتض�ات العدل �ق�مة إنسان�ة ، لهذا تقترح 

  1اف في آن واحد فر�زر خط�ة ثنائ�ة تؤسس لعدالة تجمع بین إعادة التوز�ع والاعتر 

اقتراح توس�ع دائرة الاهتمام �مش�لات معاصرة خف�ة تتصل �الاعتراف ، والخروج من الدائرة 

الضی� للهو�ة إلى سعة التحد�ات الس�اس�ة والثقاف�ة والاقتصاد�ة ، �ل هذا �عتبر توجها نحو 

، و�مثل أ�ضا الذ� تعتبر جوهر الد�مقراط�ة   L’égalité radicaleف�رة المساواة الجذر�ة 

مقار�ة معاصرة للاعتراف الذ� یتجاوز مش�لة الهو�ة إلى الوضع�ات القانون�ة والمعاییر 

المؤسسات�ة ، لأن الهاجس المر�ز� یتوجه نحو مع�ار�ة المؤسسة �مجال تفاعلي عمومي 

آخر یتضمن مشار�ة الذات والآخر �الش�ل الذ� تكون ف�ه الذات تع�ش المساواة في الح�اة 

  . ، إلا أن هذه المساواة قد تتخذ نزعة صور�ة لا تساهم في تأس�س العدالة  2تماع�ة الاج

حیث یثبت واقع العلاقات أنه �ثیرا ما یتم حرمان أشخاص من الاعتراف ، رغم امتلاكهم 

لمقدرات وثروات إلا إنهم غیر معنیین قسرا �المشار�ة في التفاعل الاجتماعي مثل الآخر�ن ، 

 عن الحدیث إلى �قودنا المسألة هذه م الاعتراف بوجودهم الاجتماعي ، تحلیل�معنى أنهم عد

 في سواء واللامساواة الظلم ضد الصراع من مختلفة أش�الا تحو�  التي الحدیثة الس�اسات

 تتحمل وهنا ، للمقدرات الجائر والتقس�م التوز�ع ظلم أو وتداع�اته الاعتراف عدم ظلم ش�ل

وهنا تتحدد ملامح واقع  ، الجائر التوز�ع اعتراف ولا القانوني عترافاللاا  مسؤول�ة الس�اسات

المجال العمومي القائم على اللااعتراف الذ� تجسده اختزال�ة الاعتراف الذ� یتم اختزاله إما 

  .  3في مش�لات الهو�ة أو في مش�لات توز�ع المقدرات 

ة الاجتماع�ة داخل المجال وجودنا أمام مستو�ین �قتضي ص�اغة تصور ثنائي جدید للعدال

العمومي من خلال تحلیل الس�اسات حیث �م�ن  لس�اسة العدل في التوز�ع أن تقود لس�اسة 

الاعتراف �الهو�ات وهذا ما تسم�ه فر�زر �التول�فة التي یتم فیها انتقاء الأحسن من س�اسة 

                                                             
1 Fraser Nancy , Justice sociale , Redistribution et reconnaissance , op.cit. , p 152 
2 - Ibid.  
3 - Ibid.  
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جوهر العدالة  هذه التول�فة التي تمثل 1التوز�ع ور�طه مع الأحسن من س�اسة الاعتراف 

الثنائ�ة التي تتأسس على الاعتراف وإعادة التوز�ع وهنا �غیب الطا�ع الاختزالي للاعتراف في 

  . شؤون الهو�ة أو في مسألة التوز�ع 

الحدیث عن العدالة المؤسسات�ة �مثل منظورا تحلیل�ا للظلم في الوضع�ة القانون�ة ، وهنا 

صلاح الذ� ین�غي أن ��ون إجراء عاد�ا في ��ون الغرض هو إصلاح المؤسسة ، هذا الإ

سبیل غا�ات إنسان�ة أخر� أسمى من الإصلاح ، لأن الاكتفاء �اعت�ار هذا الإصلاح 

القانوني �غا�ة قصو� یجعل المسار یتخذ منظورا صور�ا �صعب تحققه ، وتتحول العدالة 

ل الذ� �قوم على �موجب هذه النزعة الصور�ة إلى مساواة صور�ة لا تحق� الاعتراف العاد

  . مع�ار تكافؤ مشار�ة الفاعلیین الاجتماعیین عوض أن یتأسس على الذات 

وهنا یتوجب على س�اسات الاعتراف أن تنأ� عن التش�ل ضمن س�اسات الهو�ة ال�احثة عن 

التقدیر الاجتماعي للذات وللجماعة التي تنتمي إلیها الذات وأن تمارس نوعا من تجر�د الق�م 

من طا�عها المؤسساتي الذ� �ون سب�ا في حرمان �عض الفئات من المشار�ة الثقاف�ة 

الاجتماع�ة ، و�عتبر الح�اد الإیجابي تجاه الطا�ع المؤسساتي ضرور�ا �ونه �فتح المجال 

التفاعل عن  �حق� ، الذ� التكافؤ ق�م براد�غمات أمام س�اسات الاعتراف التي تأخذ ش�ل

الاجتماع�ة المتوازنة داخل الفضاء العمومي وس�اقاته  طر�� ق�م جدیدة تضمن المشار�ة

فاعل�ة براد�غمات التفاعل في   وتظهر ، 2المتعلقة �الاعتراف والتوز�ع العادل للمقدرات 

�ونها تحل محل ه�منة المؤسسات على الاجتماعي حیث تخل� سلما للتفاوت في المراكز 

ن طرف المؤسسة �هیئة قانون�ة تكون الاجتماع�ة ، أ� هناك لامساواة اجتماع�ة محم�ة م

  .المشار�ة الاجتماع�ة �موجبها انتقائ�ة وغیر متكافئة بین الأفراد 

                                                             
1 - Ibid.  , p 153  
2 - Ibid. , P 154 



 الفصل الخامس  الحقیقة و الاعتراف الأفاق الفلسفیة و التطبیقات العملیة 
 

338 
 

�عتبر تحلیل اله�منة المؤسسات�ة نقدا له�منة القانون الذ� �ثیرا ما �عتبر عائقا أمام حصول 

انتمائه  الأفراد على حقهم في المشار�ة الاجتماع�ة �فاعل اجتماعي �حوز هذا الح� �فعل

و�ذلك �فعل علاقة المماثلة في الحقوق الاجتماع�ة ، و�التالي لا �حصل على الاعتراف  

هذه المسألة التي تذهب فیها فر�زر إلى عم� المجال الإجرائي لتبین أن الصراع من أجل 

الاعتراف لا ��ون فق� داخل المجال الاجتماعي مع الآخر الاجتماعي الذ� �مثل المر�ز 

الذ� �حوز براد�غم الاعتقادات أو المواقف �مع�ار یخول له ح� حرمان الأقل�ات المه�من 

من حقه في الاعتراف ، هناك أ�ضا منع قانوني من طرف  -التي تمثل الآخر -الاجتماع�ة 

التي ترتقي إلى قوانین ��ون من یخالفها في 1المؤسسة یرتكز على براد�غم من الق�م الثقاف�ة 

  . الح� في الاعتراف لأنه یخالف القانون  دائرة المحرومین من

تر�یز فر�زر على المجال الإجرائي وف�رة المشار�ة الاجتماع�ة المتكافئة �مسار لعدالة 

الاعتراف والاعتراف العادل �نق�ض للظلم ، جعلها تقول �ضرورة إعادة ه��لة القوانین 

للظلم الاجتماعي وهذا في  المؤسسات�ة و رفض الحما�ة القانون�ة والمؤسسات�ة التي تشرع

المجالات الثلاثة التي تعتبر نطاقات الظلم المتمثلة في المجال الاجتماعي الذ� تتحدد ف�ه 

الوضع�ة الاجتماع�ة مع الآخر ، ومجال المقدرات الماد�ة الذ� تتحدد ف�ه الوضع�ة الماد�ة 

الس�اس�ة للفرد والجماعة للفرد ، ومجال الممارسة الس�اس�ة الذ� تتحدد ف�ه نوع�ة المشار�ة 

الح� الاجتماعي ، والح� الماد� في التوز�ع العدل ، : و�التالي ن�ون أمام ثلاثة حقوق 

  . والح� الس�اسي في المشار�ة الس�اس�ة العادلة 

تقترح فر�زر تقس�ما ثنائ�ا للمجالات یتحدد �موج�ه مجال اختصاص �ل براد�غم دون نفي 

یختص براد�غم التوز�ع العدل �الحقوق في المقدرات ومش�لات  علاقة التكامل بینهما ، حیث

الاقتصاد� ، بینما ترد الحقوق الاجتماع�ة والثقاف�ة والس�اس�ة إلى براد�غم / المجال الماد� 

                                                             
1 - Ibid. , P 158 
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الاعتراف ، دون الفصل بین البراد�غمین �ون مشاكل تأخذ أ�عادا تجعلها تطرح في مجال 

  . 1تخذ �عدا ثقاف�ا یتصل �الهو�ة آخر أین �م�ن للمصلحة الماد�ة أن ت

�م�ن اعت�ار توجه فر�زر نحو العدالة والمشار�ة المتكافئة �عیدا عن ه�منة المؤسسة على 

الثقافي / المجال الماد� تجسید للاعتراف �الح� في المقدرات ، وفي المجال الاجتماعي 

�حقوق الأفل�ات ، وفي مجال تجسید للاحترام والتقدیر و�التالي الاعتراف الاجتماعي والثقافي 

الممارسة الس�اس�ة تحر�ر للفعل الس�اسي من اله�منة المؤسسات�ة وتجسید للمشار�ة الس�اس�ة 

المتكافئة بین الأفراد وهو ما �عني د�مقراط�ة الفعل الس�اسي التي هي في الأصل د�مقراط�ة 

  . العدالة والاعتراف معا 

ي مر�ز� هو الاحترام ، الذ� تعط�ه فر�زر ص�غة وهذا �مثل أ�ضا إحالة على مبدأ إنسان

العموم�ة عندما ��ون بوسع الجم�ع المشار�ة دون تمییز أو انتقائ�ة ، معنى هذا أن هناك 

مساواة في الاحترام بین الجم�ع ، وهنا تلمح فر�زر إلى انتقال الاحترام من الصور�ة الكانط�ة 

احترامها  ین�غي ، الجم�ع �حوزها إنسان�ة هو�ة كلأن هنا 2إلى الإجرائ�ة التي تجعله إنسان�ا 

 هذه ، الثقافي والانتماء واللون  والجنس العرق  اعت�ارات �ل تسب� �هو�ة بها والاعتراف

 والحقوق  �الهو�ات الاعتراف �م�ن أولى �حق�قة أولا بها الاعتراف تم ما إذا التي الهو�ة

  . وغیرها  الثقاف�ة الأخر� 

ة الاعتراف عند هونیث وفر�زر تتجه نحو تحلیل أسس الاعتراف لقد �انت رهانات نظر�

وال�حث عن الطر�قة التي تتش�ل بها الهو�ة الشخص�ة والتأكید على ق�مة الاعتراف �الآخر 

�م�ون لهو�ة الذات ، إضافة إلى استدعاء مقولة العدل وحالة واقع العدالة المؤسسة على 

ت والاعتراف �الحق�قة في الواقع الاجتماعي وفي الظلم المفضي إلى المطال�ة بتقدیر الذا

  .الفعل داخل الدائرة الس�اس�ة 

                                                             
1 - Ibid. , Pp 155 / 156 
2  -  Ibid. , P 156 
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إلا أن تناول الدائرة الس�اس�ة �ان من وجهة الحقوق التي ترجع إلى القانون ، �معنى الح� 

) رغ�ة الذات في أن تكون ( الذ� نجد له ترجمة قانون�ة ، دون أخذ الترجمة الذات�ة للرغ�ة 

ضاع الفعل للشرع�ة القانون�ة الأمر الذ� أد� إلى خل� نوع من اله�منة ، وهذا �عني إخ

فعل الذات ورغبتها ، هذا الوضع الذ� �عید مجددا طرح مسألة / ه�منة القانون على الفعل 

هل ��ون �الضرورة متعلقا �الشرع�ة القانون�ة ؟ و �التواضع الكوني العام ؟ : الح� �مفهوم 

لب الح� إلا في إطار �عود إلى محددات عامة ؟ وماذا عن حیث لا �م�ن ص�اغة مطا

  الرغ�ة �ح� �عود إلى محددات ذات�ة ؟ وماذا عن الاعتراف وس�اسة الذات ؟ 

هناك إذن مناط� خف�ة لم تنل حقها من التحلیل ضمن نظر�ة الاعتراف ، حیث لا یختزل 

كون مطالب للاعتراف الح� ف�ما هو محدد موضوع�ا ، بل هناك محددات ذات�ة �م�ن أن ت

�الحق�قة ، هذه المطالب تش�ل تحد�ات جدیدة لحق�قة جدیدة هي حق�قة الجسد الذ� تطلب 

  .  ذاته الاعتراف �حق�قتها وحقها في تدبیره والتصرف ف�ه  

  : الاعتراف و ح� تدبیر الجسد و الح�اة والموت  

ن إش�ال�ات جدیدة للاعتراف تنتعش في العقود الأخیرة من القرن العشر�ن و�دا�ة هذا القر 

تتجه نحو الجسد والاعتراف �ح� التصرف في الجسد وقضا�ا الح�اة والانجاب والح� في 

الإجهاض والح� في الموت ، هذه المسائل رغم أنها تتخذ طا�عا س�اس�ا م�طنا یتخذ 

ا تش�لات مختلفة من جمع�ات حقوق�ة للمرضى وغیرها ، تعتبر ولیدة التحولات التي عرفته

الد�مقراط�ة �عدما أص�حت تتبنى حر�ة التعبیر عن المطالب واعت�ارها حق�قة ین�غي أن تنال 

  .الاعتراف بها 

دائرة الح�اة / تعبر مطالب الجسد عن تحول التف�یر في الاعتراف من المحددات العامة 

�الطب  الح�اة الخاصة ، أین تظهر مطالب الجسد وعلاقته/ العامة ، إلى المحددات الذات�ة 

الذ� یخضع هو الآخر لمنظومة قانون�ة تعیث حر�ة التصرف في الجسد وإرضاء رغ�اته 
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، هذه  1مثل مسائل الإنجاب والإجهاض والموت أو لرغ�ة في مواصلة الح�اة من عدمها 

المطالب التي تحیل هي الأخر� عن هاجس بناء الهو�ة الذات�ة ولكن على جهة الرغ�ة مثل 

من عدمه ، الرغ�ة في الموت في اللحظة التي یرغب فیها الشخص أن  الرغ�ة في الإنجاب

�موت ، أو رغ�ة الشخص في تلقي العلاج أو عدمها ، الرغ�ة في أن �طلع الشخص على 

، هذه الرغ�ات التي تظهر في وضع�ة اللامساواة والتي ..ملفه الطبي أو عدم رغبته في ذلك 

غال�ا ما تختفي وراء  une majorité silencieuseیتم یتم قمعها من طرف أغلب�ة صامتة 

، یؤد� عدم تلب�ة رغ�ة الح� في  La législation existante 2التشر�عات السائدة 

التصرف في الجسد إلى شعور الشخص �الإح�ا� ، ون�ران هذا الح� هو ن�ران للاعتراف 

�ة لتحدید مساره �حق�قة ذات الشخص الذ� لم �عطه المجتمع المساعدة القانون�ة والماد

وتتصل م�اشرة بجسده هو لا 3الخاص وفقا لرغبته واخت�اراته التي تتعل� �ح�اته وصحته 

  . جسد المجتمع 

رغم أن هناك إش�الات تتعل� �قضا�ا تطرحها الفلسفة وتتصل �م�حث البیوإیت�قا وأخلاق�ات 

راث�ة بین العلم والدین الطب والبیولوج�ا التي تطرح تحد�ات تتعل� بهندسة الجسم وخر�طته الو 

وحقول معرف�ة أخر� تتداعى للتحد�ات التي تطرحها المسألة ، إلا أنها تطرح الیوم �مطالب 

تعبر عن الح� �مفهوم شرع�ة حر�ة التصرف في الجسد التي تلقى عدم الاعتراف من طرف 

ت التشر�ع نظر�ة الاعتراف أولا قبل الهیئات الدین�ة والاجتماع�ة التي تتسر وراء منظوما

عندما تكون الأم تعرف أن الإبن مصاب بتشوه على : القانوني مثل سألة الإجهاض مثلا 

مستو� الدماغ وأن الطفل سوف �عاني من شلل حتمي یؤد� إلى تعقیدات في ح�اته ، 

وتصطدم هذه الأم �قانون �منع الإجهاض في فترة معینة من الحمل ، هنا تشعر الأم أن 

اجتماعي على �مصادرة حر�ة التصرف في جسدها �أن / بإ�عاز دیني  هناك تواضع قانوني

                                                             
1 - Gaille Marie, Le droit , outil d’une politique de la reconnaissance , in: Ali benmakhlouf ,la reconnaissance Ed ; 

le Fennec , Casablanca , Maroc , 2009 , pp 75 / 76   
2 Ibid. , p 76 
3 Ibid.  
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هذا الجسد ملك للهیئة القانون�ة التي صادرت حقها في حر�ة التصرف ف�ه ، وإرغامها على 

تقبل وضع لا ترغب ف�ه ، هناك عدم اعتراف �حق�قة هذا الجسد وعدم اعتراف �الرغ�ة في 

  .بناء الهو�ة انطلاقا من تدبیر الجسد 

�طرح هذا الوضع عدة تساؤلات تحیلنا إلى مراجعة المنظور القانوني لمفهوم الح� والتساؤل 

عن علاقته �الذات ، لنصل إلى حق�قة تغییب الجسد من القانون �معنى أن هناك ن�ران لح� 

صاحب الجسد بوصفه ممتلكا لهذا الجسد ، ن�ران الاعتراف �حقه في التصرف ف�ه �مثل 

لجسد الذ� یرغب ، بلغة القانون هناك فجوة في التعامل مع الجسد المغیب في ن�رانا لحق�قة ا

التشر�ع القانوني الذ� �ستند في تأس�سه إلى خلف�ة ف�ر�ة رومان�ة سعى المشرع فیها إلى 

 Le partage du monde entreتأس�س اقتسام العالم والموجودات بین الناس و الأش�اء  

personnes et choses یب الحدیث الجسد �وحدة مستقلة لها خصوص�اتها ضمن حیث �غ

، رغم بدیه�ة اعت�ار الجسد تا�عا للشخص واعت�ار انتهاك السلامة الجسد�ة  1هذه الثنائ�ة 

جرما ، إلا أن هذا التناول لا یتم إلا ر�طا �الشخص ولا �م�ن الحدیث وف� هذه التشر�عات 

عتبر تغییب التشر�ع القانوني لاستقلال�ة عن حق�قة رغ�ات الجسد �حر�ة وتدبیر ، لهذا �

مطال�ه عن الآخر وحر�ة تدبیره إن�ارا للاعتراف �ه �حق�قة مستقلة ، أین �مارس القمع في 

ح� حق�قة الجسد من طرف القانون ومفهوم الح� الذ� لا �میز بین الشخص والشيء عندما 

تجعله حق�قة متمیزة  �عتبر الجسد فق� ملكا للشخص دون مراعات خصوص�ة مطال�ه التي

، یؤد� هذا القمع إلى حرمان الذات  2لها خصوص�ات تمیزها عن ممتلكات الشخص 

والهو�ة الشخص�ة من تحدید مسار �ینونتها ق�اسا إلى حر�ة رغ�ات الجسد �محدد لهذه 

                                                             
1 - Jean-Pierre Baud, L’Affaire de la main volée , une histoire juridique du corps , Ed : le seuil , paris  , 1993 , P 17  

2
لیل القانوني ، عندما نتحدث عن مثلا الجسد مثلا ھناك تعمیم لمفھوم الحق عند الشخص بالشكل الذي یجعل مفھوم الجسد ھو الآخر مغیبا عن التح -  

فعل الولادة الذي ھو فعل حضور الجنین إلى جسد الأم ، والموت ھو فعل الإجھاض والتحول إلى الفناء ، وتغییر الجنس فعل : فنحن نحیل إلى فعل 
و منح عضو بشري في الحیاة أو بعد الموت ، ھناك إحالات تذكیر الجنس أو تأنیثھ ، كذا نقل الأعضاء بین البشر فعل الاستفادة من عضو بشري ، أ

عامة إلى ھذه المسائل في النصوص القانونیة القدیمة ولكنھا عرضیة كونھا تربطھا بالشخص ككلیة دون الحدیث عن خصوصیات الجسد ومطالبھ 
  . التي تراھا جزئیات عرضیة لا ینبغي التفصیل فیھا 
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الاجتماعي الذ� یتل�س لبوس التشر�ع القانوني / الكینونة التي تعتبر ضح�ة ه�منة الدیني 

  .س سلطته التي لنفي الاعتراف �حق�قة الجسد و�مار 

تعود مساهمة التشر�عات القانون�ة في نفي الاعتراف �الحق�قة إلى غموض مفهوم الح� الذ� 

الهو�ة الشخص�ة �اعت�ارها تحوز الجسد الذ� / تطغى عل�ه ص�غة التعم�م في تعر�ف الذات 

، ولهذا یتوجب على مشرع القانون   �قي مغمورا حیث لم یتم التطرق إل�ه �محدد لهذه الهو�ة

أن �عید النظر في ص�اغة مفهوم الح� الذ� ین�غي أن یتضمن الجسد من حیث هو م�ون 

للهو�ة �حوز خصوص�ات ، هذه المراجعة التي تعتبر �مثا�ة منح الصلاح�ة القانون�ة للجسد 

وضع قانوني / ة وإعادة الاعت�ار له ���ان له مطالب قانون�ة تندرج ضمن فئة حقوق�ة خاص

هذه المهمة التي لا تعني خل� فئات   De lui donner un statut en droitخاص 

ضمن التصنیف   Ex nihilo de nouvelle catégories juridiquesحقوق�ة جدیدة 

 C’estالقانوني بل تعني إعادة الاعت�ار والصلاح�ة لمسائل �انت سا�قة من حیث الوجود  

un aménagement des catégories pré-existantes1 .  

 Qualificationتحق� الاعتراف �حق�قة الجسد وح� تدبیره مرهونة �التأهیل القانوني للجسد 

juridique du corps   جسد الهو�ة / جسد الشخص : لتص�ح النظرة إلى الجسد �اعت�اره

La vision du corps – personne والهو�ة للشخص حامل �مثا�ة الجسد هذا ، واعت�ار 

Le substrat de la personne  واحترام رغ�ات الجسد �عني احترام رغ�ات الاعتراف

واخت�ارات  Les désires de la reconnaissance d’une personneالخاصة �الشخص 

تعني .... الشخص الممتلك لجسده مثل الح� في الإنجاب أو الإجهاض أو الموت وغیرها 

الهو�ة الشخص�ة ، أ� احترام استقلال�ة الخاص ضمن القانون العام احترام مسار بناء �ینونة 

  .  2وهنا تكمن الحر�ة 

                                                             
1 -  Gaille Marie , Le droit , outil d’une politique de la reconnaissance , op.cit. , p 78   
2 - Ibid. , pp 78 / 79  
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 -الجسد : تحر�را من  corps – personneالشخص  -الجسد : تمثل النظرة الجدیدة 

، هذه الطفرة التي تحیل إلى دلالات قانون�ة جدیدة تساهم في  corps – choseالشيء 

، عندما �ص�ح الجسد فصلا قانون�ا له أح�امه التي تمنع ب�عه أو تحر�ر الجسد من الشیئ�ة 

استغلاله ، �ما تخول لصاح�ه ح� تدبیره ، هذا الح� الذ� �عتبر اعترافا برغ�ات الشخص 

/ التي هي رغ�ات الجسد ، ورغم تعارض هذه الرغ�ات مع رغ�ات المنظومة الدین�ة 

عات إلا أن تحق� الاعتراف برغ�ات الجسد الاجتماع�ة والس�اس�ة التي تظهر في صورة تشر�

  .التي هي في الأصل حق�قة الجسد هي التي تعبر عن حق�قة الهو�ة الشخص�ة 

الشخص ، حیث نلفي  –الشيء إلى الجسد  –في المستو� الإجرائي هناك تحول من الجسد 

تغیرا في �عض التشر�عات التي تخول للشخص التصرف في جسده �اعت�اره ممتلكا له 

الح� : القانوني ب�عض الحقوق مثل / �حوز حر�ة تدبیره ، وهذا من خلال الاعتراف الطبي و 

في نقل ه�ة الأعضاء ، والح� في التحول الجنسي وتغییر الجنس الذ� عرف حراكا طو�لا 

واعتبرت مطالب الجسد حقوقا خاصة تندرج ضمن فئة قانون�ة تعنى بـ الح� في الح�اة 

  La Catégorie juridique de droit à la vie privé 1الخاصة 

یتضح من خلال هذا أن الواقع لا �ساهم فق� في تغییر التصورات والأف�ار بل �متد تأثیره 

إلى منظومة القوانین والتشر�عات التي رغم عراقة جذورها التار�خ�ة إلا أن ثقل وتحد�ات 

ة �مثا�ة خلف�ة عمل�ة الحراك النضالي في الواقع اخترق أسسها ، ل�ص�ح مجال الممارس

لنظر�ة الاعتراف التي أص�حت تدرج رغ�ات الجسد �حق�قة یتوجب الاعتراف بها ، هناك 

�عد س�اسي یتصل أ�ضا �الح� في الفعل في إطار المواطنة المتساو�ة التي لم تكن متساو�ة 

بین الجم�ع وتخضع لتصن�فات ضمن أش�ال معینة ، حیث �ان �صنف صاحب الجسد 

لب �الاعتراف برغ�ات جسده على نحو معین �ان �صنف في خانة المواطنة من الذ� �طا

                                                             
1
حیث عرفت القوانین فیھا تحولات عمیقة : قانونیة تھتم بحق تدبیر الحیاة الخاصة / یمكن استحضار فرنسا كنموذج  عرف تشكل فئات حقوقیة  -  

/ ھبة الأعضاء البشریة ، والاعتراف الطبي : لیصبح في الإمكان مثلا : تي كانت محضورة سابقا بخصوص الإنجازات الطبیة المتعلقة بالجسد ال
  . وغیرھا   La transsexualitéالقانوني بعملیات تغییر الجنس أو ما یعرف بالتحویل الجنسي 
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، هذه الطفرة القانون�ة تكشف حق�قة  La citoyenneté de seconde classeالدرجة الثان�ة 

، �الش�ل الذ� یجعل ز�ادة  Juridique / politiqueالس�اسي / التمفصل بین القانوني 

جعة الحق�قة القانون�ة ، حیث ترت�� التحولات الحقوق�ة بنیو�ا الحراك الس�اسي یوسع دائرة مرا

�الحراك الاجتماعي والصراع الس�اسي تحدیدا ، الذ� أثبت أن القانون لا �مثل الحق�قة 

المغلقة و أنه قادر على فتح مراجعات نقد�ة جدیدة یتم على أساسها إعادة ص�اغة القانون 

  .لاعتراف بها وإعادة بناء الحق�قة التي یتوجب من ا

هناك علاقة وطیدة بین القانون والجسد ���ان ، حیث �م�ن للقانون أن �م�ن الجسد من 

حر�ته بتم�ین صاح�ه من حر�ة تدبیره والتصرف ف�ه لأن التشر�عات القانون�ة رغم توظ�فها 

الدیني المه�من في صور الحظر الذ� ط�قته الكنس�ة وأد�ان أخر� ، هذه التشر�عات في 

�قة لم تؤسس ذاتها أو هي معطاة �صورة قبل�ة سا�قة بل أسسها إنسان ممتلك لجسد الحق

الشخص ، ولكن هذا القانون في صورة المنع وتحدید الحر�ة لا  –�مثل في الأصل الجسد 

��ون دائما �مارس اله�منة ورفض الاعتراف ، حیث هناك قراءة ثان�ة لطب�عة العلاقة بین 

یتدخل القانون لحمایته من صاح�ه  ، و �ثیرا ما ��ون القانون  القانون وجسد الشخص الذ�

�مثا�ة الوصي على الجسد الذ� �حم�ه ممتلكه وهنا تطرح مسألة محدود�ة التصرف في 

الجسد في حالات معینة �ص�ح فیها هذا التصرف انتهاكا لكرامة الجسد ، وهنا تكمن مفارقة 

  . حر�ة تدبیر الجسد وحدودها الأخلاق�ة 

حدد الاعتراف �حق�قة الجسد والح� في تدبیره وفقا للتشر�ع القانوني الذ� �مثل ثابتا رئ�سا یت

التي تتأسس  L’identité corporelleفي الاعتراف المؤد� إلى تش�یل الهو�ة الجسد�ة 

، وهنا �ص�ح بإم�ان نظر�ة الاعتراف القضاء على تراتب�ة المواطنة  1على رغ�ات الجسد 

مواطن من الدرجة الأولى معترف �ه وآخر من الدرجة الثان�ة محروم من  التي تفصل بین

  .الاعتراف على أساس درجة الانتماء للتشر�عات الحقوق�ة السائدة التي تمثل الحق�قة 

                                                             
1 - Ibid. , p 80 
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العادات والتقالید ( من جهة أخر� تجد نظر�ة الاعتراف نفسها أمام سلطة الهیئات المع�ار�ة 

ونظرتها لطب�عة علاقة الشخص بجسده ومطالب هذا الجسد  ...)الاجتماع�ة ، الدین�ة ، 

وموقفها من رغ�اته ، تحد�ات رغ�ة الجسد توجد أ�ضا في علاقة متوترة مع المعاییر 

الاجتماع�ة ، ولهذا غال�ا ما یتم تحقی� الاخت�ارات الخاصة و تدبیر الجسد �ش�ل خفي �عیدا 

ها ،  تحقی� اخت�ارات الجسد �ش�ل خفي عن الأطراف الاجتماع�ة خوفا من المعاییر وسلطت

�عیدا عن أنظار المجتمع هو محاولة لبناء الهو�ة الجسد�ة دون ال�حث عن الاعتراف 

�حق�قتها ، ولكن هذه الهو�ة الجسد�ة التي تتحق� من منظور ذاتي فق� ل�ست مؤهل لبناء 

لجسد التي یتوقف الهو�ة الشخص�ة ، غ�اب منظور�ة الآخر �مثل غ�ا�ا للاعتراف �حق�قة ا

الاعتراف بها على طب�عة العلاقة مع الجسد التي �م�ن للمجتمع أن �عترف بها ، لأن 

الاعتراف ل�س غا�ة في حد ذاته بل �حیل إلى تعدد�ة الغا�ات الإنسان�ة التي تؤسس لحق�قة 

  . �ة الذات �هو�ة تنفتح على آفاق حر�ة احترام اخت�ارات الإنسان �عیدا عن اله�منة المع�ار 

یتأسس الاعتراف �حق�قة الجسد على القانون �فاعل حي في س�اسة الاعتراف التي تت�ح 

إم�ان�ة مراجعة اخت�ارات الإنسان التي تؤسس للهو�ة الشخص�ة ، وهذا یرت�� بإم�ان�ة 

الانفتاح على نظر�ة س�اس�ة موسعة للاعتراف �الحق�قة ، �اعت�ار الس�اسة ثابت حاضر یلي 

راك والنضال الاجتماعي ، ولكن من الضرور� أن تتم مراجعة مصادر �ل أش�ال الح

القانون وس�اقات تأس�ساته التي تؤد� للاعتراف �عیدا عن اله�منة المع�ار�ة ، لأن هذا 

القانون �مثل وس�طا للفعل الس�اسي الذ� �عطي الشرع�ة للاعتراف �حق�قة الهو�ة الشخص�ة 

  .  
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ي انفتاح الاعتراف على قضا�ا محور�ة من الوجهة النظر�ة ذات ساهمت المحاولات السا�قة ف

التوجه العملي وهذا ما تمظهر من خلال الآفاق النظر�ة التي تناولها هونیث و اعتبرت 

أرض�ة �النس�ة لفلاسفة الاعتراف الذ� استأنفوا التف�یر في المسألة رغم اختلاف الطروحات 

انتقالها إلى نطاق الیومي �ما هو إش�ال مثل مسائل ، إلا أنها ساهمت في تحیین المقولات و 

العمل / المرئ�ة الاجتماع�ة وحجب الحق�قة ورمز�ة العین الداخل�ة ، وقضا�ا الشغل 

و�اثولوج�ة الاستغلال سواء �النس�ة للجنس الواحد أو �النس�ة له�منة الذ�ور� على الأنثو� 

ة ومسألة الإیدیولوج�ا وأدوار التشو�ه ومطالب المساواة المرفوعة من طرف الحر�ات النسو�

قضا�ا راهن�ة تستشرف التف�یر في ماه�ة نظر�ة للاعتراف انطلاقا من الأف� وتعبر عن ...  

�ونها تفتح  أخلاق�ا:  مضامینها و مساراتها و الاعتراف نظر�ة الأهم�ة ال�الغة التي تكتسیها

�ونها تقدم إیت�قا جدیدة : س�اس�ا  ، هابذات جدیدة للذات إم�انات تحق� الرغ�ة وتؤسس لعلاقة

 بناء على والجماعي الفرد� والتقاء بین تقاطع نقطة الحق�قة الذ� تكون ف�ه للفعل الس�اسي 

 یتحق� أین مختلفة نطاقات في هونیث حللها التي الإیت�ق�ة المع�ار�ة الدوائر تحق� إم�انات

 البینجماعي الاعتراف على الانفتاح إم�ان�ة إلى �حیل الذ� والبینذاتي الذاتي الاعتراف

intercommunautaire .  

انتظارات عدیدة متعلقة  في الحق�قة آفاق واستشراف ماهیته الإنسان�ة هي الاعتراف آفاق

  .  �الذات الإنسان�ة التي تنتظر تحق� وعد المقولات النظر�ة في نطاق الممارسة العمل�ة 

ى الفضاء الأنثرو�ولوجي طفرة هامة ، نجح التف�یر �ما �عتبر انتقال الاعتراف �الحق�قة إل

الفلسفي من خلاله في استش�ال التحد�ات المختلفة للمسألة ومستو�اتها الراهنة المتعلقة 

الماد� والرمز� وتأو�ل القانون و  العدل وقضا�ا الأقل�ات وحقوق  الجماع�ة �اش�الات الهو�ة

ق�ة المتعلقة �الجسد �موضوع اعتراف الد�موقراط�ة وغیرها ، و�ذا المقتض�ات الأخلا

  والمفارقات الف�ر�ة التي �طرحها 

رغم أن هذه المحاولات لم تنجح في تطو�ع الممارسة والحد من الأزمات الإنسان�ة التي 

�طرحها غ�اب الاعتراف �الحق�قة ، ر�ما نظرا لعدم قدرتها على الانفلات من سقف الاختزال�ة 

یدیولوج�ة ، لأن مسلمة الطرح البر�ء الخالص من شوائب التي تمارسها التوجهات الإ
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الإیدیولوج�ا تعتبر وهما في عالم الیوم ،   إلا أن هذه المجهودات تعبر عن انخرا� جد� 

في ص�اغة س�اسات اعتراف تحاكي المقولات الإیت�ق�ة وتحاول تقر�بها من نطاق البراكس�س 

�ة من الذوات و الفئات والهو�ات وتف�ر تجار�ها ، ولهذا تعتبر تقدما نوع�ا یجعل الفلسفة قر�

وخصوص�اتها واش�الاتها القر��ة وال�عیدة التي غال�ا ماكانت تطرح في س�اقات غامضة 

وتؤد� إلى مآلات متأزمة ، الانتقال إلى الفلسفي النظر� إلى الفلسفي الانثرو�ولوجي �عبر 

الذ� �شهد ضاء العمومي المتأزم عن د�موقراط�ة الف�ر الفلسفي وقر�ه من دینام��ة الف

  .عن حق�قتها  انفصام الهو�ات
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  خــاتمـة

   : ضمنها ومن ص�اغتها الأول�ة التي �م�ن النتائج من جملة هناك �م�ن سب� ما على بناء

 الا�ستمولوجي ولالتدا رغم الأصل  إیت�ق�ة الغر�ي الف�ر في والاعتراف الحق�قة مسألة أن

 الا�ستمولوجي المجال یتحمله أن �م�ن لا المأخذ أن إلا التف�یر س�اقات �فعل �ان الذ�

 اللاحقة التصورات فیها وقعت التي الطرح اختزال�ة عن مسؤولا التداول س�اق �عتبر ما �قدر

 جعةومرا نقدا التأس�س جیل إلى التفت الذ� النقد� الف�ر عصب التواصل�ة �انت لهذا ،

 – للتواصل نظر�ة مقدمة �عتبر أنه إلا �الإنتاج اهتمامه ورغم – الجیل هذا �ون  واستثمار

 �الفلسفة حال�ا �عرف لما التأس�س �ان أین ، �عدها لما التواصل�ة النقد�ة هذه مهدت �ما

 أقلمة بـ دولوز سماه ما أو الفلسفة لأرضنة إجرائ�ا تجسیدا تعتبر التي الاجتماع�ة

Déterritorialisation الحق�قة بین  العلاقة لإح�اء محاولة فعلا �انت وقد ، المفاه�م 

 وضع�ات تحلل �اعت�ارها)  الأخلاق�ة/  الثقاف�ة/  الس�اس�ة(  المع�ار�ة وتحد�اتها  والاعتراف

 حالات ، الجائر والنس�ان واللاعدل والاحتقار الظلم بتجارب المثقل  المجروح الحي الحاضر

 علیها تتأسس إنسان�ة �ق�مة للاعتراف ون�رانا للحق�قة متعمد أو مشوه �اننس عن تعبر

   . و�ینونته الانسان أنطولوج�ا

 من انعطاف ، العشر�ن القرن  في الحق�قة تصور تغیر في فران�فورت تواصل�ة ساهمت لقد

 قولاتم على ینفتح الذ� الإیت�قي التناول آفاق إلى الا�ستمولوج�ة والنسق�ة الرتا�ة مضای�

 حقوقه وحف� وتقدیره �رامته احترام خلال من المختلف �الآخر والاعتراف والتواصل العدل

 إعطاء �الحق�قة الاعتراف ، والاجتماع�ة الثقاف�ة �استقلالیته والاعتراف  والماد�ة الرمز�ة

   . المعنى لهذا تشو�ه الاعتراف هذا ون�ران إنسانیتها في للذات معنى

 �الأساس توجهت التي مجهوداتها من انطلاقا للمسألة فلسف�ة دعائم ءإرسا إلى سعي هناك

 مقوم من سلطتها تستمد جدیدة معاییر دعائم إرساء و المستل�ة ق�متة واستعادة العقل نحو
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 الف�ر�ة الاعت�ارات في نقد�ا ثابتا أص�حت التي الإیت�ق�ة المع�ار�ة على اعتمادا النقد سلطة

 (La Praxiologie البراكسیولوج�ا(  الفعل فلسفة مجال في تصب يفه ، العمل�ة وتطب�قاتها

   . للهو�ة جدیدة اجتماع�ة ونقد�ة جدیدة رهانات على یتأسس �فعل �الاعتراف تعتني التي

 الاعتراف تناولت التي التصورات لمختلف ف�ر�ا تأس�سا المرحلة هذه مجهودات تعتبر �ما

 إلا – والخف�ة الظاهرة)  وغیرها اللیبیرال�ة(  یولوج�ةالإید شوائبها رغم – مت�اینة وجهات من

 والهو�ة العدل مع وتمفصلاته المفهوم في التف�یر دائرة وسعت المتنوعة مقار�اتها أن

 الذ� القانون  ینحت الذ� هو الح� أجل من النضال یجعل �ش�ل ، والح� الثقاف�ة والتعدد�ة

 الح�اة في هامة قض�ة �اعت�ارها صةالمخصو  الحق�قة من �ضرب �الح� للاعتراف �شرع

 هابرماس تواصل�ة في سواء الاعتراف مسألة �انت ولهذا ، والأخلاق�ة الس�اس�ة  المشتر�ة

 اللیبیرالي للتنظیر نقدا و �اثولوجي لواقع تشخ�صا فر�زر مع وحتى هونیث مع �عدها ما أو

  .  الممارسات ل�عض �تبر�ر الإیت�ق�ة المقولات توظیف حاول الذ�

 س�اس�ا إیت�ق�ا أساسا �مثل �الحق�قة الاعتراف أن مفاده أخلاق�ا درسا التواصل�ة تقدم

Fondement Ethico-politique الذ� المسار وهو ، و�ممارسة �ف�رة للد�موقراط�ة 

 في الإجرائي إلى الصور�  الحجاجي الاعتراف من انطلاقا له التأس�س التواصل�ة حاولت

 La التداول�ة/  التشاور�ة للد�موقراط�ة والتأس�س والمناقشة النقد ةسلط حیث العمومي المجال

démocratie Délibérative إلى ، المجال في والمواطنة الس�اسي الفعل وأخلاق�ات 

 الاجتماعي إلى ذاتي-البینـ إلى الذاتي الاعتراف من أو ، والرمز�  الاجتماعي الاعتراف

 الإیدیولوجي الس�اسي المستو�  من للد�موقراط�ة لانتقا مع أ�ضا تساوق  ما وهو ، الس�اسي

  . الانثرو�ولوجي/  الإیت�قي الفضاء إلى الأنطولوجي التف�یر إلى

 من والانفلات النموذج ن�ران أو واللااعتراف �الحق�قة، �الاعتراف دوما مشروطة الد�مقراط�ة

 في شرطها مقراط�ةالد� تحق� الاعتراف �فعل للد�مقراط�ة، �ماه�ة �البراد�غم الارت�ا�

 �رجاء أو تحق� �شر� نفسها على قطعته الذ� السعادة بوعد والالتزام اللامحدود�ة
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 مح�وم عالم في الإیدیولوج�ة الانتظارات �ل �عاكس إیت�قي انتظار أف� في أنطولوجي

  . والوسیلة �الغا�ة

 على ةالمؤسس المواطنة هو�ة ، إنسان�ا المخصوصة الهو�ة من لضرب الاعتراف یؤسس

 الخصوصي وحف� المشترك العمومي احترام ف�ه یتم الذ� ، المشترك الد�موقراطي الع�ش

 والتدبیر والاجتماع�ة الثقاف�ة الخصوص�ات د�موقراط�ة بل ، فق� س�اس�ا ل�س الذاتي

   . الإنسان�ة الكون�ة على و�نفتح الض�قة الوطن�ة حدود عن یتعالى الذ� الإنساني

 في �الإنسان تهتم السا�قة الطروحات على بناء استشرافها �م�ن التي الف�ر�ة الأرض�ة إن

 الآخر �حق�قة و بذاتها اعترافها في للذات الأخلاق�ة المضامین تكون  حیث البینذاتي شقه

 المجال داخل الاعتراف وأخلاق�ات الاجتماعي/  الموضوعي الش� هناك �ما المختلف

 لمقار�ات و�م�ن ، الاجتماع�ة الس�اس�ة  مینالمضا �عني ما وهو الفعل وفضاء العمومي

 �ضحا�ا تتعل� التي المهجورة الس�اقات وتقتحم �عیدة إنسان�ة آفاقا تفتح أن والاعتراف الحق�قة

 ،)  وغیرها الدین�ة والأحقاد الأهل�ة والحروب ، الحروب(  أش�الها �مختلف الأزمات �عد ما

 تحت الأنظمة خطا�ات تقدمها التي الاختزال�ة تالإجراءا تجاوز من �الحق�قة الاعتراف �م�ن

 حمولاتها من المفرغة الجوفاء المفاه�م من وغیرها والعفو المصالحة مثل مختلفة مسم�ات

 الذاكرة مش�لة حل في فشلت لأنها معناها عن إجرائ�ا تعبر لا یجعلها الذ� �الش�ل الق�م�ة

 عدم الوفاء هذا علیها �حتم حیث وآلامها الماضیه الوف�ة الذاكرة نفسها وهي �الجراح المثقلة

 وما ، النس�ان غ�اب عن الناتج الصفح طب�عة وما تصفح أن لها �یف و�التالي النس�ان

 هذه تتحول و�التالي ؟؟، السعید النس�ان وغ�اب الصفح غ�اب عن الناتج الاعتراف طب�عة

 من ضرو�ا مارست لأنها Méconnaissance للااعتراف جدیدة أش�ال إلى  المصالحة

 �فتح الذ� المختلف الآخر �ح� الاعتراف لنیل یؤهلها مما أكثر  الحق�قة �شوه الذ� الصمت

  . الاختلاف لكینونة جدیدة إم�انات
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 على تطرح دوما المش�لة لأن الحق�قة خطاب ممارسات تعر�ة ین�غي الإیت�ق�ة الغا�ات لبلوغ

 و�ستثمر والمدلولات والمنطوقات مفاه�مال مستو�  على الحق�قة �شوه الذ� الخطاب مستو� 

 �مختلف التعالي �اسم سواء والتشو�ه الحجب أش�ال لممارسة و�سلطة �مجال النصوص

 النقد�ة لنا تقدم ولهذا ، المشترك والع�ش السلم والمقتض�ات العام المصلحة �اسم أو أش�اله

 الناقد الحر للف�ر جدیدة اتإم�ان فتح من �م�ن مما ، المغل� الخطاب تعر�ة آل�ات الألمان�ة

 �ینونة ، الحق�قة و�ینونة الكینونة حق�قة:  والحق�قة الكینونة مع جدیدة لعلاقة یؤسس الذ�

 الكل اعتراف و�تحق� الحق�قة نهائ�ة فیها تنتفي التي ، والاعتراف والاختلاف والتنوع التعدد

  . �الكل

 حق�قة هناك بل Vérité La حق�قة-الـ توجد ولا ، الأحاد�ة النهائ�ة المتعال�ة الحق�قة توجد لا

Une vérité ثاو�ة للحق�قة إرادة دوما هناك لأن ، مسارها والاعتراف هو�تها الاختلاف �عد 

 وتحق� الخیرة ماهیتها تستعید أن الضرور�  من أص�ح التي الإرادة هذه ، الحق�قة وراء

 لأن ، الآخر مع التلاقي ر�ش هو الحق�قة إلى الوصول شر� ، المختلف الآخر مع شرطها

 في الح� صاحب المختلف الآخر مع یتم بناء هي ، الآخر وراء ف�ما توجد لا الحق�قة

 ووجه الاعتراف ینتظر الذ� المختلف ح� هو هنا الاختلاف ، عنا �اختلافه الاعتراف

 فضل عندما سقرا� �قدمه �درس الشجاعة على تتأسس التي الاعتراف واج�ة للحق�قة

    . لها ن�رانا الح�اة على الحق�قة أجل من الموت شجاعة

 وإلهام ، الآخر مع للتلاقي حیو�  ومجال -ر��ور تصورها �ما -أنطولوجي  رجاء الحق�قة

 الإیدیولوج�ة التار�خ فلسفة عن �عیدا الإنسان�ة الفلسفة تار�خ لصنع والشجاعة القوة ومصدر

 إم�انا نفسها/  ذاتها دوما تر�  التي الحق�قة ، لها ق�مة لا إنساني تار�خ بدون  الفلسفة لأن

 سو�  الحق�قة ل�ست ، ماهیتها من جزءا �عتبر الذ� المختلف الآخر حقائ� في متناه�ا

   . هو ��ون  أن في �حقه اعتراف:  المختلف الآخر بهذا الاعتراف
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 المشترك يالعموم العالم اقتسام إیدیولوج�ا إحلال إلى وتسعى إیدیولوج�ا �ل من تنفلت حق�قة

  . والهو�ات الذوات بین قسمة الأش�اء أعدل الإنسان�ة لأن ، الإنساني المشترك أساس على
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  1994القرآن الكر�م ، بروا�ة ورش عن نافع ، موفم للنشر ، الجزائر ، 

  : البیبلیوغراف�ا 

  :  المصادر العر��ة 

لتف�یر مع هابرماس ضد هابرماس ، ترجمة عمر مهیبل ، منشورات آبل �ارل أوتو ، ا )1

  . 2005 -�1 –الإختلاف ، الجزائر 

مطاع صفد� ، دار الآداب بیروت ، لبنان : مار�یوز هر�رت ، الحب والحضارة ، ترجمة  )2

 ،2007  

حسن صقر ، منشورات الجمل ، �ولون�ا : هابرماس یورغن ، المعرفة والمصلحة ، ترجمة  )3

     2001،  1مان�ا ، � ، أل

دار الحوار للنشر والتوز�ع ،  –محمد م�لاد : ترجمة  –�عد مار�س  –هابرماس یورغن  )4

 . 2002 – �1 –اللاذق�ة ، سور�ا 

مقال ضمن  –أحمد بلع�اس : هابرماس یورغن  ، سهم في قلب الزمن الحاضر ، ترجمة  )5

 1997، نوفمبر  3مجلة ف�ر ونقد ، ع 

دار  –محمد علي الیوسفي : ترجمة  –دا�ات فلسفة التار�خ البورجواز�ة ب –هور�ها�مر ماكس  )6

  2006 –التنو�ر ، بیروت 

 –ترجمة مصطفى الناو�  –النظر�ة التقلید�ة والنظر�ة النقد�ة  –هور�ها�مر ماكس  )7

   1990 -�1   –الدار الب�ضاء ، المغرب  –منشورات عیون المقالات 

تار�خ البورجواز� ، ترجمة محمد علي الیوسفي ،دار هور�ها�مر ماكس ، بدا�ة فلسفة ال )8

 . 2006التنو�ر ، 

�مال بومنیر  مؤسسة : دراسة في نظر�ة الاعتراف ، ترجمة : هونیث أكسل ، التشیؤ  )9

  2012 - �1نوز الح�مة ، الجزائر ،� 
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  : المراجع العر��ة 

قدسي ، �اب إعلام الك�الي عاصم إبراه�م ، مجموع لطیف أنسي في ص�غ المولد النبو� ال )1

لبنان ، / جهال حق�قة الحقائ� �أسنة نصوص �لام الخلائ�  ، دار الكتب العلم�ة ، بیروت 

1971 . 

 .م1971التعر�فات، الدار التونس�ة للنشر،تونس، ط�عة : الجرجاني أبو الحسن )2

 . 1968الفارابي أبو نصر، �تاب الجمع بین رأیي ح��مین ، المط�عة الكاثول���ة ، بیروت ،  )3

صفائح نقد�ة في الفلسفة الغر��ة ، الدار العر��ة للعلوم : الز�ن محمد شوقي ، الإزاحة والاحتمال  )4

 2008،  1و منشورات الاختلاف ، الجزائر ، � / ناشرون 

الأسطورة ، الدین ، " الك�لاني شمس الدین ، من العود الأبد� إلى الوعي التار�خي  )5

 .1998 - 1نوز الأدب�ة بیروت ، لبنان ، �، دار الك" الإیدیولوج�ا ، العلم 

الطاهر علاء  ، مدرسة فران�فورت من هور�ها�مر إلى هابرماس ، مر�ز الإنماء القومي ،  )6

 .بیروت ، دت 

. إفر�ق�ا الشرق  -الحداثة والتواصل في الفلسفة النقد�ة المعاصرة    - أفا�ة محمد نور الدین  )7

  1998 – �2  –المغرب 

مصادره الغر��ة وتجل�اته العر��ة ، مر�ز : لدین ، في النقد الفلسفي المعاصرأفا�ة محمد نور ا )8
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�إش�ال�ة مر�ز�ة في الف�ر الفلسفي المعاصر الذ� یوجد أمام تحد�ات الحق�قة والاعتراف  إش�ال�ة یتناول هذا ال�حث :الملخص    

الذ�  ف�ر�ة �اعت�ارها عصب الف�ر النقد� المعاصرل��ون مجال الدراسة تواصل�ة مدرسة فران�فورت �مؤسسة ، فضاء عمومي متأزم 

الس�اق ثنائ�ة شهدت ارتحالا من ، الحق�قة والاعتراف  فلسف�ا المجتمع في التف�یر أو الجدید الاجتماعي الف�ر دعائم إرساء حاول

، رحلة حاولنا من خلالها ي الفضاء الأنثرو�ولوج�المستو� الاجتماعي وصولا إلى  مرورا المستو� الأنطولوجي الا�ستمولوجي إلى 

مساءلة دور تواصل�ة فران�فورت في تغیر تصور الحق�قة في القرن العشر�ن  و التأس�س لعلاقة جدیدة بین الحق�قة والاعتراف وإعادتها 

 ل�ةتواص ، إضافة إلى أثرمن أجل تحقی� المقصد الإیت�قي إلى الإیت�قا �موطن أصیل و�مطلب ضرور� أمام التحد�ات الراهنة 

الهو�ة الاجتماع�ة ( الاجتماع�ة : والانعطاف إلى المستو�ات )  التواصل �عد ما(  اللاحقة الإیت�ق�ة النقد�ة ص�اغة في فران�فورت

حیث إجرائ�ة التصورات التي تتحق� فیها ( والأنثرو�ولوج�ة ) فضاء الفعل الس�اسي والح� ( والس�اس�ة ) البینذات�ة وأخلاق�ات الصراع 

  ).الانسان  إنسان�ة

  الإیت�قا ، الهو�ة ، البینذات�ة الاحتقار، الصراع، التواصل�ة، العقلان�ة الاعتراف، الحق�قة، :ح �تاالكلمات المف

Résumé : Cette étude aborde le problème de la vérité et de la reconnaissance - en tant que 

problématique centrale de la pensée philosophique contemporaine - confrontée aux défis d'un espace 

public vertigineux . D’où l'étude de l'école de Francfort , qui  représente le nerf de la pensée critique 

moderne , a tenté de fonder les bases de la nouvelle pensée sociale de manière philosophique , 

cette dualité ( vérité- connaissance ) a peregriné  du contexte épistémologique a l’ ontologique    en 

passant par le social et l' anthropologique , un voyage à travers lequel nous avons tenté de questionner le 

rôle de la communication de l'école de Francfort dans la transformation de la perception de la vérité au 

XXe siècle ; et l'établissement d'une relation entre la vérité et  la reconnaissance , et les rendre dans 

l’éthique comme  un milieu autoctone ; et exigence nécessaire face aux défis actuels pour atteindre 

l’objectif moral . Ensuite l’impact de cette école dans la formulation de la critique éthicienne postérieure 

(Le post-continuum) et le passage aux niveaux : social (identité sociale intersubjective , éthique du 

conflit)  , politique ( le sphère de l’acte politique et le droit ) ; anthropologique (où les perceptions 

procédurales dans lesquelles les droits de l'homme sont réalisés). 

Mots- Clés : Vérité, Reconnaissance, Rationalité communicationnelle, La lutte, Mépris, Intersubjectivité , 

Identité, Ethique 

Abstract: This study address the problem of truth and recognition - as a central problematic of contemporary 

philosophical thought - confronted with the challenges of a vertiginous public space. From where the study of the 

Frankfurt School, which it represents the nerve of modern critical thought, has attempted to found the foundations 

of the new social thought in a philosophical way, this duality (truth-knowledge) has permeated the epistemological 

context. to the ontological through the social and anthropological, a journey through which we tried to question 

the role of the communication of the Frankfurt school in the transformation of the perception of truth in the 

twentieth century; and establishing a relationship between truth and recognition, and making them into ethics as a 

proper environment; and necessary requirement in the face of current challenges to achieve the moral goal. Then 

the impact of this school in the formulation of posterior ethic criticism (The post-continuum) and the transition to 

levels: social (intersubjective social identity, conflict ethics), political (the sphere of the political act and the right ); 

anthropological (where the procedural perceptions in which human rights are realized). 

 Keyword : verity , Recognition , ,The rationality of communication , The Struggle , contempt intersubjectivity, 

identity , Ethics , 


