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AVANT-PROPOS

« Pourquoi les mots

" nous émeuvent-ils ?!... »...devrions-nous nous demander avec
le méme étonnement que nous sommes censés opposer a I’étrangeté de la Vérité,
dont nous sommes certains, verité des mathématiques qui, tout en étant des
« ceuvres » de notre esprit — du moins en apparence — decrivent avec une absolue
correspondance et justesse le monde; un monde bien extérieur a notre esprit pour-
tant; ou dirions-nous: du moins en apparence —. Par conséquent, si ces mathéma-
tiques-en-nous nous transcrivent le monde; les mots, que d’aucuns soutiennent
comme un fait subjectif ou socio-subjectif ou arbitraire (c'est-a-dire fonction d’une
liberté dont on se poserait des questions d’ailleurs a propos de son origine), les
mots tout en étant en nous et transcrivant le monde ne releveraient ni plus ni moins
de la méme métaphysique puisque les deux semblent étre données (les mathéma-
tiques et la langue) a I’intellect comme a I’affect en tant que procepts * dont
I’origine échappe a la conscience historique de I’homme .

« Pourquoi les mots nous émeuvent-ils ?!... »

Une réponse premiére serait peut-étre parce qu’ils nous communiquent
I’éternité. Celle-la méme des mathématiques. Une éternité qui s’exprime a travers
non plus peut-étre les mots seuls mais sans doute a travers quelque chose qui les
dépasse; les débordant tout en conduisant toutes les parties prenantes ® vers un lieu
et temps (a la fois) qui n’est ni le lieu ni le temps qu’ils auraient connu séparément,
ayant pensé d’abord qu’une telle séparation pouvait étre possible. Dés lors les mots
revétiraient non plus une sémantique mais un train de significations ayant I’exacte
conformation * de I’Inconnu & travers lequel pourtant chacun se reconnaitra ®. Une
reconnaissance dans le langage qui n’a plus que peu a voir avec la connaissance.
Au sens ou I’on reconnait quelque chose sans pouvoir mettre dessus le produit de
I’intellection mais plutot le produit de I’affection °

j Et ceux d’une littérature (présumée) particuliérement.

~ Terme construit sur la base de « concept » et posé en tant qu’origine des concepts et des per-
cepts.

i Les mots, les écrivains et les lecteurs.

; Ce qui sera désigné dans la suite par le terme : isomorphisme.

; Notion classique de fin et / ou finalité de I’histoire (du roman).

~ Affection au sens d’atteinte a sa santé (mentale au premier degré, en tant qu’aliénation au se-
cond degré. En d'autres termes, les mots motivent, mobilisent une sorte de folie en nous suffisant
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Qu’est-ce qui nous émeut dans les mots ?

La (sourde) solitude séculaire des Cent ans de Marquez, le (sourd) es-
trangementde | ’Etranger de Camus, les (sourds) maux des mots de Sartre, le
(sourd) sans destin de 1’homme de Kertsz Z, le (sourd) sans qualités de
[I’homme de Musil, le (sourd) danger de Laclos g, la (sourde) Condition de
I’homme de Malraux, le (sourd) mode “de I’emploi de la vie de Perec, la
(sourde) attente de celui qui viendra et dont on ne sait rien ou presque sauf qu’il
viendra ce dont on ne sait quand ni ot de I’homme (Godot) de Beckett, les
(sourdes) trois voies des trois voix ® de Claudel, le (sourd, I’insensé) (dés-
)Jamour des Mal-Aimés “ de Mauriac, le (sourd, I’infini) arpentage de
I’homme de Kafka E, la (sourde) Lecon d’lonesco, le (sourd) murmure du
temps de Proust, la (sourde) descente “duMaoise de Faulkner ... ?

pour nous faire croire que la fiction est suffisamment réalité pour nous faire pleurer, rire pour
enfin pleurer de nouveau. Les grands mouvements d’art traduisent cela : épopée, tragédie, ro-
man, les arts de I’image) ; affection au sens donc de pathologie ; termes associés au pathos
comme épreuve aux dépens de soi-méme.

~ Comme I’on en dirait & propos d’une trouvaille paléontologique ; exemple, I’nomme de Nean-
gertal.

; Les liaisons dangereuses.

JOL’ouvrage s’intitule : La Vie mode d’emploi.

~ [...Jce chef-d’ceuvre méconnu: La Cantate a trois voix. Ce qui a changé, c’est I’attitude de
Claudel a I’égard du théatre: il construit maintenant ses pieces de I’extérieur et il les situe dans
I’histoire. «Ne pouvant écrire un poeme épique, écrit-il a Frizeau en 1908, je voudrais mainte-
nant composer un cycle de drames ne produisant pas seulement des personnages, mais
I’ensemble des moyens étranges, multiples et convergents par lequel ces personnages eux-
mémes sont produits.» GADOFFRE (G.) . Claudel (P.). In Encyclopaedia Universalis.
ﬁutrement dit, ce qui est traditionnellement désigné par : la textualité .

~ «ll est le plus grand en effet dans sa peinture des Mal-Aimés (c’est le titre d’une de ses
piéces, 1945) et de I’amour ou la chair lutte contre I’esprit, mais aussi ou I’esprit, selon une
formule de saint Paul, convoite contre la chair. L’amour, méme quand il devrait étre ennobli par
le sacrement du mariage et par la progéniture, est présenté par le romancier sous un jour lugu-
brement féroce: femmes solitaires en vain amoureuses de jeunes hommes égoistes, adolescents
trainant dans la boue I’objet de leurs désirs, hommes mdrs endurant les tortures de la jalousie,
démons de midi et du soir et démons plus avides encore de I’adolescence, «cherchant qui dévo-
rer», Cette insuffisance de I’amour humain préserve les personnages de Mauriac de la satisfac-
tion dite bourgeoise: le sentiment de I’incomplet de leur existence leur fait enfin désirer le seul
vrai amour, celui de Dieu. » PEYRE (H.) . Mauriac (F.). Controverses. In Encyclopaedia Uni-
versalis.

= Dans son ouvrage : Le chateau. Remarquons que dans arpentage, il y a art. Peut-étre s’agit-il
du seul art qui soit utile. Auquel cas I’artiste deviendrait comptable. De quoi ? Peut-étre n’y a-t-
il pas de réponse. Peut-étre parce qu’il ne devait pas y avoir de question a I’origine. Peut-étre
parce qu’il n’y a pas d’origine. Un puits sans fond.

"~ «[...]de fait: les trois sommets de I’ceuvre, qui est elle-méme la parabole de ce qu’elle an-
nonce, Le Bruit et la fureur (1929), Absalon! Absalon! (1936), et Descends, Moise (1942) se

- 12 -/ 765 pages



Nous ne savons.

Ce que nous savons, par contre, c’est ce quelque chose qui s’insinue sans étre
forcément insinué 1_4, une sorte de phlogistique 1_5, qui consume ce qu’il semble que
d’aucuns assument comme le « grand véhicule » . Et de cette extinction ce quelque
chose nous emmene dans une autre vie (entiere, faite d’autres gens — des person-
nages en I’occurrence — d’autres lieux, d’autres moments, d’autres tragédies.. .g).

présentent, en manuscrits, sous une forme extraordinairement travaillée, plusieurs fois réagencés
dans leur structure et remaniés dans I’écriture. C’est ce Faulkner-la qu’on commence a peine a
connaitre [Remarque inutile] . C’est celui qui, fort de son ceuvre et s’adressant a ses succes-
seurs (et non a I’humanité entiere, en porte-parole mandaté de I’humanisme occidental), a pu se
permettre, a Stockholm, de dire: «Je refuse d’accepter la fin de I’'hnomme.» Parce que, pour lui,
tout rempart contre I’oubli témoigne pour I’homme, il n’est pas de plus haute mission pour
I’écrivain que de faire de I’ceuvre littéraire la mémoire de I’humanité. » GRESSET (M.) . Faulk-
ner (W.). L’ceuvre parabole. In Encyclopaedia Universalis.

Nous ne manquerons pas de faire remarquer que la réécriture (des manuscrits) implique plus le
langage déja écrit que I’écrivain qui opére ses présumées corrections. Autrement dit, sur la base
d’une phrase déja écrite le scripteur se trouve déja désarmé par rapport a sa liberté dont il pré-
sumait, naivement et tout autant vainement, et dont certains pouvaient I’accuser d’en avoir été le
manipulateur ; a tort bien entendu ; et pas forcément a son honneur.

= Par I’écrivain, intentionnellement. Entendu sur toute la longueur du roman ; sur les 400, 500
pages. Il est absolument vain, vaniteux méme de prétendre controler intentionnellement les si-
gnifications fusant d’une telle foule de mots, de phrases, des figures. A moins d’avoir la méme
omniscience que celle de son propre narrateur, I’instance imaginaire. Dans ce cas I’écrivain ne
serait plus homme.

= (vieilli) fluide imaginaire provoquant la combustion, pour les anciens chimistes (Dictionnaire,
Encyclopaadia Universalis.)

Ce a quoi pourtant des générations de savants ont cru. Quand la science non pas était une ques-
tion de croyance mais parce qu’elle est toujours une croyance. Le phlogistique, tout comme
I’éther pour les ondes magnétiques, explicite clairement la notion de récit (au sens de la Poé-
tique, le langage pro-référent de lui-méme ; c’est-a-dire qu’il est sa propre référence) associée
méme a la science. En somme, méme en science, on aime bien, on ne sait que raconter des his-
toires ( c’est-a-dire qu'on fait des récits essentiellement). Dans le domaine de la médecine,
comme science, les corrections, des récits antérieurs, sont encore plus manifestes. Durant com-
bien de décennies n’a-t-on pas nié I’origine microbienne de certains ulcéres de I’estomac ? ...

® « Les écoles anciennes, dont la mieux connue est celle des Theravadin de tradition pali, sont
groupées sous le nom de Hinayana , «<moyen inférieur de progression vers le salut», souvent tra-
duit en Europe par «Petit Véhicule», nom qu’elles ne se sont pas donné, mais qui leur a été attri-
bué péjorativement par les écoles réformées plus tardives, qui s’appelaient elles-mémes celles du
Mahayana , «moyen supérieur de progression» ou «Grand Véhicule». » FILLIOZAT (P.-S. ) .
Bouddhisme. Doctrines bouddhiques. In Encyclopaedia Universalis.

Autrement dit, il s’agit de transport vers le salut. Ce qui correspond traditionnellement a la no-
tion de catharsis .

= Soit les catégories narratologiques.
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Qu'est-ce que le littéraire ? Pourquoi la littérature tient-elle cette place dans le
champ de la connaissance ? ®

Qui cela peut-il étre; écrivain, auteur et / ou lecteur ? (a).

Qui lui aurait-il donné mandat d’instruire les hommes a ce point que la litté-
rature vient juste apres la loi de Moise =9 S’agit-il d’une législature ? La littérature
serait-elle scripture ?

Une premiere difference (cf. a, ut supra): I’écrivain est atone @, I"auteur = est
a ton, mais de qui est-ce ce ton ? Encore une question sans réponse si I’on s’obstine
a «penser » les choses en dehors d’un confinement phénoménologique
C'est-a-dire que la littérature serait plus justement a considérer comme une martin-
gale . éerivain (absent et atone) + lecteur (présent et a ton) + écriture transpa-
rente = (c'est-a-dire qu'on ne sait a qui est-elle au juste; s’écrivant au gré des autres
parties et dont la somme signifiante participerait et procéderait de toutes les parties
jamais totalement coprésentes).

Il serait on ne peut plus illusoire que quiconque prétende avoir par son lan-
gage a lui quelque préséance sur le langage * en soi. Autrement dit, quiconque di-

® Combien de millions de gens lisent la littérature et combien lisent-ils les traités de psycholo-
gie ou de physique, etc. ?

Proposer sa simplicité ou sa facilité par rapport a ce qu'on appelle « les sciences dures » comme
explication ne sera sans doute qu'une réponse naive.

= La bible, premier livre lu dans le monde. Mieux encore, premier livre de loi lu des milliards de
gens. Depuis toujours. Etrange, suspect méme que la littérature vienne juste aprés. Dans quelle
mesure donc en participerait-elle ? Littérature fait loi ne serait peut-étre pas une expression
vaine.

= Qui prétendraient connaitre la fois de Victor Hugo dont il lit les écrits pourtant pensant le faire
avec la voix de leur écrivain alors qu’il n’en est rien. Cela ne mérite-t-il pas précision ?

= C’est bien celui que I’on confond avec le Victor Hugo.

= « 1" (1762; du proveng. jouga [« jouer »] a la martegalo). [...] Par ext. Combinaison, plus
ou moins scientifique (calcul des probabilités), au jeu. » Dictionnaire le Petit Robert.
2Egemarque : C'est le résultat de cette combinatoire qui donnerait le littéraire, I’art en général.

~ Dr’aucuns (critiques, éditeurs, et quelques badauds dans les foires de livres) prétendent que
I’écrivain écrit pour I’autre ( lectorat). Quel est cet écrivain qui prétendrait connaitre a tel point
la conscience des gens pour savoir ce que I’autre aime ? Ne s’agirait-il pas plut6t d’une coinci-
dence qu’on ne saurait méme pas qualifier par heureuse ou malheureuse ? Coincidence de
I’adéquation, quasi parfaite, de deux consciences que parfois tout sépare, géographie, culture,
etc.. Il serait plutdt question de parler d’un phénoméne qui dépasse le raisonnement, intention-
nel, « calculé », rationnel pour atteindre a un entendement relevant plutét du phénoménal et, par
conséquent, de la phénoménologie.

= Il ne s’agit pas de la langue mais du langage. C’est-a-dire la langue du point de vue de son en-
tropie (sa capacité, sa toute-puissance combinatoire mieux méme que significative, sa combina-
toire signifiante — au sens de « autonome ». Ce qui n’a rien a voir avec la langue au sens du dic-
tionnaire, un lexique, ni méme au sens de la grammaire, une morphologie abstraite (les flexions
n’ont aucune signification « humaine »).

- 14 - | 765 pages



rait (comme écrirait) quelque chose, investissant par la une quelconque topique é,
eh bien le langage (en tant que phénomene, soit indépendamment du locuteur-
locutaire) avec la toute-puissance de sa signifiance = y serait avant lui.

Serait bien fort, fort inconscient, celui (quelconque a) qui, aprés la lecture
d’un roman, répondrait a la question:

— Question: Qui parle ici ?
— Réponse: Untel !...

Pourrait-il dire, prétendre avec méme incompréhension d’un tel «défi »

(d’une telle interrogation dont pourtant la réponse est tellement évidente).
— Question: Le connaissez-vous ?
— Réponse: Oui !
Sur un ton d’évidence (imaginons que c’est un Hugo, un Kateb, un Dib...)
— Question: L avez-vous rencontré ? Avez-vous parlé, échangé quoi que
cesoit? ...
— Réponse: Non... pourquoi ?
— Question: Comment alors savez-vous que ce que vous avez lu est de
fait de lui ?
Réponse: Parce qu’il y a son nom dessus !

Sur un ton d’évidence (le ton naturel car émanant d’un jugement non ration-
nel, et sans étre totalement irrationnel, un jugement erroné sur la base d’un faux
axiome aussi stipulant que I’ceuvre d’art releve d’une pensée rationnelle et volonta-
riste absolument é).

Et la nous arrivons au point crucial du référencement*; de I’origine.

Quand on lit un roman (ou toute autre forme d’art), lit-on I’écrit d’un homme
(ou d’une femme, celui ou celle qu’on appelle « auteur ») ou bien I’écrit d’un nom
. (le nom qui figure sur la couverture) ?

= Au sens de la psychanalyse particuliérement eu égard a la définition que nous faisons nétre, eu
égard a la thématique récurrente de la littérature, entre autres : le ¢a, le moi et le surmoi ; caté-
gories en lesquelles nous ne voyons plus seule la restriction psychanalytique mais le monde dans
sa totalité ; immanence du ca, transcendance du surmoi, immanence-transcendance du moi (le-
geuel participe et du ¢a — en tant que Dasein — et du surmoi — en tant qu’étre).

; Cf. postulat du déterminisme du langage.

~ C’est-a-dire le commun des lecteurs. 1l ne s’agit ni de spécialistes ni de familiers de quelque
écrivain. En d’autres termes, il ne s’agit pas de I’exception mais de la régle pour installer ce rai-
%)nnement effectif de la pratique de la lecture.

~ Beaucoup de gens imaginent I’écrivain pensant (c’est-a-dire raisonnant¥*, rationalisant* les
1500 caractéres X* (* que multiplient) X* toutes sortes d’ordres de relations (des caractéeres au
sein du mot, des mots au sein des phrases, des phrases au sein des paragraphes, des paragraphes
au sein du texte de chaque chapitre) X* 300 pages.

Cf. titres s’y rapportant dans le document, nom et mystification.
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En fait, cette lecture ne saurait étre réferencée qu’au nom porte sur la couver-
ture ou en bas d’une toile ou d’une sculpture.

Dans ce cas, il s’agit beaucoup moins d’intention de [I’écrivain que
d’intention de I’auteur autant qu’il est une instance « imaginaire »@; et beaucoup
moins intention de I’auteur qu’intentionnalité * immanente au langage. Autrement
dit, I’intention dans I’ceuvre d’art non seulement nait du langage mais c’est a cette
naissance que la conscience méme — qui la recoit — se conforme im-médiatement,
terme a terme (de conformation et non de conformité. C’est-a-dire non par identité
de nature mais par isomorphisme — terme a terme — , c’est-a-dire par correspon-
dance de dénombrabilité ).

La tradition artistique des pseudonymes comme le simple état de fait de
s’illusionner sur une connaissance de I’écrivain « fantasmée » et qui n’est absolu-
ment pas réelle, vecue, éprouvée; cela montre une caractéristique trés peu visible de
I’art en général et de la littérature en particulier qui consiste en une transcendance
de ce domaine par rapport a I’expérience courante de I’homme (récepteur de I’art, a
commencer par I’écrivain lui-méme une fois avoir terminé d’écrire Q).

Cela est d’autant plus visible quand on considére le fait que la réception de
I’ceuvre d’art se soucie peu de ce que I’« auteur » est vivant ou mort. Car il s’agit,
en définitive, d’une indifférence a I’égard de ce critere méme.

Conséquence:

Ce roman, ou cette sculpture..., releve exclusivement du Nom*. Soit un nom
atemporel, immortel a tel point que personne ne prendrait la peine de (se) poser la
guestion:

Celui qui a écrit cela est-il encore vivant ou déja mort ?

En fait, I’auteur de I’ceuvre d’art se trouve entre les deux; un encore-vivant
ou bien un déja-mort; autrement dit il ne s’agit que d’un Nom*; caracteristique de
ce qui est et mort et vivant.

Or, comme lorsque je dis Untel..., parlant de quelqu'un d’absent il m’est ab-
solument impossible d’en prouver la vivance* probable en cet instant précis il est
plus fondé d’en postuler la mort possible. D’ou

= Isomorphisme* de I’instance beaucoup plus connue qu’est le narrateur.

= « L’intentionnalité ne signifie pas que la conscience se trouve, de fait, en face d’un monde
mais, plus profondément, qu’elle n’est elle-méme qu’en présence d’un monde. » BARBARAS
ng.) . Intentionnalité. In Encyclopaedia Universalis.

~ Ce qui ne correspond d’aucune fagon au concept d’achévement de I’ceuvre d’art (que
peut étre le roman en I’occurrence ici, ou un tableau ou une sculpture...) qui, lui, reléve de la
métaphysique, ou reléve au moins d’une dimension métaphysique. Autrement dit, I’écrivain finit
d’écrire, termine son écriture ; quant a I’achévement ; cela est un phénomeéne indépendant abso-

lument de I’écrivain-en-écriture.
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1. [Question: ] Sartre disait que pour un critique, le bon auteur c’est I’auteur mort.
[Réponse de Robbe-Grillet:] Bien str !~

Réponse d’évidence de quelgu'un (Robbe-Grillet) qui a suffisamment éprou-
vé I’art pour étre convaincu qu'il ne peut s’agir (s’agissant de lui-méme) que de
quelgu'un de mort.

Une mort dont il n'est entendu que la néantisation par rapport a une existence
matérielle dont il est impossible d’établir la plénitude ontique. En d’autres termes,
cette mort constitue seulement un isomorphisme de I’absence. Sauf que cette ab-
sence est irréductible puisqu’elle participe de I’estance de I’ceuvre. . En d’autres
termes, I’ceuvre exige I’absence de son auteur. Sinon il n’y a pas d’ceuvre =

Comment peut-on encore dire que c'est I’écrivain qui « dit » dans un docu-
ment qu'on a entre ses mains alors que celui-ci est mort ? Qui donc parle encore,
parle toujours dans le document ? L’écrivain ou seul ce qui est Ia I’étre-la de ce

= Robbe-Grillet (A.) . Le voyageur. Textes, causeries et entretiens ( 1947-2001). Ed. Christian
3Bourge0|s 2001. p 349.

Pour illustrer cela, cet exemple :
Arrivant & la faculté par un matin, étudiants et professeur trouvent ceci sur une feuille accrochée
au mur :
j’étais venu hier je ne t’ai pas trouvé
était-ce hier au fait ou serait-ce aujourd’hui
étais-tu venu ou bien I’avais-je seul cru
demain je reviendra

(signé) Mokhtar

Si I’on connait ce Mohamed, un étudiant par exemple, présent dans I’effectif ; la question sera
résolue parce qu’il aura trouvé devant lui celui a qui il avait adressé ce message.
Par contre, si ce Mohamed est absent, cet écrit qui a toutes les caractéristiques de I’ceuvre sera lu
comme telle (comme ceuvre ) :
Les trois premiéres lignes sont des alexandrins, la quatrieme une hémistiche.
Qui connait ce Mohamed ? ! Par conséquent, cela peut étre n’importe qui. Jusqu’avant d’arriver
a la signature cela semblait étre écrit par une femme. Ce Mokhtar (signification : élu) ne serait-il
pas plutdt une Mokhtaria (élue)?
La derniere ligne semble contenir une faute de conjugaison ; était-ce exprés ou bien était-ce une
simple erreur ? On ne sait, on ne peut savoir. Par contre, on peut interpréter. Cela aurait pu étre
fait exprés dans le sens ou le « je » est déja une troisiéme personne, peut-étre une sorte de mort.
Cela convoque le concept du « JE est un autre ». N’est-il pas de fait un absent ; la troisiéme per-
sonne ? Egalement donc la personne de plus, I’indésirable auguel I’on se serait soustrait.... D’ou
le theme de I’abandon.
Nous y aurions peut-étre plutdt une aubade, abélardienne (d’Abélard) qu’un simple reproche
Eour un rendez-vous prosaiquement manqué.

Il n'est méme pas question de susciter ce qui est la, I’étre-1a ; puisque ce qui y est est aussi
bien la que la-haut, qu'ici, que la-bas (identifiants de tous étre-la de tous étants, qu'est le lecteur
ainsi circonstancié).
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qui est toujours, depuis toujours et pour toujours la; le langage, voire juste la
langue *9

Par ailleurs, a travers ce qui est présumé littérature une sensation étrange sai-
sit toujours; quoi qu'on (ce quelconque écrivain que chacun est susceptible d’étre)
dise, il y a toujours possibilité que I’on (ce quelconque lecteur que chacun est sus-
ceptible d’étre) y reconnaisse quelque énoncé antérieur. D’ou cela vient-il ?

N'est-ce pas que I’intertextualité n'est reconnue qu'a posteriori ? Qu’en est-il
des intertextes non encore « dégagés » ?

Or, on les y (dans le texte) aurait relevés si on les y avait pu reconnaitre en
les ayant connus a priori. Par conséquent, ¢’était seulement le langage qui les con-
tenait et non la conscience du locuteur-locutaire.

C'est la ou il faudra désormais convoquer la nécessite d’aborder la littérature
par I’herméneutique; c’est-a-dire considerer le primat de I’interpréter (c’est-a-dire
la signifiance) sur I’appréter (c’est-a-dire I’esthétique au sens le plus général qui
soit, celui de la modification g, que I’on confond toujours avec la représentation
= I’esthétique donc qu’est censée étre la littérature, en tant que finalité).

Enfin, du critére fondamental de la métaphysique de I’ceuvre

L’irréproductibilité de I’ceuvre constitue a notre sens un, voire le critere fon-
damental de sa consistance métaphysique. Car cela I’exclut du champ de la con-

= Le langage étant une complexion a un degré quelconque de la langue. La langue, par consé-
quent, étant au degré zéro. C'est-a-dire que le langage identifie la langue quand il n’a absolu-
ment* aucune autre signification que celle strictement des mots grammaticaux. Ce qui est suffi-
samment impossible pour rendre la notion de langue au sens de Saussure peu opérante, puis-
3q7u'eIIe ne peut étre sans signifier plus que ses mots propres ne disent...

~ Ce qui touchera donc aussi bien I’esthétique du personnage que I’esthétique de la société... de
I’histoire et de la politique, etc.

= Or, dans cette velléité de représenter le monde il est clair qu’on le modifie. A conter sa venue
a la faculté par exemple, ce matin méme, il y a un instant; c’est-a-dire en la représentant par un
récit ; & moins d’en conter la totalité de I’événement, on I’aura modifiée, cette venue tant et si
bien qu’elle ne serait que I’ombre d’elle-méme, autrement dit, on n’en saurait jamais conter
qu’un fragment. Par conséquent, il ne s’agit pas d’une représentation d’un événement mais de
sa modification certaine.

Quant a représenter une pomme sur une toile, il en est plus édifiant. Modification de la texture,
de la couleur, de la saveur (celle qui est sur la toile a le goQt de peinture) .... 1l ne s’agit pas du
tout d’une pomme mais de quelque chose de tellement modifié par rapport a I’origine qu’il en
est autre, autrement, autre chose. Alors dire qu’il y a sur la toile une pomme, ce n’est méme pas
un faux mais un non-sens.

Magritte I’avait mieux défini en intitulant I’une de ses toiles sur laquelle une pipe était peinte :
« Ceci n’est pas une pipe ». Une négation qui cldt le vain debat sur I’art et la représentation du
monde. La représentation, qui signifie présenter de nouveau mais la méme chose ; méme la
science, fonctionnant avec des modeéles, n’en pourrait se prévaloir. Les modeles ne sont pas les
phénomeénes. Cf. cette partie de I’épistémologie dans d’autres lectures.
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naissance humaine, au sens de connaissance expérimentale rationnelle, rationali-
sable a tout le moins; c’est-a-dire la connaissance scientifique. Donc I’ceuvre ne
sied pas au champ de la connaissance physique.

Comment ne peut-elle pas étre reproductible ?

Nous rappellerons que le peintre ne peint pas avec des couleurs mais avec des
nuances de ses couleurs. Or, les nuances ne sont pas des mélanges « savants »,
bien au contraire, ce sont souvent sinon toujours des mélanges « autonomes», al-
chimiques, relevant d’un paramétrage exclusivement intuitionniste*, inconscient,
entropique*. Conséquence: difficile sinon impossible au peintre de les reproduire
exactement. C’est pour cela que le faux existe ® Le peintre méme, & vouloir repro-
duire son propre tableau (d’autant plus que ce tableau tendait a I’ceuvre...) ne sau-
rait faire qu’un faux (de sa main méme a vouloir reproduire ce qu’il avait commen-
cé ailleurs, outre-temps; I’artiste ne réussirait qu’un faux).

De méme, I’équivalent des nuances des couleurs dans I’écriture c’est le
champ pro-infini des surcharges isotopiques ex-dénotatives (connotations et autres
figures stylistiques), qu’elles soient conscientes ou inconscientes (ce qu’elles sont
le plus souvent).

C'est I’isotopie qui crée cet aspect phénomeénologique de la littérarité (au sens
de caractére de I’ceuvre ou bien ceuvre de caractere).

Enfin, il n’y a plus qu’un pas entre I’irreprésentabilité de I’ETRE hiératique
(Dieu dans les traditions monothéismes singulierement) et I’irréproductibilité de
I’ceuvre; constituant entre elles un isomorphisme ®  Dans les deux cas, il s’agit
bien d’une phénoménologie de ’ETRE.

Nous distinguerons enfin entre une littérature majeure et une littérature mi-
neure sur la base du critere d’universalité. Est reputée majeure cette littérature qui
traitera de I'nomme en ce qu'il a d’universel, I’étre et I’existence (Exister voulant
dire sortir de soi. Se manifester. . Cf. Note pour plus de détails). C'est-a-dire cette

& H H H"H F-3 ’ H I A H
Si nous osions nous dirions plutét : « C’est pour cela que le faux est vrai ». C’est-a-dire que la

notion du faux en art est une vérité absolue. Car dés lors que ce n’est pas le méme, le premier,
I’achevé (au sens de I’achévement du travail et non de I’achévement de ce qu’il en est présumé,
I’ceuvre. C’est-a-dire achévement du travail de I’artiste ; qui — entre ses mains — n’est toujours
pas, jamais I’ceuvre) ; dés lors que ce n’est pas le méme, ce n'est pas « I’ceuvre » (I’indéfini
toujours) ; le faux aura, et de loin, plus de consistance existentielle que I’ceuvre lui-méme.

= Représenter Dieu constitue un faux, reproduire une ceuvre constitue un faux.

= Vergely (B.) . Le Dico de la philosophie. Ed. Milan. Coll. Les Dicos Essentiels Milan. Tou-
louse. 1998.

Suite de la définition du dictionnaire

« Vivre au sens plein du terme, donc en manifestant ce que I’on est. Si I’homme a besoin de
vivre, au sens biologique du terme — ce qu’il fait en assurant sa survie — , il a aussi besoin
d’exister, c’est-a-dire de vivre pleinement en manifestant ce qu’il est dans toute sa plénitude.
L’existence a un caractére irréductible que I’on peut ressentir au contact de la mort. L’homme,
en effet, ressent la mort comme une question, parce qu’il est un étre existentiel qui recherche la
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littérature-discours, au sens de discours méthodique et qui n'est rien d’autre que le
récit; cette littérature-discours qui analyse * ce qu'est I'nomme du point de vue mé-
taphysique (I'nomme face a la totalité) et ce qu'il est ou risque de devenir une fois
pris dans les attributs du monde (I'nomme face & — I’Autre — homme et face aux
étants).

En définitive, n’étant de nulle formation particuliére, prétendant a la totalité
de la connaissance; étant, par ailleurs, contre tout le monde, ne sachant pas exacte-
ment ou ils vont, ni ce qui les motive vraiment, qui commandite leur action... er-
rant souvent, savants errants, se mettant et mettant tout a nu... les écrivains ne se-
raient-ils pas des figures mythologiques, des augures apocalyptiques; des pro-
phetes, simplement ?

liberté, et non simplement un étre biologique.

Cette quéte d’existence qui I’ameéne a réagir a la mort lui fait découvrir qu’il y a une autre face
de la vie. Il ne rechercherait pas ainsi a exister si I’existence n’était pas au fondement de la vie
sous la forme de Dieu — pour Kierkegaard — , de la liberté — pour Sartre. Kant a souligné ce ca-
ractére irréductible de I’existence en faisant remarquer que I’existence n’est pas la propriété
d’une chose que I’on pourrait déduire par une analyse de celle-ci. En ce sens, I’existence ne se
prouve pas. Elle se constate et s’éprouve. Sans étre explicable, elle n’en est pas moins a la
source d’un certain nombre de démarches dans le langage et la pensée. On peut décrire
I’existence a défaut de I’expliquer. On peut en témoigner. »

Remarque :

Témoigner de I’existence constitue un isomorphisme avec le champ métaphysique. Ne
s’expliquant pas par ailleurs, selon cette définition, I’existence ne reléverait pas méme du champ
métalinguistique, ce n’est pas une science ni un objet de connaissance rationnel donc ; mais
semble devoir relever du champ de la métaphysique seul.

= Au sens strict ; c’est-a-dire qui décompose ( littérature analytique). Nous ne parlons pas de
synthése, dont on pourrait présumer pour la (fonction de la) littérature. La littérature efficiente
serait sans doute celle qui décompose I’homme, et ce a I’infini, a I’épuisement du langage ; et
non celle qui cherche a le recomposer (littérature synthétique) et dont la fin ne pourrait étre
qu’une faillite, un échec eu égard a I’impossibilité intrinséque d’une telle opération .
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INTRODUCTION GENERALE
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SYNOPSIS

Etablir que le récit étant une forme il est vrai a cause du fait qu’il est et n’est
que forme pour justifier I’isomorphisme de son rapprochement avec les corpus hié-
ratiques pour parler de I’ETRE hiératique; celui de la bible et de Jésus-Christ.

Du principe de la thése

REDUIRE:

— Le contenu _a une forme, c’est-a-dire réduire I’histoire au
récit. C’est-a-dire que I’existence de I’histoire ne se traduit que par
I’ontologie du récit.

— La Réalité* a la Vérité™* n’étant plus question de I’histoire
mais seulement du récit; tout est vrai. Veérité « contractuelle » relevant
d’une éthique, la véridiction.

— La variété a l’identité, c’est-a-dire ne relevant plus de
I’existence, le récit ne peut procéder que d’une identicité. Ce qui ren-
voie tout récit a ’ETRE.

Pour réduire:

— Latotalité a I’'Un*

— L’Un* au néant

— Lenéanta ’ETRE

— La littérature a une ontologie et — donc — a une éthique.

- 22 - | 765 pages



| INTRODUCTION A L’ETUDE

La littérature ne saurait étre caractérisée que par des définitions négatives.
Autrement dit, si nous ne pouvons dire ce qu'elle est, nous pourrons dire ce qu'elle
n'est pas.

En effet, elle n'est pas I'Histoire; pour la dimension diachronique de celle-ci
et pour I’évidence que nous n’en avons que la mémoire langagiere (le récit avec
toutes ses « dérives » humaines mais qui ne sont en fait que des navigations langa-
giéeres ou le naufrage est autant possible que la destination peut demeurer probable,
navigations étrangement désignées traditionnellement par I’Espérance);
elle n'est pas la société, pour la dimension synchronique, pour ce qui est du cadre
spatio-temporel et humain de celle-ci, induisant, sans grands moyens d’évitement,
une connaissance suffisamment superficielle pour étre suffisamment « compromet-
tante» (voire complétement erronée ﬂ) quant a I’efficience des points de vue de ses
promoteurs *
Comme par ailleurs elle n'est pas la psychologie ® (pour la dimension auto-
humaine, soit le niveau du Personnage).

Or, si I'on peut avoir cette impression qu'il y a malgré tout quelque chose de
tout cela a la fois c'est justement parce qu'elle participe de tout sans étre rien de
précis, en particulier. C’est bien, entre autres raisons, pour cela que la littérature,
gue nous désignons par «Une certaine littérature»; cf. titre et index y afférant; la
littérature de rang supérieur est souvent celles qui (ne ﬁ) traite de rien et qui laisse
un sentiment de vacuité ** (V|de absolu) .

Cela pourrait paraitre sans conséquence grave jusqu'a ce qu'un elément de
cette littérature surgisse comme fondement paradoxal de cette attraction atteignant
parfois au besoin pour elle (la littérature) ; cette sorte d'apaisement puisé en elle
(phénomeéne de la catharsis) ou cette aptitude a I'explication (romans d'analyse dé-
bouchant souvent sur des relectures de I'Histoire) ou cette inclination prospective
(romans de science-fiction, tout le sous-genre du Fantastique)ﬁ, etc.. En somme il

= Etant donné que la synchronie sociétale, du point de vue de I’efficience, reléve du domaine de
la politique et non de la poétique. En d’autres termes, quant a I’écrivain qui se méle de la société
« plus-que-contemporaine » au mieux il devient un homme politique, au pire il devient un jour-
naliste. Le pire réside dans la compromission par rapport au premier et dans la régression cogni-
tive (car en principe, la connaissance d’un écrivain, transmise ou non ; est de plusieurs ordres
supérieure aux connaissances informationnelles du journaliste. Il s’agit seulement de gradation
de genre.
= Reéalisme, naturalisme, « témoignage » du type biographie, etc.
= Une quelconque sorte de traité de psychologie.
B Un « ne » bien supplétif.

Une vacuité a la mesure de celle de I’'univers ; I’lhomme.

En dépit de I’aspect fragmentaire de chacune de ces illustrations. Raison pour laquelle une
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y a dans, ou a travers, le littéraire quelque chose non plus d'indéfinissable a priori
mais de difficilement saisissable comme le peut étre ’ETRE, I'Etre* méme de
I'nomme, I'Etre* de I'Histoire et I'Etre* du temps. Un Etre*, dont la vacuité est fon-
dement; un Etre* dont la quéte constitue paradoxalement un voyage indéfini, une
aventure immatérielle, hors les limitations physiques de I’existence donc, plongeant
dans les profondeurs insondables de I'nomme (spéculaire ﬂ) comme seuls les mots
de la littérature = peuvent I'en pourvoir.

C'est sur cet Etre* que notre étude se propose d'enquéter dans des ceuvres ma-
jeures (ou ce que nous considérons comme telles; c'est en tout cas notre programme
théorique) de la littérature maghrébine d'expression frangaise de la fin du XXe
siecle.

Nous faisons notre le postulat que la littérarité est un sous-produit de la litté-
ralité pour ce fait que les mots qui disent I'histoire se constituent par la méme leur
propre histoire. Conséquence, ces mots réemployés (transplantés) dans d'autres
discours ne disent pas plus que ce qu'ils ont déja été.” D'ou, dit autrement, la
primauté du littéral sur le littéraire. Les mots suffisent...”

L'histoire dans I'ceuvre littéraire ° se réduirait a I'istoire des ses constituants
(les mots d'abord, eéventuellement leur combinatoire par la suite; connotations et
syntaxe — de texte — notamment).

ceuvre dans la perfection de I’inachévement telle que celle d’un Robert Musil, L’homme sans
qualités (cf. titre : Une certaine littérature ; pour d’autres exemples édifiants), demeure un para-
digme fondamental de la littérature en ce qu’elle a de plus universel ; une désespérance de toute
connaissance de I’homme historique qui oserait prétendre a son salut. Une désespérance si par-
Igite qu’elle débouche sur le paradigme isomorphe ; I’Espérance que recele le corpus hiératique.

"~ Etant la seule créature pouvant se reconnaitre, trés tot, dans un (le) miroir tout en ayant cons-
cience qu’il ne s’agit pas de lui mais de son image* (I’Autre, qui est déja « gauche », ce n’est
pas moi ; qui est-il ? Question qui restera sans doute sans réponse définie et qui relévera de
toutes les réponses « vagues » ; il s’agit bien de navigation a vue, ignorance intrinséque. D’ou
naufrage — ou déchéance humaine — que seule la littérature s’aventure a dire) . Qu’il ne s’agit
pas de la plénitude de son Etre* mais de la vacuité que le langage, seul, lui permet de combler.
C’est déja une (définition de la) littérature (comme la médecine en dispose, ainsi que tous les
5doomaines de la connaissance).

" La littérature, dépendant de parameétres dont la majorité reléve de I’indéfini (n’importe qui (du
concierge au roi) peut y prétendre, n’importe quand (de cing ans a quatre-vingts ans), n’importe
ou, etc. ; la littérature se trouve toujours dans un proces définitoire sans grand espoir d’en ac-
gluérir la définition.

~ Autrement dit, dire c’est déja étre ou avoir été.

= Confer, dans I’étude, le discours sur I’épuisement du langage et sa relation avec la littérature,
les corpus hiératique et I’ontologie.

= Remarquons que c’est déja autre chose que ce qui est entendu par la littérature, seule. En
d’autres termes, I’ceuvre littéraire dépasse a ce point la littérature que peut-étre le roman, un re-
cueil de nouvelles... ; qu’en termes d’ceuvre il serait plus judicieux de parler de transcendance,
déja. Cf. Blanchot, notamment dans « L’espace littéraire ».
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Ce principe est proposé de prime abord (d'autres se feront dans le détail de
I'étude) pour signaler le fait que cette étude abandonne d'emblée des notions telles
que I'Intention, le sens (au sens de sens global ou finalité — du texte — intentionnelle
ﬂ). L'étude essaiera de mettre en lumiere que I'histoire dans le texte est essentielle-
ment I'histoire des mots et que les mots, seuls, construisent I'Etre* échappant et a
I'intention et a la finalité, au sens élémentaire; c'est-a-dire celui-ci lié a une (ou la)
volonté immeédiate de I'homme; échappant donc a I’écrivain, nommément (ou le
peintre pour une toile, le sculpteur...). Raison pour laquelle la littérature est aussi
insaisissable que I'Etre*. Premiere caractéristique de leur intimité, la négativité des
deux. Car tout en échappant a la conscience immédiate elle le captive. La notion de
plaisir du texte n'est pas étrangere a cet état de fait =

Notre étude sera développée sur trois parties.

Une premiére partie concernera les a priori théoriques ou nous proposerons
notamment, forcé par le développement de I’étude, une axiomatisation de la littéra-
ture. Cette proposition, du type axiomatique, se justifie déja, a notre sens, par
I’aspect phénoménologique de la littérature. Axiomatique qui nous fera saisir la
nécessité d’un fondement théorique (principiel, de la littérature) et — suffisamment
— aporétique = pour convoquer, en plus de I’axiomatique premiére (isomorphique;
I’arithmétique), convoquer I’ontologie comme scheme herméneutique pour exami-
ner le phénomeéne littéraire dans un proces définitoire, non fini ou infini mais plutét
confini . Car nous ne voyons aucune différence entre les mots avec lesquels nous

= Le texte a une finalité cependant sauf qu'elle n'est ni celle de I'écrivain ni celle du lecteur. Ces
deux auteurs *, paradoxalement, en ont les leurs propres. Par conséquent, il y en aura trois au
moins. Prétendre avoir eu I'une ou l'autre qui ne soit pas sa propre finalité n'excede pas le fait
d'étre une allégation ou une assertion; mais en aucun cas une preuve de quoi que ce soit. C'est
comme quelqu'un qui dirait : "Je crois qu'il pleuvra dans trois jours. " Eh qu'il pleuve trois jours
ne présente aucun lien cognitif, c'est-a-dire constructible par un schéme rationnel, entre son allé-
gation-souhait et le phénomene de la pluie qui, tout en ayant une finalité — car il serait naif de
penser certains phénoménes aient des finalités(tel qu’avoir un enfant) et pas d'autres, n'était
E)Soint concerneé par ses propos. Ce serait au mieux une coincidence.

~ Puisqu’elle est concernée également par une souffrance, patho(s)-logique (c’est-a-dire procé-
dant du pathos et participant d’une logique — qui lui est intimement lié, logique de souffrance —
). Par plaisir il ne saurait étre entendu simplement quelque béate gaieté, joie fantastique ; un
bonheur qui serait céleste, non. Kafka ne nous attache pas a cause du bonheur mais parce qu’une
compassion, a travers le trouble de son verbe, a la limite de I’humain, aux confins de la perdition
et du salut ; lieu exact de la connaissance du vrai ; une compassion pour soi déja — qui n’est déja
plus son propre moi — . En d'autres termes, le plaisir par le truchement d’un Kafka, d’un Camus
(cf. index, « Une certaine littérature »), etc. revient a éprouver la douleur pour toute une humani-
té. En somme, le plaisir du texte devrait étre considéré non pas comme faisant partie, comme ef-
Egt d’une esthétique mais comme concept d’une éthique, d’un humanisme.

~ C'est-a-dire tenant du principe d’incomplétude de toute théorie (au sens de cognition géné-
2671|e, hypothético-déductive) dés lors qu'elle procéde de I’idée de « systématique ».

~ C'est-a-dire qu'il finirait si le (terme ou champ) conjugué finissait jamais. Le conjugué du lit-
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«disons» le monde et les nombres qui « disent » le monde; le méme, les mémes
alors. Quelle différence y verrions-nous entre conter des mots et compter des
nombres; tous deux portant épithete: naturels.

Par ailleurs, I’arithméticien, en comptant ses nombres et nombreuses for-
mules ne ferait pas plus que nous conter une sorte de « vie » de quelque chose (de-
signé par ailleurs par « étres» mathématiques). De méme le littérateur, a travers les
mots, en nous contant les mots ne serait-il pas en train de nous compter (au sens de
calculer) des étres aussi abstraits que les premiers ? ** Nous nous intéresserons, par
ailleurs, dans cette partie, & certaines problématiques tels que la métaphysique, la
littérature en termes d’ceuvre d’art, I’histoire quant & sa «mise en langage », enfin
le récit en tant qu’une éthique de la véridiction.

Dans une deuxieme partie, nous nous intéresserons a une premiere applica-
tion de I’isomorphisme fondamental dans tous les corpus « récités»; celui de
I’identification ou de I’identité de tous les personnages, ou qu’ils apparaissent, dans
le corpus hiératique judéo-chrétien en I’occurrence (pour des raisons qui seront
explicitées dans I’étude) conduisant & la réduction de la multiplicité, une sorte de
réduplication de tous les personnages (ou personnes) a un seul. Ce qui se traduit par
le concept de la réduction du multiple a I’Un*. Ce qui nous raméne a I’ETRE et a
I’ontologie.

Suscitant donc une ontologie, nous avons €té contraint d’aborder ce champ
du point de vue de la définition afin de I’adapter a la littérature =

Dans une troisiéme partie, la partie pratique d’application des conceptions
établies dans les deux premieres, nous nous appliquerons a quéter (cf. intitulé de la
these), dans le roman L’enfant de sable*, ces identifications-réductions de la
multiplicité des personnages dans le récit de maniére a ramener le tout (la totalité) a
I’Un* (le personnage principal, Ahmed, dépourvu d’existence et qui est pourtant
tout; totalité que nous identifions, en définitive, & ’ETRE; comme une Vvérité que le
récit, sur sa longueur qui plus aurait pris de I’ampleur plus nous nous en serions
convaincus; convaincus du fait que le récit, a travers ce qu’il conte, n’instaure,
n’institue, ne constitue qu’une ontologie aussi bien au sens hiératique (un étre sin-
gulier; un Christ; cf. caractéristiques relevées systématisées dans I’index) qu’au
sens philosophique (concept fondamental, néant et néantisation) .

téraire c'est « ce qu'il y a ». Il n’existe plus ample définition. Le conjugué de ce « ce qu'il y a »,
dans ce qui est présumé littérature, c'est le langage. D’ou I’aporie. Comme tout participe de
I’in(dé)fini , tout s’inscrit dans un schéme, dans un proces définitoire seulement, donc transcen-
5dsantal.
Personnages, notamment.

= On ne s’étonnera plus alors de ce que de grands littérateurs sont des philosophes, ou peut-étre
I’inverse. Sartre, Camus, Heidegger, ... ; par conséquent, Kafka, ... ( cf. «Une certaine littéra-
ture ») .
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Ce dont sera notre conclusion: proposition d’une ontocritique sur la base
Cale: ST . 60 ;.
d’une éthique de la véridiction que présente ~ le récit.

80 . s . .
Le présent en tant que modalité et non plus en tant que temporalité. Autrement dit, ce qu’il y a

dans le récit, ce qui nous attache, ce dont nous avons conscience ; c¢’est quelque chose de présent
sans moyen aucun de le saisir qu’a travers la caractéristique modale de ce présent, I’absence im-
médiate (c’est-a-dire concomitante). C’est ce qui se joue entre présence et absence, dans cette
im-médiateté) qui constitue I’ceuvre d’art, la littérature en I’occurrence. Ce qui, par ailleurs, ins-
taure le proces définitoire de I’'ETRE.
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Il PROBLEMATIQUE ET METHODOLOGIE

, . P , 61
I11.1 Problématique générale

Qu'est-ce que la littérature (cf. infra:Tentative
d’axiomatisation de la littérature) *?

L’on s’y reconnait, apparemment; I’on s’y reflete ou peut-étre y décele-t-on
se refléter Quelqu'un (qui reste a définir, peut-étre Narcisse?) ou s’ériger quelque
chose (qui reste a définir, peut-étre le Monde) =

Ce qui est sdr c'est que I’on cherche ou recherche quelqu'un ou quelque
chose, voire plus, ou d’une autre nature; quelque chose entre le soi — de sa singula-
rité — et le Tout — dans son universalité —; scheme que la littérature semble assurer
sans qu'il ne soit évident de le voir ou de le montrer a travers le champ — présumé —
littéraire.

Aussi pourquoi nous demanderons-nous ce que recele la littérature dans ses
tréfonds pour s’ imposer a I’esprit de I'hnomme comme nécessité?

— Interrogation principielle:

Quéte identitaire ou quéte ontologique ? Ou comment une quéte identitaire se
transforme phénoménologiquement en une(re)-construction de ’ETRE?
Telle sera notre problématique fondamentale.

11.2 Problématique de I’ceuvre (notre corpus)

Opposition frontale, ou affrontement, entre L’étre-la, I’étant @, I’existant,
I’historique (Jacob-Israél comme paradigme fondamental) et ’ETRE hiératique
n’étant qu'a travers le langage transcendantal, la gnose. D’ou position de la ques-
tion de I’épistémeé de la Vérité**; fondement de I’histoire de I’homme =

i Posée a I’art dont la restriction est la littérature.

~ D’ou convocation d’une mythologie ou d’une cosmogonie, respectivement. Nous toucherions
déja ici a I’exigence essentielle de ce champ, la totalité. Autrement dit, dés lors qu'un élément
d’un champ extrinseque est convoqué* tout le champ le sera. Cf. « Postulat du Détermi-
Qsisme du langage » et« Critéres de pertinence » dans notre thése de magister*.

~ «Terme central dans la pensée de Heidegger, qui désigne la facon sous laquelle une chose se
présente a nous sous sa forme concréte. Le propre de I’homme, qui est d’étre la, est d’avoir af-
faire a un monde déployant des étants sous la forme de réalités concretes manifestant chacune
sa facon d’étre concrete. » Vergely (B.) . Le Dico de la philosophie. Ed. Milan. Coll. Les Dicos
5ssentiels Milan. Toulouse. 1998

"~ Quand I’lhomme accepte, faute de mieux, de faire de I’histoire le fondement de son étre. Ce
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— Réponse de principe:

Cette Vérité** réside dans I’identité unique de TOUT ou de la réduction* de
tout (tous les personnages; qui sont cause de I’événement, de I’histoire; en appa-
rence du moins) a I’Un* et I’Un* au langage (gnose biblique en I’occurrence); soit,
a une forme. Cf. Titre: Identifications.

Questionnement subsidiaire

Question a): Par quels procés de mutation (intrinséques et extrinséques) le
narratologique (cf. Note 1) se révele-t-il comme fondateur de ’ETRE ?

Question b): Quelle est la part de I'Histoire (cf. Note 2) assumée par la fiction
(fiction dite littérature) (cf. Note 3) ?

1. Note 1:

Etude du procés par lequel certaines catégories narratologiques (onomas-
tique, espace-temps, Histoire, notamment) introduisent ’ETRE (au sens métaphy-
sique) plut6t que I'identité (au sens entendu de I'identité socio-historique).

2. Note 2:

L'Histoire non au sens idéologique de « conséquence de I'Action humaine »
mais I'"Histoire critique au sens phénomenologique comme « enchainement

qui est sur le plan rationnel une erreur de jugement. Car, ’ETRE de I’homme n’est pas dans
I’histoire (au sens de consistance ; c’est-a-dire en termes de contenus positifs*— au sens de plé-
nitude — saisis dans un espace-temps) mais il est uniquement dans le récit (au sens d’une forme
langagiére ne se définissant par conséquent que par une négativité. C’est-a-dire qu’il est ce que
ne sont pas les autres. Comment distinguer un Mohamed d’un Ali ? Eh bien, fondamentalement
par le fait que ce qu’on raconte de Mohamed n’est pas ce qu’on raconte d’Ali. Autrement dit, on
en raconterait la méme chose, on en prouverait I’identité. Peu importe alors I’histoire, leurs —
éventuelles — histoires ; en avoir le méme récit les ferait se confondre).

L’homme est donc exclusivement ce qu’il en est (ra)conté, a commencer par son nom méme (Il
est Mohamed et non quelqu’un d’autre parce qu’on I’a toujours connu comme Mohamed ; il se
ferait appeler Ali, qu’on ne le reconnaitrait plus jusqu’a ce qu’il en devienne réputé ainsi. Peu
importe, par conséquent, le contenu Mohamed — Ali — Zineb méme) ; I’homme est exclusive-
ment ce qu’il en est (ra)conté et non pas quelque chose de consistant, localisé en quelque mate-
rialité que ce soit ; il s’agit plus d’événement (ce qui sera déclaré par la bouche méme du per-
sonnage de ce roman, Ahmed) évanescent, que de matérialité.

Preuve en est I’assurance qu’il a qu’il descend bien d’un dixiéme aieul sans pour autant en avoir
le moindre soupgon matériel de son existence. Cette Vérité* tient uniquement au fait du récit qui
parfois n’existe méme pas mais qui est postulé dans le cadre général de I’axiomatique ontolo-
gique (impondérabilité et éternité de I’'ETRE).
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d'évenements advenants et paralogiques » arrivant a I"homme indépendamment
d'une volonte — consciente d'elle-méme (c’est-a-dire: omnisciente).

3. Note 3:

La question: « La fiction ne serait-elle pas une catégorie métaphysique dont
justement I'Histoire ne serait qu'une restriction? » sera abordée et débattue dans
cette étude.

Objectivation quasi impossible de I"histoire

L’impossibilité de reconstruire I’histoire («reconstruire a I’identique » carac-
téristique du rationnel, de la démarche scientifique) prouve donc son a-rationalite et
établit par la son lien avec la métaphysique.

2. La compréhension est congcue par Weber comme saisie de relations intelligibles: méme
lorsqu’il s’agit d’événement psychique, comprendre n’est pas essentiellement revivre,
mais reconstruire. Certes, nous accompagnons quelquefois les constructions de senti-
ments d’évidence, voire de sympathie, au point d’avoir I’impression que nous partici-
pons a la vie des autres. Mais toujours nous avons recours a des types idéaux et la serait
I’unité profonde de la théorie des types idéaggg car on comprend toujours les autres par

I’intermédiaire des relations rationnelles. [...]

Autrement dit, la compréhension procéde de la relation. D’ou la conséquence
gue la compréhension est une abstraction . Cela nous conduit a la conclusion: com-
prendre I’ Autre (au sens de I’étant, quelconque) procede du discours, plus ou moins
rationnel; qui en est fait. Et comme tout discours constitue un isomorphisme de
récit g; toute comprehension procede de relationnel.

= Volonté historique ou historicisante : conception éminemment idéologique, voire
tenant du phantasme du libre arbitre; eu égard a I'indépendance manifeste de la volonté, restric-
tion existentielle (au sens de spécificité personnelle ou communautaire, nationale par exemple),
et I'événement (soit I'histoire), phénomene absolument temporel. Autrement dit, I'histoire selon
la volonté (propriété locale * de I'étre) n'est que la fantasmagorie d'une histoire selon la phé-
neoménologie (en tant que nécessité transcendantale).
~ Aron (R.) . La philosophie critique de I’histoire. Ed. Librairie philosophique, J. Vrin. Coll
Pomts Essais n° 18. 1969. pp 265.

Tout ce qu’on dit revient a (ra-)conter. Quelle différence y aurait-il entre :
ce discours purement scientifique :
« Chaque réunion entre deux gamétes de sexe opposé, ou fécondation, produit une cellule nom-
mée zygote, ou, plus couramment, ceuf. Elle est diploide, c’est-a-dire qu’elle contient chacun des
chromosomes caractéristiques de I’espéce en deux exemplaires (2 n ) puisqu’ils proviennent des
deux parents. » PICARD-BENNOUN (M.) . Méiose. In Encyclopaedia Universalis.
et,
ce discours purement fictionnel : (Paragraphe composé ad hoc a partir du précédent) ;
[...]JChaque rencontre entre cet homme et cette femme, besoin de I’un I’autre, leur procure une
sensation qu’ils avaient fini par nommer vie, ou, des fois, mort. Elle est double, contradictoire,
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11.3 Hypothese de travail

Nous faisons dans cette direction |'hypothése que le roman au travers
de I'histoire qui y est couchée tend a inscrire dans la structuration terminologique
(distribution spatiale, texturaire*, des mots par dispersion-dissémination ou par
assemblage-récapitulation) de son anodine et naive apparence une histoire que
nous dirons «autre» (le xénotexte); dans ce sens qu'elle est — et sans étre pour
autant nécessairement qualifiée ainsi manifestement — différente de ce que
pourrait y lire un regard indifférent aux parameétres (culturels, personnels, conjonc-
turels, etc.) présidant a la genese de I'ceuvre et que nous estimons intrinseques a
tout auteur dit littéraire, au sens ou il est déja une instance et non plus
I’écrivain-personne; d'une part, et, d'autre part, différents (parametres -) d'un type =
d'auteur a un autre.

Que tout cela finit étrangement par se réduire un quelque chose de suffisam-
ment vague, indéfini mais également quelque chose de suffisamment tangible, in-
telligible pour que I’on puisse en établir, sinon une définition définitive, au moins
un schéme définitoire. La littérature, notre hypothése, consiste en cela; en a la con-
sistance. Autrement dit, la littérarité (de ce qui est apprécié comme littéraire) est
I’ETRE.

Nous tacherons d’y apporter quelque monstration.

I11.4 Plan de la démonstration

1. Démontrer que toute histoire n’a de fondement que le langage (et non les
idées par exemple.)

2. Démontrer que I’ontologique passe nécessairement par le phénoménolo-
gique passant lui-méme par I’hiératique.

3. Démontrer que la fiction, sans consistance sinon la consistance du lan-
gage, et, par conséquent, une consistance transcendantale-immanente (cf.
infra Note*A); démontrer donc que la fiction en tant qu’immatérialité
c'est 'ETRE.

parce qu’elle contient chacun des stigmates de ce sentiment étrange de liberté et de dépendance,
de joie et de peine ; d’amour et de haine; puisqu’ils proviennent de deux étres que tout séparait
gue tout rassemblait tel un zygote.

guelle différence ? Aucune.

; Une quelconque histoire, qui se réduit en fait a un récit uniquement.

" Cette typologie peut paraitre arbitraire mais elle ne I'est en fait qu'en apparence. Dans la tradi-
tion arabe des études littéraires une telle classification a été deés I'origine un critére fondamental.
Ces classes sont désignées par le vocable : <lids(rangs ou ordres — des poétes, notamment).
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4. Etablir le fait fondamental que le TOUT (tous les personnages notam-
ment) se réduit a I’Un*; soit I’identifiant de ’'ETRE.

Nietzsche veut dire autre chose: 1) L’étre, le vrai, le réel sont des avatars du nihilisme.
Maniere de mutiler la vie, de la nier, de la rendre réactive en la soumettant au travail du
négatif [...]. 2) L affirmation congue comme assomption, comme affirmation de ce qui
est, comme véracité du vrai ou positivité du réel, est une fausse affirmation. C’est le oui

de I’ane. [...] (cf. infra justification de cette référence, Deleuze)

|eo

4, Note*A

Le langage présentant la caractéristique aporétique de contenir tout et de ne
rien contenir jusqu’a ce que I’avénement du nom consécutif a I’événement existen-
tiel conduise la conscience a s’en saisir. En d’autres termes, a I’origine le néant est,
puis @ un moment donné — un instant infinitésimal — quelque chose advient (évé-
nement, caractérisé en principe par histoire); a ce moment-la I’on fait toujours cor-
respondre un nom (qui se trouvait nécessairement dans le champ du langage). Mais
ce mot n’existait pas avant cet événement. Comment alors I’avions-nous « trou-
vé» ? D’ou venait-il ?

Ce mot-nom, s’il n’existait pas, devait &tre quelque part.

D’aucuns pourraient dire qu’il existait dans la conscience par exemple.
Néanmoins cela n’est pas une preuve et n’en constitue pas pour autant non plus une
raison. Parce que n’en étant pas conscient comment peut-on prétendre que ce mot
(qui dénommera désormais I’événement) existait dans la conscience. Nous dirons,
par conséquent, que ce mot est (ou était, mais nous préférons le présent intemporel
a cause de I’indéfinition justement de cet état) quelque part (d’indéfini absolu-
ment*) jusqu’a advenir en concomitance avec I’événement présumé historique =
En d’autres termes, I’histoire n’existe pas “ Et comme le récit n’est qu’une forme;

. Deleuze (G.) . Nietzsche et la philosophie. Quatrieme édition «Quadrige» : 2003, janvier.
|731resses universitaires de France, 1962. p 211.

" Présumé ; parce qu’il y a une imprécision intrinséque sur ce qu’est I’histoire ; souvent confon-
due avec un fonds matériel. En fait, en termes d’histoire, nous rappellerons que I’on n’en a ja-
7n;ais que la forme : le récit.

" L’on fait, par ailleurs, vite de confondre histoire et anthropologie. Cette confusion se constate
par la confusion de I’origine, pourtant a I’évidence différente, la confusion de la définition es-
sentielle de I’histoire référant au passé et I’anthropologie comme épreuve, comme expérience ou
expérimentation de conditions actuelles (qui ne seront que par la suite historiques ; pratiquement
a la disparition de cette actualité ; traduction de disparition de I’objet de I’anthropologie : les so-
Ciétés concernées constatées).

« Résultat des efforts critiques ..., I’anthropologie moderne représente une force de réflexion
vers laquelle se tournent de nombreuses disciplines, car c’est bien la son nouveau paradoxe que
d’avoir recentré son objet [...]en décloisonnant les domaines habituels et en optant pour
I’interdisciplinarité. Les travaux actuels s’orientent tous vers ce dépassement des contradictions
développées par le débat anthropologique. La distinction classique de plusieurs domaines — an-
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I’histoire se confond avec le néant. Se confondant avec le néant, elle rejoint, par
conséquent, I’ETRE. Non que I’ETRE soit le néant (au sens du Rien) mais dd jus-
tement & la matérialité de la conscience de I’homme “ la totalité inhérente a
I’ETRE (identifiant d’une présence absolue) se confond a I’infini avec une absence
(qui est le néant).

Par « transcendance-immanence » il est entendu le fait que ce terme est Un*.
Le nom (terme genérique pour langage) de la chose qui advient dans le monde (soit
une occurrence* existentielle) préexistait-il & la chose (I’événement) ou en est-il
consecutif ? Conséquence ?

Si I’on disait donc que I’avénement du nom préexistait a I’événement, le lan-
gage serait transcendantal. Ce qui n’aurait pas de fondement. Puisque comment
serait-il possible de nommer une chose sans qu’elle n’existe ? “

Si I’on disait que c’est I’événement qui est a I’origine de I’avenement du

nom; cela voudra dire que ce nom est immanent a I’événement.
Or, I’on fait vite de s’apercevoir que I’événement et I’avénement sont simultanes.
L’événement étant extérieur a la conscience; tandis que le nom parait lui étre inté-
rieur; la consistance du nom (paradigme du langage, c’est-a-dire tous les noms; le
langage) participerait donc des deux attributs: transcendance et immanence. Le
langage se trouve quelque part entre les deux. C’est ce qui permet de dire * fonda-
mentalement ’ETRE.

thropologie politique, anthropologie religieuse, anthropologie économique — subsiste en raison
d’une commodité ... La notion de fait social total est encore a I’ceuvre, qui montre par exemple
comment, de I’analyse de la parenté comme systéme de descendance et d’alliance, on passe au
fait politique (systeme lignager), au fait économique (organisation de la production), au fait
idéologique (représentation de la consanguinité et de I’alliance, de I’hérédité, du corps et du
monde). » COPET-ROUGIER (E.) . Anthropologie. 6. Problemes de I’anthropologie contempo-
raine. In Encyclopaedia Universalis.

Le probleme que souléve cette confusion est de confondre une réalité* (qui ne saurait étre alors
qu’anthropologique) et le réel* (substantiel ou conceptuel, et plutdt conceptuel que substan-
tiel). Puisque la réalité releve de I’actualité* (ce n’est pas par hasard qu’elle découle de
I’ethnographie) tandis que le réel reléve d’une totalité dont I’actualité n’est qu’une contingence.
Autrement dit, confusion entre le contingent de I’anthropologie et la totalité du réel ; ce dernier
;glevant — rappelons-le — de la toute-puissance du langage.

; Etant donné que I"homme existe et que I’existence implique des limitations.

" Nous ne sommes cependant qu’au premier degré. Car I’homme nomme bien ce qui n’existe
pas. Sauf que, a ce deuxieme degré, le nom ne correspond pas a une chose (c’est-a-dire une ma-
térialité ; soit un événement) mais constitue le prédicat d’un concept a-spatial et a-temporel (cf.
toutes mythologies).

Reste un troisieme degré (donc également de nom sans matérialité) qui est un nom qui n’est ni le
prédicat d’un concept ni un attribut mais le Nom saisi par I’entendement sans étre quoi que ce
gé)it de compréhensible. C’est par exemple le nom de la divinité des israélites.

" «Dire » dans le sens de « conter », soit faire le récit de ce dont on ignore tout et, dans le
méme temps, on en a le prédicat absolu* ; c’est-a-dire le récit total ou I’ETRE.
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Par exemple, quelle différence entre ces deux énonces historiques (presu-
més):

— Justification des considérations de la référence Deleuze:

L’implication de Nietzsche dans cette these est motivée par I’aspect existen-
tialiste de certaines des considérations de I’analyse de Deleuze concernant la philo-
sophie de Nietzsche dont les idées relévent du néant,” I'un des concepts cardi-
naux (par opposition a concepts opératoires) de notre thése.

Nous rappellerons le fait que la problématique principale de notre corpus,
d’une part; le proces de I’estance d’un personnage imaginaire “ et, d’autre part,
celle de notre thése qui consiste en I’appréhension de la littérature du point de
vue de ce qui y erre E; la personne (aussi bien la personne de I’écrivain que
celle d’une quelconque personne de la société; sa psychologie particulierement et
de son «épaisseur » ), la société (en tant qu’entité; son idéologie particuliére-
ment), I’ETRE enfin (cf. infra Note*A). Ce sera ce dernier point qui retiendra
notre attention. Avec toutefois cette remarque qu’aucune de ces parties n’a de sens

Remarque :
Il est évident que par I’expression «récit total » il est entendu « récit pour I’humanité a travers le

temps ». C’est-a-dire tout ce qu’il sera donné a I’humanité de « conter ». Totalité du récit conju-
guée a une totalité du temps, soit I’avénement de la totalité du langage pour une compréhension
ultime de ’ETRE. En fait, le paramétre de cohésion de cette appréhension est I’infini. Soit en
termes hiératiques ; il s’agit d’une eschatologie (une fin des temps).

Encore une fois, nous reléverons le fait que « conter » constitue une catégorie temporelle, c’est-
ggdire une abstraction, et non pas une catégorie spatiale, c’est-a-dire quelque chose de pondéral.
"~ «Pour Nietzsche, I’affirmation de I’éternel retour était la plus proche approximation de I’étre
gue puisse avoir I’hnomme. Plus encore qu’un penseur de la technique, Nietzsche est pour Hei-
degger un penseur de I’étre. [...]. Si I’on se rappelle que, pour Heidegger, tous les grands pen-
seurs ont dit une seule et méme chose, on peut estimer que Nietzsche reprend a sa fagon ce
qu’ont dit ces penseurs opposés qui furent I’aurore de la pensée occidentale, Parménide et Hé-
raclite. L’on retrouve donc toujours aussi le théme du retour a I’origine.

Parmi les penseurs de I’existence, on peut ranger aussi des théologiens tels que Karl Barth, des
penseurs religieux tels que Berdiaeff ou méme Unamuno, des écrivains tels que Georges Ba-
taille, Maurice Blanchot, des philosophes encore comme Emmanuel Lévinas. » WAHL (J.) .
Existence (Philosophie de I’). Le retour a I’origine. In Encyclopaedia Universalis.

" Imaginaire dans la fiction méme. Cela dépasse de loin la simple imagination. Notamment
%elle attribuée au seul écrivain.

~ 1l s’agit bien, a notre sens, d’errance voire d’errements. Ce « quelque chose » qu’il est tou-
jours difficile de définir parce qu’en définitive il ne releve pas de catégories de
I"intellection, telle qu’une logique par exemple, mais de catégories de I’entendement
ontologique (ce que I’on comprend, au sens de contenir ; par I’épreuve), catégories telle que
le croire*, permettant de comprendre ce qui ne passe pas forcément par I’intellection et dont le
champ passe pourtant pour compréhensible par la raison telle que I’Histoire (il y a rien a raison-
ner dans I’histoire, elle est entendue gréce au croire).
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plein* du point de vue de son existence ou de non-existence. Autrement dit,
I’unique schéme rationnel nous autorisant a raisonner a leur propos est non celui de
I’existence mais celui de I’estance* (I’ontologie), une extrapolation de I’existence.

5. Note*A: Existence, versus, étre

Nous existons dans la marge infinitésimale de I’étre et du non étre (cf. infra
Note* A); entre passé et futur; entre moi et soi; dans I’aporie d’une conscience
apocalyptique o

— Note* A:

Méme si le non étre est impossible puisque tout ce qui peut interférer avec
I’esprit est potentiellement estant™; qu’il existe ou non cela demeure une question
plus méme que secondaire, demeure une question d’un tout autre ordre. L’Etre*
non seulement ne peut pas ne pas étre mais il est tout ce qui doit étre.

Or, comme il est impossible pour I’étant (I’étre-1a de I’hnomme, puisque nous
n’en connaissons pas d’autres jouissant d’une raison opérante ) de savoir ce qui
doit étre, s’agissant d’une totalité sur laquelle il n’a pas prise, du point de vue
méme du langage de sa saisie, déja (langage courant ou langage symbolique, ma-
thématique en I’occurrence, langage théorique par excellence, c’est-a-dire projec-
tif); comme cela lui est impossible, postuler le non-étre implique la postulation
d’une toute-puissance qui lui est déniée d’évidence.

En d'autres termes, il est complétement insensé de présumer d’un étre (d’étre
ou de ne pas étre), le plus abracadabrant qui soit ou le plus apocalyptique qui ft,
sur la base d’une raison ontique .

11.5 Comment procéderons-nous 2

Considérant que I'ceuvre littéraire est autonome et autotélique , notre étude
s'inscrira donc dans les perspectives sctructurales et éthico-poétique, respective-
ment. Notre analyse se situant par ailleurs au niveau infra-semantique infra-
thématique, le niveau des mots individualises et le niveau de leurs parties et non au
niveau de la globalité de I'ceuvre, nous procederons de fagon systématique et statis-
tique (pour ce qui est des termes qui nous intéressent.)

Au sens de Jean I’évangéliste ; c'est-a-dire consciente d’une eschatologie, infiniment plus pré-
sente que I’existence.
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11.6 Motivations de cette recherche

Notre objectif est, enfin, de dépasser I'apparente quéte de l'identité person-
nelle et historique (nationale &), theme essentiel de romans fondamentaux  de la
littérature maghrébine, pour aboutir & une quéte plus universellement menée en
litterature (mondiale) Q; celle de I'étre. Autrement dit, quel étre la littérature cons-
truit-elle a travers ses moyens narratologiques (noms, espace et temps inscrits dans
des réseaux événementiels dont la consistance ~ reste a déterminer, par ce travail
justement).

Comment un personnage " néantisé o peut-il nous apparaitre tout d'abord,
comment peut-il devenir par la suite historicisé deés lors qu'il est déterminé par les
trois dimensions ontologiques (noms, espace et temps; plus leur combinatoire) et
qu'il se trouve pris dans le fil de quelcongques événements pour peu gu'ils soient
cohérents * (sans forcément étre logiques &).

Notre travail s'inscrit dans la perspective d'un élargissement de la notion de
littérarité a un domaine autre que I'esthétique g, celui de la téléologie = pour, d'une
part, une raison pratique, la socialité du roman (comme genre dominant dans nos

= Notons que la confusion est immédiate dans beaucoup de situations et beaucoup d'esprits entre
historique et nationale. Pourtant la premiére, a caractére essentialiste, reléve de la continuité gé-
néalogique extra-spatiale et extra-historique ; alors que la seconde, parfaitement localisée et re-
levant de la contiguité spatiale et parfois d'une simple contingence politique. Aussi nous res-
treindrons-nous au premier terme exclusivement.

= C'est-a-dire des romans dont le but est de " fonder " ou de refonder une identité historique
plus ou moins détruite par des événements historiques (la colonisation notamment pour le cas
maghrébin).

= Sous la réserve de sa désignation par " Grande littérature " pour cette raison qu'une littéra-
ture récompensée par un Prix Nobel est quelque part «différente ». Différente en ce qu'elle
gsorte en elle d'universel.

~ Nous entendrons par le terme « consistance® » la charge ontologique constituée en symbole,
en événement et en discours. Cet opérateur nous permettra de quantifier sinon de décrire I'étre a
la place de I'identité au sens courant.

= La mention " roman " figurant sur les couvertures de ce genre constitue, en termes juridiques
méme, cette néantisation que ne dénierait personne d'autre que l'auteur lui-méme (cas rarissimes
sinon). (cf. problématique de la notion de Fiction)

= Il s'agit d'une cohérence phénoménologique. C'est-a-dire indépendante des intention(s) [ (du
locuteur-locutaire) ], indépendante de la conjoncture et indépendante de I'évidence populaire.
C'est ce qui fait par ailleurs survivre certaines ceuvres d'art tandis que d'autres disparaissent.
D'ou la question : qu'ont-elles de singulier et dans le méme temps d'universel ?

= La notion de " logique " est souvent malencontreusement usitée. La logique au sens premier
est étrangére a I'Histoire (et méme aux histoires, méme enfantines — cf. les contes pour enfants).
o Que nous tenons pour la dominante de la fonction poétique.

= 1. Etude de la finalité. 2. Doctrine selon laquelle le monde obéit a une finalité.(In dictionnaire
de I'Encyclopédia Universalis. CDROM. Edition de 1997)
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considérations, pour notre corpus) et, d'autre part, pour une raison théorique; le
postulat de la téléo-théologie de la littérature.

En effet, a travers les ceuvres a fondement (ou de fondement), comme c'est le
cas quasi systématique dans les ceuvres maghrébines @, nous relevons une inclina-
tion textuelle * & I'identification au sacré (d'une fagon plus ou moins déclarée: iden-
tification aux textes sacrés, aux personnages sacrés, aux lieux sacres et aux temps
sacrés). Et de I'identification aux choses sacrées nous chercherons a etablir lI'autre
identification, I'identification a la métaphysique. Autrement dit, de I'étre sacré, nous
tenterons de montrer qu'il y est aussi question dans I'ceuvre littéraire d'ontologie de
I'ordre métaphysique et non pas seulement de I'ordre anthropologique. D'ailleurs
c'est en cela que nous l'identifions(l*: la littérature), en premiere approximation, a
une métaphysique.

i Notamment les romans de Tahar Ben Jelloun, Mohamed Dib et Rachid Boudjedra.
~ C'est-a-dire que I'Intention ne peut étre que contingente. Cette inclination est par simple juxta-
position de certains mots déterminés historiquement dans le domaine considéré. Confer " Postu-
lats " dans notre thése de magister intitulée :
Inscription du sacré dans I'écriture profane.
Cas pratique : Les 1001 années de la nostalgie (Roman) de Rachid Boudjedra.
Approche phénoménologique du roman.
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11 APPROCHE DU CORPUS

111.1.1 Rapport a I’intitulé

QUETE DE L'ETRE DANS L'ENFANT DE SABLE.

Lire une histoire provoque toujours une sensation de quéte. L’on a
I’impression, au-dela méme de soi, que I’auteur * est en train de chercher quelque
chose, est a la poursuite de quelque chose.

D’aucuns appellent cela I’intrigue, le nceud, etc.; mais a y bien regarder 1’on
finit par voir que ce que I’on est en train de chercher n’existe pas, que s’il est diffu-
sé a travers tout le texte I’on est étrangement bien incapable de lui trouver une con-
sistance* (une plénitude matérielle).

La littérature maghrébine, procédant du Merveilleux* et se précipitant dans le
Merveilleux, a travers littérature d’un Boudjedra, d’un Dib, comme I’est Ben Jel-
loun, ne laisse pratiquement aucun doute qu’il y est beaucoup moins question
d’intrigues qu’il ne peut étre lieu de concevoir ’ETRE comme I’on concoit I’enfant
qui serait non pas le produit d’une histoire matérielle mais qui est et ne peut étre
qu’un récit sans autre consistance que celle du langage.

Nous nous sommes restreints au cas de L’enfant de sable comme para-
digme de la littérature maghrébine récente pour cette raison qu’il est suffisam-
ment riche pour pouvoir en dégager la théorie.

111.1.2 Le corpus: L'enfant de sable

I11.1.2.1 Résumé et questionnement

Un pére, n’ayant pu (cf. infra Note*A) engendrer que des filles, au nombre de
sept (cf. infra Note*B), arréte une décision (cf. infra Note*C) a la huitieme gros-
sesse de sa femme: quel que soit le sexe de I’enfant a naitre il sera un male (cf. in-
fra Note*D).

L’enfant nait et c’est un enfant-femelle.

Le pére persiste, impose le secret aux trois personnes (cf. infra Note*E) con-
cernees par cette vérité historique (cf. infra Note*F) et éleve la fille pour devenir
(cf. infra Note*G) un homme a travers une chaine de récits dont on finit par perdre
toute réalité relative au questionnement suivant:

Qui raconte cette histoire ?

Qui en (voire qu'en) est I’objet ?
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L’on finit par se rendre compte que I’objet de I’histoire n’existe pas, que, par
conséquent, il n’y a pas d’histoire, que les conteurs se réduisent tous a un seul per-
sonnage; I’enfant méme, Ahmed; qui n’existe pas non plus. Qu’en définitive, ce
n’est qu’un récit.

6. Pour récapituler, nous avons déja les points « flottants » sui-
vants:

Note*A: « Un pére, n’ayant pu... »: le pouvoir de I’homme face au pouvoir
qui decide du sexe des enfants; dans la tradition maghrébine, voire humaine;
I’impuissance de I’homme face a la toute-puissance transcendantale.

Note*B: « ...engendrer que des filles, au nombre de sept »: un nombre mys-
térique™; inscrit dans la tradition du Merveilleux.

Note*C: « ...arréte une décision »: naissance d’une volonté antagoniste face
a Celui qui a arréteé sa décision libre absolument. D’ou nous avons la probléma-
tique de la liberté sous-jacente a la problématique de la volonté. En d’autres termes,
I’homme a-t-il volonté ? S’il en a est-elle libre (pour autant) ? C’est-a-dire est-elle
efficiente ? Si elle est efficiente, commente-t-elle se manifester dans le monde ?

Note*D: «...il sera un male»: un futur exprimant une modalité, connue;
constituant un isomorphisme (la définition suivra) hiératique exprimant la toute-
puissance transcendantale (figurant notamment dans la loi mosaique: Tu ne tueras
point, etc.).

Note*E: «...impose le secret aux trois personnes»: ce qui figure a priori, et
tenant compte de la situation (opposition de deux volontés de deux peres relatives a
la naissance d’un enfant procedant fondamentalement d’une volonté-amour et non
d’une matérialité avérée) le concept d’une Trinité s’impose.

D’autre étude consistera a tenter d’y apporter illustration, peut-étre démons-
tration.

Note*F: «... personnes concernées par cette vérité historique »: qu’est-ce
que I’histoire ? Qu’est-ce que la Vérité* ? Qu’est-ce qu’une Vérité* historique ?

Il sera peut-étre possible, a travers cette étude d’y apporter négation absolue.
Comme définitive il s’agit plutét de créance que de consistance. Ce qui rend
I’histoire une abstraction absolue et réduit la matérialité historique a I’unique forme
gu’on appelle langage qui se réduit au récit. La Vérité* flotte quelque part entre
créance et illusion ™

= Illusion due au phénoméne de la perception.

La perception étant fonction tes procédés langagiers tels que la métaphore, I’antiphrase, etc. de
la rhétorique-stylistique. Procés souvent identifié au champ littéraire.

Par conséquent, I’on néglige souvent le fait que la littérature, en tant que proces langagier com-
plexe™ fait vite de ne plus rien a voir ni avec la conscience de I’éventuel auteur ni avec la volon-
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Note*G: «...eléve la fille pour devenir un homme »: d’ou la distinction fon-
damentale entre ce qui existe, I’enfant-femelle; et ce qui n’existe pas il ne peut
exister mais ce dont on a fait une histoire en longueur et en largeur au point de finir
par y croire: PETRE. L’ETRE d’un homme qui est en fait en devenir. Peut-étre
qu’a I’infini il existerait. Cela dépendrait de la capacité du langage a aller a cet in-
fini lequel étant impossible pour toute vérification qui serait faite par un quel-
conque homme (I’écrivain de cette histoire comme ses récepteurs) 1’on peut postu-
ler qu’a I’infini; la personne de cet Ahmed adviendrait dans la réalité.

Autrement dit, I’on peut postuler I’advention de ce personnage, conformé
dans la volonté du (de son) pere, son procréateur — unique ordonnateur™ histori-
quement et materiellement attesté; sur la base de I’indétermination étiologique
d’une causalité qui serait purement rationnelle qui avait fait exister le pére d’abord.
D’ou I’on aboutit, dans cette histoire*, ou plutét semblant d’histoire (car il n’y a
pas d’histoire, I’histoire n’existe pas (cf infra Note*A)) a une eschatologie. Le
personnage d’Ahmed est une esperance . Soit, une forme.

7. Note*A: A propos I’histoire n’existe pas

4. La premiére caractéristique de I’existence, si I’on peut appeler cela une caractéristique,
c’est qu’elle n’est pas définissable, c’est qu’elle n’est pas connaissable objectivement.
Comme le dit Jaspers, on ne peut parler que de I’existence passée, c’est-a-dire de
I’existence ggbjectivée, qui n’est plus une existence réelle. Observée, I’existence

s’évanouit.

Toutefois, il suffit d’observer le fait élémentaire suivant pour s’apercevoir
qu'il s'agit d’une « imprécision » épistémique suffisamment grave pour devoir ou
du moins tenter d’y apporter au moins cette critique.

Qu'appelle-t-on « histoire » ou « récit historique » avec la qualification impli-
cite de Réalité* (ou histoire réelle) ?

Une bataille, par exemple, qui s’est passée en I’an 1900 “* a tel lieu et~ a tel
moment et avec tels hommes et pour telles causes et pour telles conséquences. Ou
est I’histoire la-dedans ?

té de vouloir-dire. Qu’en définitive le langage, désigné par littéraire n’a aucune consistance his-
torique mais seulement une estance* ([etas] ; soit le prédicat de ce qui est, sans étre quelque
gzhose mais est seulement).

"~ L’espérance, terme fondamentalement eschatologique ; n’ayant surtout pas affaire a I’histoire
mals a I’évidence ayant partie liée avec le récit.

_WAHL (J.) . Existence (Philosophies de I’). In Encyclopaedia Universalis.

= Nous n’aurions absolument* rien changé a ce raisonnement si nous avions mis, pour dater ce-
la, il y a une heure.

= Ces « et » sont des paramétres nécessaires d’identification « unique » de cet événement ; tout
cela doit étre vérifié a la fois.
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C'est I’événement méme.

Or, pour revendiquer la Réalité* de cette bataille, il faut y avoir été, plutét il
faut y étre — actuellement, factuellement — en tant que témoin, témoin de
I’événement; I’événement qu'est la bataille *

La s’insinue I’erreur épistemologique:

Ce qu'on se laisse dire histoire (en en entendant en toute bonne foi « Réali-
té* » voire Vérité*) n'est plus, en toute légitimité, que le récit de cet événement.

Or, cet événement est passé; sa définition n'est plus ni actuelle ni factuelle;
n'est plus une matérialité. Cet événement n'est plus que dans ce que « d’éventuels »
témoins en peuvent, en pourraient « conter ». Conter de leur téte, de leur souve-
nir, de leur mémoire (physiologique) et, de plus, par le seul truchement d’une
langue dont il faudra établir la «suffisance » (I’exhaustivité), la justesse et
I’objectivité (c'est-a-dire son exemption (d’un exces) d’idéologie)...

Ce qui reléve de I’impossible.

On confond le récit-histoire ou I’histoire-récit (confinement inextricable ) et
I’événement (que I’on confond avec le récit prétendu historique) indépendant abso-
lument* du récit (qu'il en sera fait ultérieurement; eu égard a I’inexhaustibilité du
langage humain a un instant donné; le moment ou I’on conte par exemple) mais
également indépendant de toute matérialité, a I’instant ou il prend fin (fin de la ba-
taille en I’occurrence).

L’histoire (dans I’abus de langage habituel, donc) est, par conséquent, vraie
parce qu’elle n'est que récit et que celui-ci (n’étant que forme) est vrai.

Encore;

5. Comme I’a souligné Jaspers, penseur de I’existence, la foi, qui chez Anselme précéde la
pensée sans objet, n’est pas la foi dogmatique. La pensée sans objet n’est pas la pensée
du ggus grand que tout (majus omnibus), mais la pensée qui s’approche de I’'impensable

LT

Cette « foi sans objet », que nous identifions a I’histoire que I’on confond
avec I’événement — déja passé et trépasseé, dont on ne dispose plus d’aucune trace
mateérielle — et que I’on confond également avec le récit; seule trace pérenne mais
une trace conceptuelle pure, pure forme qu’est le langage; cette « foi sans objet »

= Tautologie nécessaire pour montrer comment s’opére I’inclusion a peine perceptible de la
confusion histoire — événement conduisanta I’erreur confondant existence (en
tant que matérialité objective, relevant d’une science ou quasi science) et estance (en tant que
forme, forme langagiere ; afférant donc a I’imaginaire ; relevant de I’intelligible, du credo et de
la vérité, et non plus du compréhensible, du rationnel ; du logique donc) — exclusivement — de

cette « histoire ».
97

COLETTE (J.) . Dieu — problématique philosophique. 1. Dieu et I’intellect. In Encyclopaedia
Universalis.
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donc identifie la foi = sans objet également que I’on a de croire a I’existence du
personnage (selon les approches psychologiques, historiques voire sociocritiques)
quand il arrive que les Critiques cherchent a inférer un monde ontique (existant) du
monde ontologique de la fiction . Ce qui doit demeurer théoriquement impossible.

Cet « impensable », ’'ETRE , c’est ce qui est confondu avec I’histoire méme.
En d'autres termes, appréhendant I’histoire on ne fait qu’appréhender I’étre de
I’histoire ; isomorphisme de I’ETRE.

En définitive, I’histoire constitue une ontologie.

I11.1.2.2 Sa problématique

Etant donné que le personnage est dé-sexue, il n'est plus ni homme ni femme;
comme s’il était de-baptisé de son humanité; c'est donc, et a priori, 'ETRE a I'état
pur. L’ETRE que I'on pourrait par la suite, méme si ce n’est pour le moment qu’une
hypothése de travail, identifier & ’ETRE eschatologique.

Contrairement a ce qu'on imagine habituellement, cet état dépasse de loin le
simple probléme de I'identité sociologique homme-femme =

Un dépassement qui conduit a franchir I'nomme (voire s’en affranchir) pour
atteindre a une dimension d'universalité qu'il s'agira de construire par cette étude.

Cette dimension d’universalité — au sens d’une totalité — s’installe dans la
lecture critique de ce recit (présumé de fiction, cf. Définition du concept) dés lors
que I’on observe le détail suivant: il est de convention, historique, que I’instance
décidant du sexe de I’enfant est ’ETRE hiératique; par conséquent, I’arrét du pere
constitue un acte profanatoire de ce sacré historique conduisant, paradoxalement, a
I’institution d’un sacré non-historique; conférant estance, faute d’existence, a cet
enfant femelle-méale (qui ne peut donc exister — donc il lui est impossible d’avoir
une histoire — mais qui-est-la* , car on en rapporte; donc qui n’est qu’un récit; une
fiction ).

La problématique fondamentale de ce roman nous apparait comme un iso-
morphisme de la question de ’ETRE.

= foi que I’on a qu’en tant que récepteur ( lecteur) de la fiction (roman).

= En relation avec les lectures « premiéres» consistant a ne voir dans cette histoire que le dé-
terminant socio-historique de la discrimination sexuelle, misogyne, au sein — notamment — de la
société maghrébine. C’est ce que nous pourrions appeler des lectures locales* par opposi-
tiona lecture universalisante* dont le principe revient a I’'universalité du récit. Le réciten
tantque forme universelle d’histoires locales.

- Une fiction dans la fiction méme.
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D’autre part, le corpus, L enfant de sable* , pose une autre problématique
en relation avec I’ceuvre en général et I’ceuvre d’art en particulier, celle de la liber-
té.

Comment s’instaure-t-elle cette liberté ?

Le pere (identifiant du chameau dans la citation ci-dessous de Nietzsche) du
personnage contraint par la fatalité se retourne contre cette volonté transcendante,
venant d’ailleurs, un ailleurs qu’il n’arrive pas a saisir - et, par conséquent, il
s’estime en droit de se révolter contre. Cette révolte, celle du chameau dans la cita-
tion de Nietzsche ci-dessous, tout d’abord passer par la puissance du lion pour
aboutir & I’enfant-concept; comme défini dans la citation par:

6. L’enfant est innocence et oubli, un recommencement, un jeu, une roue roulant d’elle-
méme, un premier mouvement, un «QUui» sacré.

Oui, pour le jeu de la création, [...], il est besoin d’un «oui» sacré: c'est sa volonté que
I’esprit veut a présent, c’est son propre monde que veut remporter celui qui est perdu au
monde.

Autrement dit, I’enfant, quel qu’il soit, celui du roman comme celui de la réa-
lité, présente  Pétat optimal de I’ETRE, intégrant passé, présent et futur (n’est-ce

101

Une volonté libre (c’est-a-dire dont les conséquences ne sont pas causales, une volonté qui
n’a pas de cause, a I’opposé alors de la volonté de I’étant qui elle procéde d’une causalité pour la
simple raison que pour agir il faut se donner une raison parce que pour I’étant I’agir correspond
a une dépense, & une perte. Par conséquent, s’il n’y a pas de gain il n’y a pas de volonté) ; une
volonté libre extramondaine qui par définition reléve de I’inconnaissable. D’ou nous vient la vo-
lonté de respirer pour vivre ? Qui a voulu cela ? Qu’a-t-il a gagner celui dont la volonté a été
telle ? Ce qui traduit I’état de fait que nous respirons « fatalement ». Cette volonté (de respirer
cet air, par les poumons... ; il y a bien des poissons qui ne font pas pareil) n’est pas la notre
(nous aurions pu respirer par la peau comme d’autres étants) et nous ne connaissons pas non
plus, de facon rationnelle démonstrative, d’ou émane-t-elle ?

Nous rappellerons le fait qu’en dire qu’il est ainsi conduit & deux seules possibilités acceptables

a) Celan’arien de rationnel ni méme de tautologique mais a tout a voir avec le discours
hiératique ; le «Ainsi soit-il» de la volonté transcendantale, inconnaissable, indéfinis-
sable absolument.

b) Cela contraint & considérer ce qui se passe du point de vue herméneutique et / ou
phénoménologique abandonnant le Pourquoi du monde (Pourquoi y a-t-il I’étant...)
pour le Comment de ce monde-la (comment I’étant est-il ? ) qui correspond a la re-
lation intime, réflexive, entre ’ETRE et I’étant ; entre I’ontologie et I’existence.

%«23 qui est, pour ce deuxiéme cas, notre propos.

~ Du verbe « présenter» au sens de la modalité du présent selon toutes acceptions, présent en
tant que temps (qui n’existe pas), présent en tant que Don* (une transcendance), présent en tant
que prédicat d’étre, dans : « Je suis présent » (problématique de présence a qui instaure égale-
ment un néantissement puisque pour se saisir comme présent il faut I’étre & (quelque chose ou
quelqu’un, de I’extérieur, extérieur a moi), en vis-a-vis, contre, anti- ; soit se saisir comme pré-
sent revient a se saisir comme négation de I'autre ( qui est présent a soi, c’est-a-dire « Je suis
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pas ce qui est un enfant ? respectivement: régression, transition et projection de ses
procréateurs; ou encore: inconscience, conscience et dé-conscience de ses procréa-
H z H - - - - 7 - M
teurs). Une intégration qui est de fait un isomorphisme de néantissement ~ . Tout et
rien a la fois.
7. Jevous énonce trois métamorphoses de I’esprit: comment I’esprit se mue en chameau, le
chameau en lion, enfin, en enfant.
Il y a beaucoup de pesants fardeaux]...]
Qu’est-ce qui est lourd ?[...]

Créer des valeurs nouvelles[...] voila ce que peut la puissance du lion.

Créer sa liberté et opposer méme au devoir le «non» sacré: a cette fin, [...], il est besoin
du lion.

Prendre le droit de créer des valeurs nouvelles — c’est la conquéte la plus terrible pour un
esprit accoutumé aux fardeaux et au respect. A la vérité cela parait étre de la rapine et
I’affaire de bétes de proie.

Il aimait jadis, comme son bien le plus sacré, le « tu dois »: or, le voila obligé de trouver
illusion et arbitraire jusqu’au cceur de ce qu’il y a de plus sacré, afin d’arracher sa liberté
a son amour: c’est le lion qu’il faut pour un tel rapt.

Mais]...], de quoi I’enfant est donc capable dont ne le fut pas le lion ? Pourquoi faut-il
donc que le lion féroce devienne un enfant ?

L’enfant est innocence et oubli, un recommencement, un jeu, une roue roulant d’elle-
méme, un premier mouvement, un «oui» sacre.

Oui, pour le jeu de la création, [...], il est besoin d’un «oui» sacré: c'est sa volonté que
I’esprit veut a présent, c’est son propre monde que veut remporter celui qui est perdu au
monde.

Je vous ai dit trois métamorphoses ngIA’esprit: comment I’esprit devient chameau, le
chameau lion, et le lion enfin enfant.”

Sauf que, en définitive, cette volonté (du pére) dressée contre la volonté fa-
tale de ’ETRE se résout a n’étre qu’une illusion.

présent n’est pas I’autre présent ») ; d’ou I’aporie du néantissement des deux. Ceci apparaissant
comme une tautologie n’enléve rien au fait que la présence n'est rien d’autre qu’un isomor-
phisme de la mort. En d'autres termes, chercher a se saisir comme étant soi, saisir sa présence ;
sera exactement constater sa mort. Car cela revient a se saisir de I’infinité d’éléments constituant
cette présence (en constituant I’autre ; soit I’univers) ; chose impossible sinon possible mais a
I’infini. C’est-a-dire la mort.

= Nous préférerons ce terme de « néantissement » a celui de néantisation, particulierement,
parce qu’il laisse entendre une auto-néantisation ; « se néantiser », ce qui est le cas phénoméno-
logique indépendant de toute volonté; plutdt que « étre néantisé » dépendant d’une action exté-
rieure, qui n’existe pas ou du moins qui reste indéterminée absolument.

= Nietzsche (F.) . Ainsi parlait Zarathoustra. Ed. librairie générale francaise. Coll. Le livre de
poche. Classiques de la philosophie.1983. pp 39-40-41.
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En somme le projet du pére procédant d’une volonté et participant d’une li-
berté immanentes, les siennes, terrestres; le projet du pére finira par étre un cinglant
échec. Conséquence (cet échec) rationnelle d’un acte irrationnel (cette volonté im-
manente, identifiant volonté et puissance). Ce qui démontre clairement la seule
modalité ontique participant du possible: la volonté de puissance et non pas ni la
volonté ni la puissance qui sont toutes les deux prédicats de I’ETRE.

Le corpus (L’ enfant de sable*), enfin, sera une quéte de ’ETRE dont on
reviendra avec le sentiment-concept fondamental de I’existence, le désespoir a la
mort (cf. infra Note*A) .

8. Note*A: de I’existence (de L’enfant de sable* 105, le personnage
Ahmed) et du désespoir (de cette existence)

8. La sphere de I’esthétique est celle ou demeure celui qui ne vit que dans I’instant* et qui
se plonge dans une aventure perpétuelle tout au long de laquelle il fuit a la fois lui-méme
et les autres.

Trois personnages archétypiques offrent des exemples d’une telle fuite. Tout d’abord

le Juif errant qui ne s’arréte nulle part et qui a le mal du pays sans avoir de pays; chaque
sol qu’il foule n’est pour lui qu’une étape vers un ailleurs qui sans cesse recule. Mais il
est notre image dans la mesure ou notre vie n’est souvent qu’une marche désespérée et
hagarde dont le but se déplace et, n’étant nulle part, est toujours sans visage.

Faust, I’aventurier du savoir, incarne le démoniaque spirituel; sa véritable recherche est

06
celle de I’Esprit; il demeure sombre et sans joie; I’innocence de Marguerite  rafraichit
un instant son ame brdlante embarquée sur la mer de la Connaissance, ou il pourrait
trouver la  puissance faisant de lui le grand rival de Dieu.

Enfin, Don Juan est le grand aventurier de I’Eros; pour lui, chague femme n’est qu’ulrzg

étape a laquelle il ne s’arréte jamais, car il cherche la possession de la Femme en soi

dont chacune de ses conquétes n’est qu’une image insuffisante et éphémére. Don Juan

est le démoniaque sensuel, pour qui la femme n’est qu’une abstraction a dépasser et a in-
108

tégrer dans une chasse qui n’a jamais de fin.

=

5

Comme de tout personnage d’histoire. C’est-a-dire de récit, soit, de fiction. Tout cela — les
E(rJ(G)is possibilités — est la méme chose.

_7 Isomorphisme de Fatima, épouse du personnage d’Ahmed dans le roman.

Ce qui sera la quéte du personnage d’Ahmed ; une quéte de I’'impossible puisqu’il s’agit de
(la quéte de) lui-méme (la Femme en soi ; c’est bien I’homme pour lequel il sera parti dans
I’existence sans espoir de le trouver et avec le désespoir d’avoir quitté ce qu’il ne pourra plus re-
E(r)guver, la femme en lui-méme, son soi).

- BRUN (J.) . Kierkegaard (S.). Les trois «sphéres de I’existence». In Encyclopaedia Univer-
salis.

-
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Conclusion 1:

D’ou nous reléverons déja I’identification du personnage, étant une incarna-
tion de la premiere sphere, la sphere esthétique, Ahmed étant seulement une « belle
image » (cf. spéculaire, — son rapport « existentiel» au miroir), le fait qu’il ne fat
jamais qu’une « belle idée » de son pere, etc.; identification:

0 a I’archétype du Juif par son tropisme erratique* (toute I’histoire est
une errance),

0 a I’archétype de Faust son tropisme cognitif* (son caractere medita-
tif),

0 a l’archétype de Don Juan par son tropisme érotique* (sa pulsion de
vie plus forte que celle de la mort, méme si cette derniére est dési-
rée).

Par ailleurs,

Dans I’éthique, le probléme du choix se trouve posé, non pas un choix qui consisterait a
opter pour le Bien ou pour le Mal, mais un choix qui consiste a opter entre le refus d’une
position du Bien et du Mal, d’une part, et I’acceptation de ces deux pdles, d’autre part.
L’esthéticien refusait de poser un Bien et un Mal et voulait se situer par-dela le Bien et le
Mal; I’éthicien pose I’alternative: ou omettre de choisir et se plonger dans I’indifférence,
ou choisir le vouloir par lequel le Bien et le Mal se trouvent posés. (Ibidem).

|«©

Position du pere du personnage. Autrement dit, le pére du personnage se
trouve du c6té de concept-pere du christianisme.
Qu’avons-nous en somme dans ce discours romanesque ?

Conclusion 2:

Nous avons un pere qui instaure une éthique de la liberté a travers laquelle il
se donne un étre de (sa) volonté. Ce qui constitue pour nous des critéres suffisants
pour orienter notre étude vers I’ontologie et / ou une onto-théologie.

10. Jadis Zarathoustra aussi avait projeté son illusion par-dela I’humanité, comme tous les
précheurs d’arriere-mondes.

« Le monde alors me paraissait I’ceuvre d’un dieu souffrant et torturé.

Le monde alors me semblait un réve, et I’ceuvre poétique d’un dieu; fumée colorée de-
vant les yeux d’un insatisfait divin.

Bien et mal, et joie et peine et toi et moi. Tout cela me semblait étre quelque valeur colo-
rée devant des yeux créateurs. Le créateur voulut détourner son regard de lui-méme —
alors il créa le monde.

C’est une joie enivrante pour celui qui souffre de détourner les yeux de sa souffrance et
de s’oublier. [...], voila ce que jadis le monde me parut &tre. Ce monde éternellement im-
parfait, reflet d’une contradiction perpétuelle [...]

Donc moi aussi, jadis, je projetais mon illusion par-dela I’homme, comme tous ceux que
fascine I’au-dela. Par-dela I’hnomme, en vérité ?
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Hélas ! [...] ce dieu que j’ai créé était ceuvre humaine, [...]. 1l était homme, et seulement
un pauvre fragment d’homme et de moi-méme: ce fantdme est issu de ma propre (iggdre

et de ma propre incandescence et, [...] ce n’est pas de I’au-dela qu’il m’est venu !~

I11.1.2.3Le cadre narratologique

Il s’agit d’un récit cense traiter d’une histoire, dont il est établi qu’elle est
sans objet, sans matiére réalisante*, sans substance existentielle* puisque I’élément
fondamental, Ahmed, est une fiction, dans cette fiction méme; puisqu’il n’existe
pas d’homme au sexe décrété male et femelle a la fois par une instance ascendante
= e pére en I’occurrence; il s'agit d’un récit dont on constatera la réduction a
I’Un.

En d’autres termes, a travers cette étude, il sera établi qu’il n’y a rien, que le
cadre narratologique, correspond exactement au néant. Personnage, lieux et événe-
ments constituent une seule et unique entité évanescente: le récit.

Remarque:

Cf. titre: Identifications-réductions pour le détail des catégories tradition-
nelles de la narratologie; les personnages et I’espace-temps en I’occurrence.

=

: Nietzsche (F.) . Ainsi parlait Zarathoustra, op. cit., pp 44-45.

Dans la  véritt  conventionnelle, cette  instance est  transcendante.
Nous ferons remarquer qu’il ne s’agit pas de la problématique de I’androgynie qui ne releve pas
d’un arrét d’autorité, celle du pére en I’occurrence ; mais concerne un état de ressemblance* in-
cident, physique et / ou en tant qu’effet d’éducation sans forcément identification ; ni de la pro-
blématique de I’hnomosexualité afférant & un choix de vie. Dans ce roman il s’agit d’un état
d’Etre* et de la problématique de : qu’est-ce qu’il est ? Dont la conclusion ne peut étre que :
néant (un isomorphisme de la mort).

-
o

1
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A. PARTIE PREMIERE: LES A PRIORI THEORIQUES.
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I  POUR UNE AXIOMATISATION DE LA LITTERA-
TURE

Notre objectif est une axiomatisation de la littérature sur le plan métaphy-
sique. Aussi nous proposons-nous les principes suivants conduisant théoriquement
a I’évidence du rapprochement phénoménologique de la littérature et de I’ontologie
par le rapprochement des caractéristiques de chacun de ces champs de
I’intelligibilité du monde =

Tout d’abord, la théorie littéraire ne peut pas étre une linguistique au sens de
Saussure car le littéraire, relevant d’une fonction projective* (cf. infra Note*A) du
poétique et, d’une fonction régressive* (cf. infra Note*B) du pathos, le littéraire se
situe a un niveau autre que le signe linguistique — un niveau supérieur, élevé par
principe —.

Pourquoi ?

Ce qui motive cela c’est le fait de la définition de la littérature comme ceuvre,
d’une part et, d’autre part, comme ceuvre d’art avec tout ce que cela suppose
comme caractere(s) transcendant la staticité du signe linguistique pour aboutir a la
parole. Par conséquent, et dans un premier degré, le littéraire constitue un acte de
parole. Son aspect performatif donc le fait aussitdt dépasser le cap de la description
de ce qui existe (le signe dans sa staticité*) pour I’impliquer dans ce qui est seule-
ment et, par conséquent, ce qui peut étre aussi bien tout que rien (soit un néant);
avec la remarque que tout et rien constituent des ensembles isomorphes*&.

111

Cette notion de « monde » exige une précision.

Par le « monde » nous entendrons la totalité de ce qui est accessible a I’entendement. Par consé-
quent, le monde concernera aussi bien la physique que la métaphysique. De toute facon, la con-
ception d’un monde nécessairement rationnel avait été abrogée, de fagon « épique » et tragique,
par la rupture épistémologique du début du XXe siécle avec, notamment, les bouleversements
heuristiques des sciences physiques (atomistique et cosmologie; tragique abandon de
I’idéalisme*) ; ce qui, par ailleurs, explique directement I’éclosion de tous les mouvements « ré-
volutionnaires» dans les arts (abstrait, surréalisme, Nouveau roman, etc.). L’explication en était
I’altération® (bien que positive), et bien au-dela de I’altération de la perception du monde,
I’altération de la conception du monde. On avait découvert un monde paradoxal qui tout en
échappant a la raison logique et humaine (qui faisait office de foi ; a partir de Copernic, Galilée,
Newton...) du point de vue de sa conception en-soi ; il en (de cette raison logique et humaine)
dépendait désormais du point de vue de sa perception. Autrement dit, on s’était apercu d’une
aporie fondamentale a la limite de la rupture logique voire de son abandon; en s’était apercu que
le monde est en soi inconnaissable tout en étant (en son acception de réalité*) ce que I’homme
en percoit. D’ou confusion de étre et néant. (Cf. Principe d’incertitude, Décohérence, et autres
Plazradoxes —de Langevin, etc.)

"~ Asserter qu’une personne (ou un personnage) possede toutes les qualités reviendrait a dire
que I’on ne lui connait (ou reconnait) aucune. En d’autres termes, présumer connaitre tout re-
vient a dire que I’on ne connait rien.
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Observons que signifié et signifiant de « porte» ouvre (ou ferme) un ciel, un
horizon; une espérance par conséquent,... signifié et signifiant de Mohamed «
parle» le littéraire, le pathétique des qu’il se voit interdire certaines caractérisations
(dans le récit; désormais identifiant de fiction) qui mettraient en danger le symbole
déterminé, Mohamed, déterminant I’éthique de la réception. En d’autres termes
nous sommes dans le dépassement* du signe linguistique ou signifiant et signi-
fié ne sont plus opérants.

9. Note*A: le littéraire, relevant d’une fonction projective

Le poétique mobilise une implication de la Réalité dans la fiction, et non le
contraire. Comme un phénomene peut projeter quelque ombre quelque part sur
quelque chose. Cette ombre n'est pas le phénoméne dans son entier ; il en est ainsi
de la Realité* par rapport a la fiction. C'est-a-dire qu'étant — contrairement a
I’intuition commune — prééxitant a la Réalité, le littéraire en est prescriteur plutot
que récipient* de cette Réalité*.

10.Note*B: le littéraire, relevant d’une fonction régressive

Le poétique exerce une pression archaisante sur la conscience. Autrement
dit, « recevoir » quelque chose (un discours comme une mimigue comme un
regard...; ce qui est préesumé littéraire) renvoie* I’individu, inconsciemment, dans
un passé atemporel. Situation convoquant une conscience multiple, indifférentiable,
provoquant une régression. C’est ce que I’on éprouve devant un vers de poésie.

1.1 Del

théorie en général

Qu'est-ce que I’axiomatique ?
Partant de I’isomorphisme littérature — arithmétique:
11. Un calcul, logique ou mathématique, comprend généralement trois éléments:
Une syntaxe fournit:
I’alphabet avec les symboles et connecteurs primitifs,

les régles de bonne formation (disons la grammaire) qui permettent d’engendrer une in-
finité de formules bien formées,

les axiomes ou propositions primitives,

et, enfin, les régles de déduction permettant de déduire les théoremes a partir des
axiomes.
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Une sémantigue assigne une interprétation (une signification, une valeur de vérité) aux
formules du calcul et détermine des modeles dans lesquelles certaines propositions se
réalisent.

Une métalogique.
Cette troisieme dimension assigne au systeme lui-méme des contraintes formelles:

La consistance (un systéme formel ne doit pas permettre de déduire a la fois A et non
A);

La complétude assure la correspondance entre syntaxes et sémantique en imposant a
toute proposition syntaxiquement déductible d’étre sémantiquement valide;

La décidabilité est la capacité de décider par une procédure algorithmique si une propo-
sition quelconque est valide ou non. (Si le calcul des propositions est consistant, complet
et décidable, le calcul des relations n’est plus décidable. Plus un calcul est complexe,

113
moins il répond aux exigences métalogiques. Le theoreme de Godel  exprime les pre-
miers résultats négatifs de ces recherches métalogiques. )

D’ou, pour notre etude et tenant compte de la nature de I’objet, la littérature,
quasi impossible a mathématiser stricto sensu mais que nous considerons dans le
méme temps comme suffisamment phénoménale - et, par conséquent, saisissable
malgré tout par des considérations de nature mathématique en rappelant ce fait de

113
Justement les recherches de ce logicien ont conduit au fait que les systémes axiomatiques,

systemes fondamentaux de toute connaissance rationnelle, c’est-a-dire systématique ; fait que les
systemes axiomatiques contiennent de facon phénoménologique* des propositions proprement
indécidables. Ceci nous convainc de ce que la connaissance humaine doive étre intrinséquement
« défaillante » (relativement au credo qu'il en peut formuler idéalement ; le déterminisme de
rang 1 en est; c’est-a-dire le déterminisme classique découlant d’une idéologie, chré-
tienne particulierement dont un systtme du monde ptolémaique et une staticité originaire). Dé-
faillante paradoxalement par rapport a ce qu’elle permet (aI’homme) de connaitre de I’univers
avec certitude (relativement au monde erratique, statistique et probabiliste de la rupture épisté-
mologique du XXe siecle dont la phénoménologie qui a été une conséquence nécessaire et utile
(ne plus considérer le monde a priori mais de le considérer a posteriori ; comme il se présente et
non comme I’homme I’avait posé idéologiquement). Une défaillance uniquement par rapport au
credo précédent. Le cas en I’occurrence ici relevant d’un déterminisme de rang 2. C’est-a-dire
tout en étant probabiliste il est aux limites déterministe ; c’est-a-dire de fagon abstraite échap-
pant a I’intuition — du rang 1 — pour une compréhension mathématique seule). En d'autres
termes, I’indécidabilité de certaines propositions, dans un systéme consistant pourtant, traduit a
notre sens le tropisme chaotique de I’univers ; dont la littérature (c’est-a-dire que la littérature
n en est pas moins un élément de I’univers. Sinon d’ou serait-elle ? ) .

Popelard (M.- D.), Vernant (D.) . Les grands courants de la philosophie des sciences. Ed. du
lSlesun. Coll. Mémo, n° 58. Philosophie. Mars 1997. p 48.
~ C’est-a-dire indépendamment d’une intention restrictivement humaine. Car nous admettons
qu’il y ait intention, en quelque sorte que ce soit, sauf que nous la supposons phénoménologique
. C’est-a-dire dérivant de phénomenes non-humains ; tels que du langage lui-méme, d’un effet
de temps ; en somme, une intention historiale .
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base qu’il n’y a pas de différence fondamentale entre les mots de la langue ou les
termes du langage (quel que soit ce langage) et les nombres; en d’autres termes,
I’usage des termes du langage constitue une arithmétique avec une nature com-
mune: la naturalité des nombres servant a compter le monde, le niveau relationnel;
et la naturalité des termes du langage servant a distinguer ce qui est compté, soit le
niveau cardinal;

pour notre étude donc, pour une axiomatique littéraire, nous retiendrons les élé-
ments:

12. _Une syntaxe [...]: [..-]

la grammaire]...],

les axiomes ou propositions primitives, [...]

Auxquels axiomes nous adjoindrons des postulats dont la nécessité est moti-
vee par I’insuffisance des premiers. Une insuffisance due au peu d’évidence de nos
considérations. Ce peu d’évidence provient du fait de I’idéologie qui fait de la litté-
rature un objet purement humain en provenance et en destination . Alors que nous
considérons que la littérature, n’est que partiellement humaine en provenance et
également partiellement humaine en destination. Autrement dit, I’humain
(Iécrivain) qui la produit n’en est que partiellement responsable (voire coupable) et
I’humain (le lecteur) qui la recoit ne I’en est pas moins partiellement. L’explication
de cette restriction réside dans le fait d’une hypersémantisation (toutes surcharges
intersubjectives: refoulement et autres névroses) de ces deux parties humaines, par-
ties prenantes de ce qui est présumé littérature; comme elle réside dans le fait d’une
hypersemantique — pour ainsi dire naturelle — du langage lui-méme (tous les phé-
nomenes supra linguistiques: connotation et autres phénomenes stylistiques).

13._Une sémantigue assigne une interprétation (une signification, une valeur de vérité) [...].

Quant a la métalogique, nous en concevons la logique suivante:

Pour la consistance:

Eu égard a I’aspect erratique des phénomeénes qui ne sont que statistiguement
cohérents, il serait possible de concevoir une consistance excluant le tiers exclu.
Autrement dit, une proposition participant et procédant d’antagonismes est pos-
sible. C’est-a-dire que d’une phrase, on peut de conclure aussi bien a A qu’a non A.
Nous appellerons a cet effet de cette contrainte qui sera caractéristique du langage
présumé ou considéré désormais comme spécifiqguement littéraire: consistance en-
tropiquel_le. . C’est-a-dire une consistance participant d’une aporie et non d’une
contradiction.

Nous avons choisi ce terme, bien qu'emprunté peut-étre abusivement a la thermodynamique ;

pour les raisons suivantes :
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Les interprétations (d’une ceuvre, un texte ou une sculpture) peuvent étre an-
tagonistes sans s’exclure, sans s’annihiler. Des lectures qui peuvent conduire dans
des directions semblant étre résolument contradictoires. Sauf que les deux ou les
trois tiennent indépendamment.

Par exemple, le meurtre perpétré par Meursault, personnage de L’Etranger
d’Albert Camus, se laisse lire comme un acte colonialiste (tuer I’Arabe parce que
c’est I’Arabe; le colonisé parce que c’est le colonisé); comme cela se lira aussi
comme un acte existentialiste de la problématique de la responsabilité de I’homme
devant ses actes; I’est-il ou ne I’est-il pas ? D’ailleurs I’a-t-il tué alors qu’il n’avait
conscience que des quatre coups tirés sur le cadavre (et pas du premier coup fatal;
c’est bien le cas de parler de fatalité et... de fatalisme) comment peut-on étre res-
ponsable de la mort de quelqu’un qui devait mourir de toute fagon ?

Autrement dit, on en arrive aussi bien au fait qu’il est responsable et qu’il
n’est pas responsable, respectivement. Le cas le plus juste serait de considérer les
deux & la fois. Une consistance entropique au sens qu’elle présente la situation hu-
mainement la plus probable; le désordre (maximal).

Quant a la complétude, il est évident qu’une axiomatique littéraire ne peut
échapper a I’incomplétude . Cela provient du fait de I’incognocibilité du langage
dans sa totalité. Par conséquent, il arrivera souvent qu’on dise: je ne sais si cette
proposition grammaticalement correcte est sémantiquement valide, c’est-a-dire
vraie. Par conséquent, le littéraire ne relevera pas d’une définition stricte et posée a
priori ni ne découle de fagcon univoque d’une définition a priori. Autrement dit, il
n’existe pas de logique infaillible qui le definisse. Ce qui renvoie la littérature au
phénoménal et renvoie tout systeme d’appréhension de ce qui est présumé littéraire
a I’axiomatique.

Par exemple une phrase banale peut étre entendue comme puissamment litté-
raire par quelqu’un tandis que la phrase littéraire pourrait étre considérée comme
banale par quelqu’un d’autre ou peut-étre méme par le méme récepteur. il n’y a
qu’a voir la naissance et le devenir d’un écrivain ou d’un artiste en général. Sou-
vent le cas est ignorance (de I’ceuvre d’un écrivain émergent et qui sera peut-étre
un écrivain majeur), méconnaissance (au début de cette ceuvre), connaissance et

I’entropie traduit I’état de désordre naturel. En d’autres termes, I’état le plus probable (des pro-
cessus et phénomeénes naturels) correspond au désordre maximum ; de méme le langage en lui-
méme, dans sa totalité, soit dans un ordre quelconque, constitue une probabilité maximale d’une
littérature. Autrement dit, plus le langage s’éloigne d’une intention humaine par trop restrictive ;
plus il s’approchera de la littérature,

I’entropie traduit I’irréversibilité des processus naturels ; de méme, dans nos considérations, le
phénomene littéraire (I’ceuvre et I’art en général) tient de son irréproductibilité au point que ce-
lui qui voudra reproduire son propre texte (roman) de 400 pages ou sa toile ou sa sculpture ; re-
produire a I’identique ne réussira, méme si physiquement c'est identique ; ne réussira qu’a pro-
duire un faux (et non point reproduire I’authentique originaire).
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reconnaissance voire consecration, puis amnésie voire meépris (de cette méme
ceuvre qu’on déclarera mineure). Ceci traduit en fait I’indécidabilité de la proposi-
tion: est-ce de I’art ou non ?, est-ce un écrivain ou non ?, etc.

Et nulle part dans les systémes définitoires a priori de ce qui est littéraire ou
non n’existe de certitude.

Cela confirme bien la nature axiomatique de la littérature en tant que branche
de la connaissance humaine au sens phénoménologique.

1.1.1 Axiomes

1.1.1.1 Axiome de Vérité* (des récits) =

Les récits sacrés sont vrais.

— Explicitation:

La pérennité (et / ou I’archaisme) des récits hiératiques (a un degré ou un
autre; compris donc les récits mythologiques) les institue en tant que tels = Au-
trement dit, ce qui perdure est nécessairement vrai pour cette raison que le men-
songe provient de la raison (le mensonge étant — pour « tenir » — nécessairement

19

. . . . .. . 119
une construction Ioglque convoquant une consclence infiniment presente ) tan-

|H

T Cet axiome s’oppose au « Postulat de véridiction* », dans la suite.

Autrement dit, « C’est vrai parce que c’est ancien ». L’aspect quelque peu artificiel, soit
en apparence de cette assertion ; reléve justement de I’aspect phénoménologique du donné
langagier en général et du relationnel (relatif au récit) particulierement.
= Or, comme la conscience est exclusivement humaine ; a la mort de I’homme ce mensonge ne
tiendrait plus. Par conséquent, un mensonge n’a aucune chance de traverser plus d’un siécle ; les
hommes centenaires étant si rares. Nous rappellerons que I’'ETRE - historial, c’est-a-dire ori-
gine* de la totalité — n’est ni une conscience ni n’a de conscience ni il n’en reléve. Nous n’avons
pas conscience de I’ETRE sauf a la mesure que celle que nous pouvons avoir du langage. Et
comme il nous est impossible d’avoir conscience de la totalité du langage (le langage étant sur-
tout engagé dans le futur, temps infini par principe puisque nous n’avons aucun moyen ration-
nel d’en définir une limite, donc aucune raison pour la postuler) nous n’avons qu’une conscience
fragmentaire, fractionnaire ; fractale (cf. infra Note*A), par conséquent, de I’ETRE. En d’autres
termes, nous n’en savons rien puisque I’ETRE est entier, I’'Un*.

Note A :

Une figure fractale a ceci de particulier que le motif élémentaire — infiniment répétitif — la cons-
tituant reste invariant par changement d’échelle a I’infini. L’isomorphisme ici concerne la limi-
tation intrinseque de cette conscience. Elle reste la méme, comme condamnée a tourner en rond,
dans sa quéte — en direction de — de ’ETRE. Le motif élémentaire, c’est-a-dire la connaissance
consciente de I’ETRE ; pourrait étre aussi grand que I’on veut comme il pourrait étre infinitési-
mal ; I’essentiel est que, di a la nature existentielle de I’homme, c’est-a-dire sa nature intramon-
daine, ce motif doive rester borné. La connaissance de I’'ETRE devant demeurer partielle, frag-
mentaire. Nécessité convoquée par I’évidence de la transcendance de I’'ETRE et de I’immanence
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dis que le vrai en est naturellement indépendant; le vrai est vrai indépendamment
du sujet qui le dit. Par conséquent, ne dépendant pas du temps de vie du sujet (mor-
tel); il est pérenne.
Ne relevant pas d’un sujet (le sujet-parlant quelconquez particulier, le vrai
oA .. . R 20 . .
doit étre alors saisi comme phénomeéne; dont, paradoxalement =, I’appréhension ne
peut étre que partielle.
14. La philosophie [...] pour Jaspers [...] engage I’étre entier, [...]. Mais c’est un engagement
sans credo, puisque I’une des démarches décisives de la quéte philosophique consiste a
en démontrer I’impossibilité. Et ¢’est un engagement sans subordination a aucune autori-
té incarnée, institutionnalisée ou consacrée, flt-ce celle d’un livre ou d’un texte. C’est un
engagement sans objet parce qu’il engage envers la vérité, et que la vérité ne saurait se
réduire a un objet. La vérité, quand c’est bien elle que I’on veut, [...], échappe a toute
possession: ni objet, ni sujet, elle est I’horizon d’étre que vise toute connaissance déter-
minée, [...]
Les connaissances particulieres sont certes valables, relativement a un certain point de
Vue et a certaines méthodes, et, dans ces limites relatives, elles sont contraiglr;?ntes pour

tout esprit humain. Mais elles ne sont pas, elles ne peuvent pas étre la vérité.

1.1.1.2 Axiome de I’immanence*-transcendance du monde
dans le langage.

123

Le réel est tout et est totalement contenu dans le langage

au monde de I’étre-1a de I’hnomme.

" Le « paradoxe » réfere a la présomption de cognoscibilité absolue du moment ou il est ques-
tion de phénoméne. Or, la phénoménologie a laquelle nous nous intéressons, en tant que saisie
d’une totalité incommensurable, ne prétend pas a la science — qui reléve justement du mesurable
— cette phénoménologie est, par conséquent, concernée plutdt par une tentative d’exhaustion du
PZQénoméne.

~ HERSCH (J.) . Jaspers (K.). Existence et transcendance. Savoir et limites. In Encyclopaedia
ll%zniversalis.

~ Soit la totalité*. Avec cette réserve qu'étant totalité* celle-ci devient indéfinissable. Autre-
ment dit, il n'est plus permis de la circonscrire par une épithéte ou par un quelconque attribut ou
complément puisque par définition il est impossible de répondre a la question : « totalité » de
quoi? Preuve, si besoin est, en est le fait qu'on ne sait qu'un mot tel que « microbe » ou « auto-
mobile » ou « neutron » se trouve ou non dans le langage qu'une fois que de telles choses sont
advenues dans I’histoire (en tant qu’avénement — du mot — d’événement — microbe -).
D’ou I’extrapolation ; le langage comprend tous les mots de tout le réel. Le réel n’advenant, ce-
pendant, que par a-coups, étant contingent et non nécessaire; le langage n’en sera pas pour au-
tant amputé de sa totalité (de tout et d’on ne sait quoi au juste encore) de maniére & poser cet
axiome puisque chaque chose du réel doit avoir un mot pour qu'elle existe a I’'une ou I’autre des
catégories de I’entendement : une chose n’existe qu'avec un mot qui la désigne dif-
férentiellement. Le contraire n'est, cependant, pas vrai : tout* peut étre sans mot qui le dési-
gnerait différentiellement. Par conséquent, I’imaginaire ne peut avoir qu'une complexion
isomorphique de I’'Un*. C'est-a-dire que tout ce qui n'est pas différencié encore par un mot parce
qu’il est advenu, se trouvera confiné avec tout pour ne constituer qu'un « magma » langagier.
B;OU I’identification de la totalité du langage a ’ETRE.

~ Sous réserve que I’essentiel du langage reléve toujours de I’inconnaissable. En d’autres
termes, le rapport entre la somme de langage (en quantité comme en qualité) du 1% siécle et la
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Considérons ce témoignage:

15. A peine eus-je commencé d’écrire, je posai ma plume pour jubiler. L’imposture était la
méme mais j’ai dit que je tenais les mots pour la quintessence des choses. Rien ne me
troublait plus que devoir mes pattes de mouches échanger peu a peu leur luisance de
EJX follets contre la terne consistance la matiére: c’était la réalisation de I’imaginaire.

1.1.1.2.1 Axiome de la partition™*.
Le réel est isomorphe a ses parties.

— Explicitation:

Cet axiome introduit la notion de réduplication du monde, désigné globale-
ment par le réel. Notion que le monde est le méme partout, traduisant par la
I’isomorphisme du monde et de I’Un*.

Projection sur notre corpus:

Que le roman soit la représentation d’un monde ou que le monde soit un cas,
un état, une contingence du roman; c’est-a-dire que I’un ou I’autre soit une partie
de I’'un ou de I’autre; le roman (matériellement) faisant partie du monde (matériel,
puisqu’en toute vraisemblance il y est reconnaissable voire reconnu); le roman
étant donc isomorphe du réel; il I’est totalement, a I’infini (cf. infra Note* A).

11.Note* A: I’infini relevant du réel:

L’infini n’est pas, comme certains I’imaginent au point d’en concevoir une
phobie (puisque cela semble toucher au divin); I’infini n’est pas forcément quelque
chose de tres grand, de tres éloigne... d’inaccessible, en définitive. Il s’agit de
guelque chose beaucoup plus proche, de palpable méme; de tangible en général. Ce
qui paradoxalement n’enléve rien & I’absolue étrangeté du concept. Pour se rendre
compte de ce que c’est il suffit de considérer I’histoire pour le moins intéressante
du pythagorisme et de la découverte des nombres dits « irrationnels ».

Il s’agit de la découverte de I’infini dans ce qui est visiblement fini.
L’hypoténuse du triangle droit et de coté I’unité égale a racine de deux (2) = Or,

somme au 21° siécle tendrait bien vers I’infini (soit le rapport A (langage actuel) / o (zéro,
somme relative de langage en ce 1% siécle). Par rapport au 1* siécle, tout le langage qui aura été
« découvert », par la suite, constituait I’inconnaissable ; tels que microbes, microscope, etc. ro-
man méme... Tout cela relevait au-dela méme de I’inconnu, relevait de I’inconnaissable. Projeté
dans dix siecles a venir ; le langage dont les hommes feront commerce nous est absolument in-
connaissable.

i Sartre (J.-P.) . Les mots. Ed. Gallimard. Coll. Folio. 1964. p 117.

- Théoréme de Pythagore.
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ce nombre est « infini». C’est-a-dire qu’il n’existe pas de limite (de période) a ce
nombre... jusqu’a I’infini alors méme que nous voyons que cette distance est de
facto une ligne tracée au crayon par un enfant méme et est bien finie sur la feuille.
C’est ce qui a colté la vie a quelques-uns des pythagoriciens étant donné que
I’infini était, et est méme maintenant, considéré comme un attribut exclusif de la
divinité ou sinon considéré comme n’afférant pas aux choses du monde tangible.

lcm

\2

lcm
Nous ne manquerons pas cependant de faire observer le fait que cet infini ne
surgit qu’a cause du fait de la longueur des cétés. L’unité, I’Un*.

1.1.1.2.2 Axiome du confinement
Qu’est-ce que le « monde romanesque » du point de vue de la consistance,
concept de « substantialité » ?
Le monde romanesque eu égard a son indépendance par rapport a toute réali-
té extérieure (matérielle) procéderait du confinement ontologico-ontique.
16. L’idée de I’étre a laquelle se ramene la caractérisation ontologique de la res extensa est
la substantialité. [...]

Par substance nous ne pouvons rien entendre d’autre qu’un étant qui est tel qu’il n’a be-
soin d’aucun autre étant pour étre. L’étre d’une « substance » se caractérise par une ab-
sence de besoin. Ce qui n’a dans son étre pas le moindre besoin d’un autre étant, cela sa-
tisfaEGen son propre sens a I’idée de la substance — cet étant est I’ens perfectissimum

L1

Par ailleurs, la considération de la substantialité intrinseque du roman (par
rapport a toute realité extérieureg) conduit également a I’isomorphisme entre
I’Etre* hiératique et I’Etre* de I’ontologie discursive (c’est-a-dire philosophique).

26

Heidegger (M.) . Etre et temps. NRF. Ed. Gallimard. Coll. Bibliothéque de philosophie. Pa-
[5 1986. pp 130-131.

~ Conter une histoire (peut en importe la nature puisque de toute facon tout est historiographie,
aussi bien la fiction au sens technique d’art que la réalité au sens bien entendu des historiens) et
une des meilleures ne convoque en somme rien d’autre que des mots pour peu qu’on les pos-
séde, qu'on en posséde suffisamment. Le dernier roman — a succés — de Yasmina Khadra,
L’attentat, n’a-t-il pas été écrit intégralement en dehors du cadre socio-historique réel des évé-
nements (Israél) ? C’est parce que justement le besoin d’étre-la-bas, pour un écrivain, n’est pas
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17. « Dieu » n’est ici qu’un pur intitulé ontologique puisqu’il est entendu comme ens perfec-
tissimum. Par la méme ce que veut dire comme « allant de soi » le concept de Dieu rend
possible une explicitation ontologique du moment constitutif de la substantialité,
I’absence de besoin. [...] (Heidegger (M.), ibid.).

Preuve en est, preuve de sa nature ontique le fait que le monde romanesque
est d’abord produit et puis conservé. Mais qui le produit et qui le conserve ?

18. Tout étant qui n’est pas Dieu a besoin d’étre produit au sens le plus large du mot et con-
servé. D’un c6té la production visant I’étant la-devant, de I’autre I’absence du besoin
d’avoir été produit constituent I’horizon a I’intérieur duquel « étre » est entendu. Tout
étant qui n’est pas Dieu est ens creatum. Les deux étants ont beau différer « infiniment »
dans leur étre, nous donnons cependant le titre d’étant au créé aussi bien qu’au créateur.
(Heidegger (M.), ibid.).

D’ou nous tirons la conclusion que la résolution d’une telle aporie n’est opé-
rante que dans la mesure ou les deux, créé et créateur, se conjuguent dans une na-
ture qui est infiniment la méme, c’est-a-dire qu'a I’infini du temps et de I’espace =
on se rend compte qu’il s’agit de la méme chose, que ce qui crée est ce qui est crég;
eu egard, par ailleurs, au fait que PETRE, d’abord, ne procéde que du langage-
récit; cette résolution n’est opérante que dans la mesure ou les deux procédent du
langage.

Autrement dit, ce qui produit le monde romanesque est a I’évidence le lan-
gage; et évidence pour ce qu'il s’en suivra, sa conservation. C’est-a-dire que ce qui
conserve, apres production, c’est bien exclusivement le langage.

Par conséquent, la substantialité du monde romanesque, donnant consistance
a I’étant la-devant et I’Etre*-partout (isomorphismes, respectivement, du person-
nage et du récit) n’est autre que le langage , c’est-a-dire I’imaginaire en ce qu’il a
d’indéfini et d’infini; c’est-a-dire ’ETRE. Le monde romanesque a, par consé-
quent, la consistance d’une ontologie.

19. Par la nous employons étre dans un sens assez ample pour englober une différence « in-
finie». Aussi pouvons-nous avec un certain droit nommer aussi substance un étant créé.
Cet étant est, certes, relatif a Dieu dont il dépend pour sa production et sa conservation,
il y a toutefois & I’intérieur de la région de I’étant créé, du « monde » au sens d’ens crea-
tum , quelque chose qui relativement a une production et une conservation par création,
ainsi I’lhomme par exemple, « n’a pas besoin d’un autre étant ». (Heidegger (M.), ibid.).

nécessaire comme est nécessaire, pour le récit, d’étre-le-langage qui, lui, partout et nulle part.
L’imagination « géniale » présumée du conteur n’a que peu d’ampleur devant I’imaginaire histo-
rial — c’est-a-dire devenant lui-méme I’origine de I’histoire a conter — qu'ouvre le langage. Au
bout de quelques expériences, au bout de quelques paragraphes d’une histoire entamée ; tout
conteur se rend compte qu’en fait ce qu'il est en train de conter ne provient pas systématique-
ment de son imagination (comme acte volontaire d’imaginer, de se fabriquer des images cons-
cientes) mais plutot dérive systématiquement de la suite des mots qu'il est en train d’installer. I
§§8rait a la limite responsable consciemment de la petite série initiale lexico-syntaxique .

"~ Entendre la durée de vie du récit . Ce qui correspond traditionnellement a la classification :
littérature majeure et littératures mineures. Les récits qui durent dans le temps et se propagent
dans I’espace relévent justement de cette ontologie. Le mystére couve dans I’étendue.
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Enfin, le monde romanesque en tant qu’étant se produit et se conserve, en
concomitance, en confinement en tant qu’Etre*. C’est bien la preuve qu’il n’est
pas de ce monde-la (le monde des réalités, chimérique ﬁ) mais le monde autre, un
métamonde naissant (par la lecture par exemple) et disparaissant (en dehors de

toute suscitation) phénoménologiquement.

1.1.1.3 Axiome de la transcendance de la vérité (ou Postu-

lat de véridiction)

Immanence du réel* et transcendance de la Vérité* (cf. infra Note*A).

Commentaire

Comme la Réalité* est constituée d’une partie infime du langage et comme le
langage, étant forme pure @, constitue le substrat*" de la Verité; atteindre a la vé-
rité reviendrait a connaitre tout le langage; par conséquent, I’épistéme de la vérité
procéde d’une totalité nécessairement transcendantale.

Corollaire:

13

Il existe donc un isomorphisme entre le récit profane 2, procédant, selon
toute vraisemblance (cf. infra Note* B), de logique et le récit hiératique (procédant
de vérité) .

29

La réalité, rappelons-le, correspondant a I’événement « présent » est, par conséquent, d’une
éphémérité telle qu’elle n’existe pratiquement pas. Dés lors qu’elle est actualisée elle s’engage
dans le récit qui la conservera mais immédiatement sous forme de langage pur ; d’imaginaire.
L’éphémérité du présent en tant que temporalité en fait plutdt une modalité de transition entre un
déja-passé et un non-encore-arrivé. En d’autres termes, le temps de dire : « Je suis ici mainte-
nant » transporte, fait transiter ce je-1a, ol mon moi ne se reconnait déja plus car mon moi (subs-
tantiel) est déja ailleurs, transiter dans le passé, dans un « Je suis ici maintenant »-déja, puisque
déja-dit ; et face aussitdt a un « Je suis ici maintenant »-non encore atteint ; ol mon je-sujet
n’est pas encore parvenu (bien que mon moi (substantiel) y soit déja).

L’on voit bien que dans : Je suis venu, Je suis arrivé, énoncé équivalent a Je suis ici ;
nous avons le temps passé. Et que, d’autre part, a travers Je suis venu il est entendu une ou-
verture sur une action future ; Je suis venu et je ferai.... Je suis arrive et je parti-
rai pour...

= Identifiant du lexique, le langage n'est ni vrai ni faux. Dire « porte » ou « maison » ou « ciel »
Ysciire «pomaicie » (mot composé de la 1°® syllabe de chacun d’eux) n'est ni vrai ni faux.

"~ Etant donné que le langage traduit par définition « tout le réel » (nous n’avons pas d'autres
proces de connaissance que ceux du langage) et eu égard au fait que le réel est infini dénom-
brable (c'est-a-dire qu'il est infini mais discernable pour I’entendement, intelligible faute parfois
d’étre compréhensible).

" Nous ferons remarquer qu’il n’est question ni d’un récit du profane ni d’un récit dit profane
pour cette raison que le roman, le récit en question, raconte les mémes choses que le récit hiéra-
tique; les mémes réalités comme les mémes non-réalités. Sans que cela ne soit « imagination »
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Littérature (paradigme du poétique), tautologie et vérité

Puisque le poétique réfeére a soi, il est nécessairement vrai.

Tout récit est ainsi. Méme ce qu’on dit histoire. Référant non pas a
I’événement qui n’existe plus désormais, aprés coup, au moment du récit lui-méme;
mais référant a soi ou a d’autres récits, cette tautologie constitue I’isomorphisme de
la Vérité.

Projection sur notre corpus:

Justification de I’identification: corpus profane comme isomorphisme du cor-
pus hiératique.

Les deux relevant de la Vérité* formelle (au sens de absolue) puisque les
deux ne référent qu'a eux-mémes.

12.Note*A: Préférence de véridiction a Vérité*

20. Le remplacement du terme «vérité» par celui de «véridiction» sanctionne [la] réduction
de I'immanence des discours. Seul est pris en compte le croire-vrai de I’énonciateur.
C’est, en un sens, le probléme kantien du tenir-pour-vrai, mais débrayé de toute réfé-
rence a une objectivité universellement validée. Du méme coup, la transmission du
croire-vrai devient le seul probléme pertinent au point de vue sémiotique. Ainsi passent
au premier plan les deux p6les du croire-vrai correspondant aux deux poles de
I’énonciateur et de I’énonciataire, le faire-croire et le recevoir-comme-vrai. Toute la pro-
blématique de la véridiction tient entre ces deux pdles qu’on peut désigner, équivalem-
ment, comme «faire persuasif» du coté de I’énonciateur et «faire interprétatif» du coté de
I’énonciataire. Le croire-vrai, quand il fait co'flggider le second avec le premier, remplit

ce qu’on peut appeler le contrat de véridiction.

Cette définition nous convainc de la nature véridictionnelle* des récits (et
profane et hiératique) et leur nature véridique. En d’autres termes, la Vérité* dans
le récit (dans les deux cas) procéde d’un contrat fondé sur la croyance. L’on croit
aussi bien au roman * que I’on croit au récit biblique. Par conséquent, il s’agit du
méme.

c’est-a-dire produit concret de I’acte d’imaginer. Il s’agirait plutdt d’imaginal*. C’est-a-dire :
«La voie du monde intermédiaire entre le cosmos et les lumiéres intelligibles: le monde imagi-
nal, comme I’appelle Henry Corbin, pour traduire ‘alam al-mithal. » JAMBET (C.) .
Sohrawardl In Encyclopaedia Universalis.
Remarque Ces deux déterminants sont en rupture épistémologique ; celle du positivisme.
RICEUR (P.) . Croyance. In Encyclopaedia Universalis.
= Phénomene traditionnel de I’identification , de I’adhésion au héros, dans le roman. Identifica-
tion et adhésion sans lesquelles le contrat de lecture serait rompu.
Les tentatives rationalistes, du XXe siécle (abstrait, surréalisme, dada, Nouveau roman, etc.),
fondées sur la rupture épistémologique provoquée par la nouvelle Physique, n’avaient pas pu te-
nir toutes leurs promesses, n’ont pas été pérennes (a I’instar du roman classique) parce que jus-
tement I’élément fondamental du récit c’est bien le faire-croire et le tenir-pour-vrai, mo-
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13.Note* B: Vraisemblance de logique ou — plutdét — « semblant » de
logique.

En fait le récit e st vrai, ou du moins il en reléve, pour cette raison qu'il est et
n'est que forme. Ce qui ne reléve pas du jugement: vrai ou faux; mais de vrai et
faux et / ou ni vrai ni faux.

Autrement dit, et concernant toutes les catégories narratologiques, conter ce-
ci:

Il s’appelait Abd EI Kader et était &gé de vingt ans.

Cet énonceé n'est justiciable ni de vérité ni de fausseté (d’étre mensonger) et
comme il n’est ni vrai ni faux (cela restant indécidable) I’on en conclut a sa vérité
(bien que intrinseque) a cause de I’évidente identification d’un tel énonce a, par
exemple,

La table était carré et de couleur jaune .

Il ne viendrait a I’esprit de personne de mettre en doute un tel segment de ré-

cit, dat-il se rapporter a quelque événement « réel » (c'est-a-dire « historique »).

Conséquence:

Le récit (dit — de fiction) est vrai au méme degré que le discours hiératique
qui n'est qu'un récit. Donnée premiére nous autorisant d’inférer I’isomorphisme
récit profane — récit hiératique.

1.1.1.4 Axiome de la permanence du langage (ou la finalité
du récit)

Le récit constitue le réservoir « ontologisant » du langage.

dalités du vouloir-vivre. La négligence du fondement éthique du récit (au profit du rationa-
Ii%me, notoirement) avait achevé d’enterrer le projet.

; Les éléments soulignés désignent des classes d’objets ; champs isotopiques.

~ Car cela ne veut rien dire puisque tout récit est, de facto, de fiction. C'est-a-dire que ce
qui est conté n’existe nulle part sinon est de, par et pour I’Imaginaire**,
comme suit

est de* (I’Imaginaire) : conformé par le seul langage ; comme substrat ; les mots comme maté-
riau,

est par (I’Imaginaire) : expression et syntaxe du récit dont la focalisation, notamment, et

est pour (I’Imaginaire) : imaginaire de I’autre* ; dont soi-méme.
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Commentaire

Langage «ontologisant », par opposition a « langage reéalisant * (cf. infra
Note* A) », présentant tous les possibles dictionnels humains que constituent la
multiplication des éléments suivants:

le nombre d’idiomes (en synchronie et en diachronie) X* (* que multiplient)
les compétences phénoménologiques X les performances intersubjectives (ou co-
énonciatrices)...

Par ailleurs, le langage n’est pas consubstantiel du monde mais il le précede,

non dans I’existence mais dans I’estance seulement.

Conséquence:

Le langage est un isomorphisme de I’ETRE et non de I’existence. Cela con-
duit & considérer le récit comme une ontologie puisque le récit concerne autant le
passé (déja en langage) que le futur (non-encore en langage).

14 .Note* A: « langage réalisant »

Quelle différence entre I’atome de Démocrite et celui de Bohr (XXe s.) ?

Quelle différence entre le déluge de I’épopée de Gilgamesh et le déluge du
Noé biblique ?

Réponse de principe: sur le plan conceptuel, de I’ETRE par conséquent, au-
cune réponse. Il s’agit bien du méme atome et du méme déluge.

La différence consiste en le fait que pour Démocrite I’atome releve de
I’ETRE et pour Bohr cela reléeve de I’étant (I’existant; singularisé, réalité). Pour
I’épopée de Gilgamesh, le déluge reléve du possible, voire du probable; du Pour-
quoi-pas; pour Noé par contre le déluge releve du necessaire parce que nous sa-
vons pourquoi.

1.1.1.5 Axiome de la consistance

La consistance du réel est un isomorphisme de la consistance du langage.

Remarque:

Faire distinction entre réel et réalité.

138 .. . . . . . '
En opposition avec compétences — présumées — intentionnelles ou rationnelles. Autrement

dit, la compétence linguistique n’a de réalité matérielle que dans son rapport existential* avec la
performance. Par conséquent, dans son état de non-encore étant, elle n’existe pas ; au méme titre
gu’aucun sujet ne peut se prévaloir d’un acte en soi sans que cet acte ne corresponde a une per-
formance observable ou, au moins, intelligible (tel que I’acte de penser, pour ce dernier cas).
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139

La réalité est une qualité de I’étant. Soit une fraction, singularisante =, ins-
tantanée et infinitésimale du réel.

Par exemple, la réalité de la table qui est devant moi, de la pomme que je
croque.

Le réel renvoie plutdt a I’ensemble des réalités possibles (connues ou incon-
nues plutot).

Par conséquent, le réel s’identifie, terme a terme, a I’ensemble du langage
gu’il est donné a I’homme de comprendre (au sens de contenir); un ensemble a
priori infini (de I’infinitude de ce méme réel m).

Qu’est-ce qu’un monde ? Une salle de classe par exemple ?

Si nous devions dire ce que c'est; le moyen dont nous disposons c’est le lan-
gage.

Nous dirons donc:

Premiére possibilité:

Une salle de classe se compose d’un tableau [...] (1)

Deuxiéme possibilité:

Une salle de classe se compose d’un tableau, de tables, ... de tous les atomes
de I"air (2)

Que relevons-nous ?

Premier point a noter, nous sommes déja en train de conter. La réalité qu’est
la salle de classe devient un sujet au méme titre que si I’on parlait d’un Ahmed:

Ahmed porte une veste (a I’exemple de I’énoncé (1))

Deuxiéme point a relever; I’ensemble fondamental de la performance langa-
giere tel que la rhétorique réduisant le langage a un extremum, peut en arriver a
réduire le monde a pratiquement rien; le cas en I’occurrence ici la métonymie (le
tableau identifiant la totalité de la salle); I’énonce (1)

comme cette méme performance peut en énumérer les éléments jusqu’a
I’exhaustion; I’énoncé (2).

Que ce soit, par conséquent, en minima ou en maxima; le langage identifie,
terme a terme, le réel.

Cependant, le probléme n’est pas aussi simple. Car, par incapacité physique
(de la mémoire consciente, notamment) ou tradition-convention, voire par simple
ennui; le réel n’est pas exhaustible en tant que réalité. C’est-a-dire que lorsque I’on
traite (des que I’on parle, conte) de la réalité (une salle de classe par exemple) I’on
fait vite de n’en conter que certaines choses, en taisant les autres. D’ou la métony-
mie par exemple. Ceci relevant bien entendu de la capacité psycholinguistique.

-

39

Le réel étant continuum.
140

~ Autrement dit, cet infini est du méme ordre que I’infini du langage. Ce qui constitue un pos-
tulat admis sur la base de I’évolution épistémique.
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Mais ce phénomeéne, de choix apparent, ne reléeve pas forcément d’une déli-
bération. 1l releve, paradoxalement, ou du moins d’une fagon inattendue; d’une
aporie* inhérente et au monde et au langage. Une aporie que nous désignerons par:
aporie arbitraire*.

1.1.1.6 Axiome de la Réduction

Dans le récit tout se réduit a I’'Un*.
15.Détails

Cela procéde de I’identité de I’ETRE. Ce qui est dit de I’un est potentielle-
ment dicible de l'autre. Cette fondamentale indistinction conduit a I’identité de I’un
au tout, du tout a I’Un*.

1.1.2 Postulats

1.1.2.1 Postulat d’équivalence: vérité-véridiction

Nous entendrons systématiquement par vérité, au sens du commun; nous en-
tendrons véridiction au sens de la théorie d’une éthique de la véridiction (ou de la
Veérité).

Ce postulat se justifie par le constat que ce que les gens entendent par vérité
releve d’un contrat de credibilité, de créance; contrat fondé sur une effectivité, une
effectuance (cf. infra Note*A) du langage lui conférant I’aspect (au sens syn-
taxique, c’est-a-dire en tant que proces en train de s’effectuer), I’aspect de la veérité
alors que celle-ci demeure du domaine de I’inconnaissable et de
I’incompréhensible (qu’est-ce que la vérité en soi? Une interrogation a laquelle il
n’y a pas forcément de réponse qui puisse étre satisfaisante suffisamment car elle
ne peut pas étre univoque. Il y a des vérités différentes comme il y a des gens diffé-
rents).

21. Le remplacement du terme «vérité» par celui de «véridiction» [...] [ou] seul est pris en
compte le croire-vrai de I’énonciateur. C’est, en un sens, le probleme kantien du tenir-
pour-vrai, mais débrayé de toute référence a une objectivité universellement validée. Du
méme coup, la transmission du croire-vrai devient le seul probléme pertinent au point de
vue sémiotique. Ainsi passent au premier plan les deux pdles du croire-vrai correspon-
dant aux deux p6les de I’énonciateur et de I’énonciataire, le faire-croire et le recevoir-
comme-vrai. Toute la problématique de la véridiction tient entre ces deux p6les qu’on
peut désigner, équivalemment, comme «faire persuasif» du coté de I’énonciateur et
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«faire interprétatif» du cété de I’énonciataire. Le croire-vrai, quand il fait co'|'£14clider le
second avec le premier, remplit ce qu’on peut appeler le contrat de véridiction .

Par contre donc, s’il y a contrat il y aura bien univocité.

De la I’élaboration d’une éthique de la vérité qui sera, entendue exclusive-
ment en tant que éthique de la véridiction, possible.

Autrement, nous préférerons véridiction a verité parce que c’est plutét de la
deuxieme que procéde toute communication fondant a connaitre le monde.

Pour résumer:

Toute Vérité n’est que véridiction.

En effet, tout récit est vrai a moins de le rapporter a la réalité. Or, le roman se
déclare d’emblée comme en étant indépendant. Donc tout récit est vrai.

16.Note*A

142

Effectivité sous modalité du présent. C’est-a-dire effectuation consciente ~,
saisie dans les confins du passé et du futur; conférant et existence et neantisation a
I’ETRE puisqu’il n’a pas a étre-a-demeure au monde qu’il transcende; auquel cas,
s’il demeurait, plus rien, pas méme le néant, ne sous-tendrait le monde .

1.1.2.2 Postulat de la transcendantalité*de la littérature.

La littérature, en tant que plus historial* qu'histoire, constitue un au-dela de
la linguistique =

A la question « qu’est-ce qui nous émeut dans la littérature » posée dans
I’ Avant-propos, ce postulat y aura répondu: sa nature transcendantale. Le langage
serait habité par quelque chose qui ne releve pas I’exprimable et qui est dans
I’expression.

=

= RICEUR (P.) . Croyance. 7. Approche sémiotique. In Encyclopaedia Universalis.

e « Etre conscient, dans le sens le plus généralement et aisément admis, c’est avoir conscience
d’une expérience actuellement vécue. Cet aspect de la conscience est certainement le moins con-
testé pour étre le plus évident. Il est accepté, par exemple, aussi bien par un philosophe comme
K. Jaspers, qui écrit: «La conscience est la totalité du moment [...] la totalité de la vie psychique
actuelle» [...] que par un neurophysiologiste comme A. Fessard (la conscience c’est I’intégration
de I’expérience en tant qu’elle peut étre a la fois une et multiple a chacun de ses instants). La
constitution de la conscience en champ d’actualité étant la moins récusable, c’est bien a
I’expérience vécue que I’on pense généralement lorsqu’on entend saisir 1’essentiel de I’activité
de conscience. » EY (H.) . Conscience. Le champ de la conscience. In Encyclopaedia Univer-
salis.

= Il s’agit, autrement dit, de I’aporie de I"immanence-transcendance, dans une instantanéité in-
finie et infinitésimale qui sied, exclusivement, a I’ETRE.

144 | . L.
Sinon elle serait communication pure.

=
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Quelque chose de paradoxal. Si on le cherche on ne le trouvera pas pour cette
raison, intrinséque, nouménale, que si I’on pouvait I’exprimer avec des mots on
I’intégrerait a I’entendement et, par conséquent, on le trouverait aussitét commun.
En d’autres termes, c’est ce qui échappe a notre entendement (catégorique, ration-
nel donc) qui nous émeut en ce que nous ne pouvons appeler jusqu’a maintenant
que « littérature»

1.1.2.2.1 De la transcendance de la signification (condition sine qua non
de la littérature)

D’abord immanence de la signification:

22. L’entendre [...] tient les rapports que nous avons mis en évidence dans une ouvertude*
préalable. S’y tenant en familiarité, il les tient d’abord comme I’espace de jeu a
I’intérieur duquel il se renvoie. L’entendre se laisse lui-méme renvoyer en ces rapports et
par eux. Le caractere relatiolrlgel de ces rapports de renvoi, c’est Ia ce que nous appelons

animer d’une signification.

Puis transcendance de la signification; le personnage en tant que Dasein «
exalte» sa signification par rapport a lui-méme, la « suréleve» a son rang; et ne
I’abaisse pas au rang de I’intention du monde (du récepteur). Par consequent, cette
signification, dite dans la référence « significativité » est transcendantale

23. [...] le Dasein «signifie» a son intention, il se donne originalement a entendre son étre et
son pouvoir-étre sous I’angle de son étre-au-monde. L’a-dessein-de-quelque-chose signi-
fie un fait-pour qui, lui, signifie un la-pour, qui, lui, signifie un point de jonction de con-
jointement, qui, lui, signifie un avec-quoi de la conjointure* . Ces rapports se conjuguant
entre eux s’intégrent eux-mémes a une entiéreté originale, ils sont ce qu’ils sont en ani-
mant de signification ce dans quoi le Dasein se donne lui-méme préalablement a en-
tendre son étre-au-monde. L’entiéreté de rapport dans laquelle baigne cette animation en
signification, nous la nommons significativité . Elle est ce a quoi se Eg,ume la structure

du monde dans laquelle est chaque fois déja le Dasein en tant que tel.

Encore,

24. Une des inquiétudes d’Ulrich est justement liée au fait que nous accordons aujourd’hui
une importance beaucoup trop grande aux événements dans ce qu’ils ont de plus particu-
lier et méme de plus individuel, et pas suffisamment a leur signification: «Nous nous
soucions trop peu de ce qui arrive, et beaucoup trop de savoir quand, ou et a qui c’est ar-
rivé, de telle sorte que nous donnons de I’importance non pas a I’esprit des événements,
mais a leur fable, non pas a I’accession a une nouvelle vie, mais a la répartition de

145

"~ Heidegger (M.) . Etre et temps, op. cit., p 125.

Pourquoi L’ Etre et temps d’Heidegger ?

Justification

Etant donné que I’épuisement du langage constitue un isomorphisme de I’épuisement du temps
selon les trois modalités passé, présent et futur ; cela conduit a recenser (au comput) de tout ce
qui est, autrement a I’Etre*. Chose impossible.

Le temps étant isomorphe de la littérature et de I’art en général, la littérature étant une tempo-
ralité ; la littérature par conséquent, est isomorphe de I’Etre*. C’est pour cela que cette référence
nous est nécessaire.

~ Heidegger (M.) . Etre et temps, op. cit., p 125.
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I’ancienne, [...]

La conclusion était qu’il fallait faire juste le contraire, c’est-a-dire, d’abord, renoncer a
son avidité personnelle pour les événements. Il fallait considérer ceux-ci un peu moins
comme quelque chose de personnel et de concret et un peu plus comme quelque chose
de général et d’abstrait, ou encore avec le méme détachement que si ces événements
étaient simplement peints ou chantés. Illl‘?llait non pas Iels4gamener a soi, mais les diriger

vers I’extérieur et vers le haut. » (HSQ I, p 435-436)  (cf. infra Note*: Justification
de la référence « L’homme sans qualités » dans notre these, justification de ce corpus
théorique de Jacques Bouveresse)

=

7

Citation de I’ceuvre majeure de Robert Musil L’homme sans qualités (HSQ) .
Bouveresse (J.) . Robert Musil. L’homme probable, le hasard, la moyenne et I’escargot de
I’histoire. Ed. de I’Eclat. Coll. Tiré a part. Paris-Tel-Aviv. 1993. p 226.
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Interprétation

Interprétation

L’événement tri-

L’événement cri-

vial tique
Versus
événements [du]| Contingences signification Nécessite
particulier
quand, ou et a qui | Le formel ce qui arrive Le contentuel
c’est arrivé
la fable Récit I’esprit des évé-|Ce qu’il en doit
nements étre entendu
la répartition de |Le syntagmatique I’accession a une|Le paradigma-
I’ancienne [vie] nouvelle vie tique

I’extérieur et vers
le haut

quelque chose de | Concrétude quelque chose de | Abstraction
[...] concret géneéral et

d’abstrait
[ramenés] asoi | Autoréférence [dirigés] vers | Transréférence

0

Immanence

\

Transcendance

17.Note: Justification de la référence « L’homme sans qualités »
dans notre thése

Le roman de cet écrivain présente le type d’une littérature ontologisante ,
participant de I’étre et du néant (du néantissement &). Caractéristiques intimes de
la nature méme de ce qu’est cette littérature, participant d’une vastitude de langage
suffisante et participant, par conséquent, d’un temps si long (a juste écrire, a mettre
en forme) que la conclusion (c’est-a-dire la fin, voire la finalité) finit par échapper

149

Une auto-néantisation ou néantisation spontanée. En d'autres termes, I’Etre* est spontané-
ment et instantanément néantisé. Action infiniment infinitésimale qui, par conséquent, ne pour-
rait étre observable. Par conséquent, ne pouvant relever d’une quelconque action (action de
néantiser ; néantisation), il s’agira plutdt de néantissement.
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a son propre « initiateur » pour ne plus étre que la parole du langage lui-méme,
de lui-méme; soit, le langage devenant son propre auteur , le véritable auteur.

25. Ce livre inachevé [L’homme sans qualités] de prés de deux mille pages, I’un des plus
substantiels et des plus ambitieux du XXe siécle, devait voir son plan se modifier fré-
guemment au cours des longues années de son élaboration, et, d’une certaine maniere,
finir par se détruire lui-méme. [...] le roman se serait divisé exactement en deux parties,

encadrées par une sorte d’introduction et une sorte de conclusion.

Ce roman se déclinera comme isomorphisme de ’ETRE.

26. La premiére partie constitue, avec I’introduction, le premier volume, publié en 1930.
L’introduction présente le personnage central du roman, Ulrich, I’<homme sans quali-
tés», [...] en qui se refletent moins les péripéties de sa vie que I’aventure de son esprit;
«homme sans qualités», ou plutét, comme I’explique I’auteur, ensemble de «qualités
sans homme», dépourvues de centre, de sens et d’emploi, homme sans racines donc,
mais disponible, ouvert, fait pour se risquer, hors du monde clos des définitions sans
nuances des «<hommes a qualités», dans I’infini du possible. (Ibidem).

Autrement dit, il n’y a pas plus d’homme dans ce monde-projet (du roman,
de la fiction présumée) qu’il n’y a d’Etre* dans le monde consommé (existentiel) .
La substitution d’une description sans centre (dépourvues de centre, dans I’article)
traduit le fait qu’il ne s’agit pas d’homme du point de vue ontique mais de quelque
chose de formel (de «qualités sans homme», dans I’article) dont ce dernier présen-
terait I’unique contingence, c’est-a-dire I’étre-la. Il s’agit, par conséquent, de moda-
lités exclusivement; modalités bénéficiant encore de I’étendue du langage (dont
temps et espace découlent), tendant vers I’infini (les deux mille pages sinon
plus...); il s’agit de modalités dont la conclusion, la finalité (bien qu’impossible, la
mort en est, en fut pour Musil le frein essentiel) sera ’ETRE.

27. Jeune, Ulrich a fait trois tentatives successives pour s’accomplir: dans la carriere des
armes, dans le métier d’ingénieur, dans la recherche mathématique. Aucune ne I’a satis-
fait. Au fond, il n’a qu’un souci: trouver la «voie»; mais sans renier ni la science, ni
méme la technique. Mais il est plus aisé de dénoncer ce que la voie n’est pas que de
trouver ce qu’elle est. [...]JElle commence en ao(it 1913, au moment ou le jeune savant,
décu par ses expériences, rompt avec toute carriére et prend une sorte de congé d’un an
pour se retirer de I’action et méditer sur le sens de I’action. (Ibidem).

Ce qui instaure ce roman en tant que recherche métaphysique. La notion de «
voie» convoque immédiatement le champ hiératico-ontologique.

15

L’écrivain finissant par devenir scripteur exclusivement de quelque chose qui lui échappe,
preuve en est pour Musil sa mort avant méme la parution de son ouvrage ; on saurait alors qui
est auteur de la scription mais il ne sera plus tellement certain qu’on soit capable de définir
exactement qui est I’auteur de la signification ; Musil étant mort. Autrement dit, on devrait im-
médiatement opposer au propos, de la Critique notamment, propos du genre : « Musil veut
dire...», opposer : « Musil est mort. Qu’allez-vous nous inventer la ? Que savez-vous de ce qu’il
a voulu dire ou pas ? 1l n’est pas ici pour s’en défendre ou pour confirmer. » En d'autres termes,
on serait presque proprement dans le fantasme littéraire.

JACCOTTET (P.) . Musil (R.) . Un roman du possible. In Encyclopaedia Universalis.
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28. [...Jcommence [...] [Ia] seconde partie, intitulée «Vers le regne miIIénairel,szou Les Crimi-

nels», [...]. Dans la maison mortuaire, Ulrich retrouve une sceur, Agathe , dont il avait
presque oublié I’existence et en qui il voit avec émotion, d’emblée, son double féminin
(cf. infra Note*A). Agathe a épousé un «<homme a qualités», morne défenseur d’une mo-
rale toute faite, et songe a divorcer. Alors commence entre le frére et la sceur une aven-
ture «aux limites de I’impossible», [...]. Ulrich et Agathe, attirés I’un vers I’autre, sépa-
rés I’un de I’autre, se retirent de la société et s’approchent, par la grace du désir irréalisé,
de ce que Musil appelle I’«autre état», qui n’est pas sans analogie avec I’extase mys-
tique, et dans lequel, au moins un instant, I’«<homme sans qualités» retrouve un centre et
un sens.(Ibidem).

Ulrich, I’lhomme sans qualités, présente bien une modalité de ’ETRE, celle
de I’'immanence. Autrement dit, cette émotion qu’il éprouve pour sa sceur traduit ce
mariage, cette fusion irrationnelle et irrépressible que peut avoir I’ETRE (en tant
que totalité) face a I’étant (en tant que partie, la sceur n’étant qu'un prédicat
d’Ulrich). Emotion qui se traduit par une immanence découlant phénoménalement
de sa transcendance.

Preuve en est I’impossibilité d’un tel événement (de cette immanence). Par
conséquent, il est et il demeure transcendant.

29. «Au moins un instant»: apres quoi il faut bien voir que la vie recommence, et que rien
n’est résolu. (Ibidem).

1.1.2.3 Note*A: Agathe, seeur d’Ulrich, et la problématique
de I’inceste comme identifiant isomorphique dans
notre corpus

L’inceste sacral dans Nedjma

30. ... Incontestablement la fatalité de Nedjma provenait de I'atmospheére dont elle fut entou-
rée petite fille,[...]les flatteries de Leila Fatma et les faiblesses de son époux avaient fait

D’un point de vue onomastique, ce nom convogque nécessairement le minéral d’une agate :

Variété de calcédoine, finement zonée, aux teintes nuancées et contrastées, utilisée comme
pierre précieuse. (Dictionnaire le Petit Robert).

Ce qui nous intéresse dans ce rapprochement ce sont les qualités de nuances et de contraste ; ca-
ractéristiques de I’étant (contrairement a I’Etre*, idéalement sans nuances ni contraste ; étant
donné qu’il reléve de la totalité). Autrement dit, la sceur du personnage en présente I’étre-la ; son
étant ; son existential (dont la relation comme décrite en atteste ; I’'ETRE qu’Ulrich est éprouve
ce besoin d’étre amoureux, un amour extatique (autrement, ex-statique ; aspiré verticalement) de
sa sceur comme caractérisée par son nom lui conférant fonction d’étant, contingence existentielle
9563 I’ETRE qu'est Ulrich.

; Preuve que le personnage présente une modalité de I’étre.

~ Un corpus dont la caractéristique principale est I’hyper-référencement au langage lui-méme.
Autrement dit, notre corpus d’étude est caractérisé, dans la terminologie de Jakobson, par une
hyperfonction poétique . Ceci étant motivé par I’isomorphisme systémique avec le corpus hiéra-
tique.
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de la fillette un objet quasi religieux, lavé de ses enfantines noirceurs, st)"’ incrusté, en-
censé sans nulle crainte de l'altérer. La vraie Nedjma était farouche;[...]

D’ou identification (ci-dessous) aux parents d’Ahmed-Zahra de L’enfant de
sable

31. La mere adoptive était stérile, et son mari dévot. L'eunuque et la mégere, tombés en ado-
ration devant la vierge, ne pouvaient récolter que la haine par leur culte venimeux de
faux parents.

32. Les charmes de Nedjma, filtrés dans la solitude, I'avaient elle-méme ligotée, réduite a la
contemplation de sa beauté captive, au scepticisme et a la cruauté devant la morne adula-
tion de ses gardiens, n‘ayant que ses jeux taciturnes, son godt de I'ombre et des réves ja-
loux, batracienne pleine de cris nocturnes, disparue au premier rayon de chaleur, gre-
nouille au bord de I'équation, principe d'électricité fait pour allumer tous les maux, aprés
avoir brillé, crié, sauté a la face du monde[...](Ibidem).

Identification (ci-dessus) d’Ahmed et de ses errements (L’enfant de sable).

Enfin la définition de cet inceste comme détermination éthique de la généa-
logie de cette communauté humaine (cf. ci-dessous). Autrement dit, c’est leur mo-
dalité d’étre qui a, par surcroit, comme origine: I'exil du premier ancétre. Soit, une
terminologie afférant nécessairement au champ hiératique de quelque maniere que
nous considérerions le syntagme mis en relief:

I’exil d’un patriarche biblique dont I’archétype est Abraham,

premier, pour la primauté d’une telle action, primauté historique, se justifiant
par elle-méme,

ancétre, pour la confusion et I’indétermination suffisante d’un tropisme
métaphysique .

33. [...]Jla nature alerte nous abandonne en chemin; elle procede par erreurs, [...], les cime-
tieres en ordre de bataille d'ou partent les fleches du sort; ainsi Mourad, Nedjma, Rachid
et moi; notre tribu mise en échec répugne a changer de couleur; nous nous sommes tou-
jours mariés entre nous; l'inceste est notre lien, notre principe de cohésion depuis I'exil
du premier ancétre; le méme sang nous porte irrésistiblement [...](Ibidem).

56

L’inceste sacral de Malika et Ahmed dans Les 1001 années de la nostalgie *
(roman de R. Boudjedra)

La tendance incestueuse d'Ahmed et de Malika =

34. Ahmed, [...], avait toujours la méme passion pour sa sceur Malika. [...] (Les 1001 années
de la nostalgie *, p 232)

-

55

Kateb (Y.) . Nedjma. Editions du Seuil. Coll. POINTS. Texte intégral 1956 et avril 1996
pour la préface. pp 174-176.

~ 27 (1957) Fig. et littér. Réaction élémentaire a une cause extérieure; acte réflexe trés simple.
£5D7ictionnaire le Petit Robert).

~ Cf. notre thése de magister : Inscription du sacré dans I’écriture profane. Cas pratique : Les
1001 années de la nostalgie *. Roman de Boudjedra (R.) . Approche phénoménologique du ro-

man. pp 305-306.
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35. [...] cet inceste et d'autant moins que tous savaient que Malika était secrétement amou-
reuse de son homologue utérin dont la célébrité a I'étranger avait rendu les Manaméens
plus fiers que de raison. [...](Les 1001 années de la nostalgie *, p 347)

Or, Ahmed est le terme coranique désignant Mohamed le Prophéte de la
bouche méme de Jésus-Christ.

18.Hypertexte:

36. Et quand Jésus fils de Marie dit: " O Enfants d' Israél, je suis vraiment le Messager d'
Allah (envoyé) a vous, confirmateur de ce qui, dans la Thora, est antérieur a moi, et an-
nonciateur d' un Messager a venir aprés moi, dont le nom sera " ‘Ahmad " . Puis quand
celui-ci vint a eux avec des preuves évidentes, ils dirent: " C' est Ia une magie manifeste
" . (Coran, Le rang; Sourate LXI; verset 6)

D'autre part, dans le roman, Ahmed et Mohamed S.N.P. sont identifiés, sont
la méme personne, grace a la confusion de leurs odeurs respectives (cf. infra
Note*A).

37. [...] Elle avait remarqué que bien qu'il fit né en solitaire, il avait la méme odeur que tous
ses autres fréres dont les prénoms étaient dérivés du sien. [...](Les 1001 années de la nos-
talgie *, p 185)

Or, voici ce que signifie théoriquement I’inceste fraternel:

38. [...] I'inceste fraternel ou sororal, plus qu’un substitut aux incestes parentaux, il offre
I’horizon lointain d’une naissance indivise, d’un ceuf inséparé en deca de la différence
sexuelle: ainsi s’explique le sceau du sacré qu’on a pu, parfois, y mettre, comme un sou-

158

venir de la bouche des dieux.

Conclusion:

Soit, dans pratiqguement tous les cas, les corpus profanes s’instaurent comme
corpus hiératique par le truchement d’un inceste dont I’interprétation est exclusi-
vement sacralisante. Ce qui nous conduit, au-dela de la thése de magister citée, a
extrapoler un tropisme métaphysique (caractérisant particulierement ce genre de
littérature ontologisante* de I’espéce « Quéte identitaire » tel que dans le corpus
romanesque maghrébin en général.

19.Note*A: Odorat et identité

39. La prépondérance prise par la vision et le langage dans les mécanismes de reconnais-
sance entre individus a plus ou moins annihilé le réle de I’olfaction, et si I’lhomme a tou-
jours utilisé des parfums c’est précisément pour dissimuler ses propres odeurs corpo-
relles. Notre civilisation a de plus généralisé I’utilisation des déodorants et nous ne
sommes plus habitués a  reconnaitre  I’«autre»  par  I’odeur. [..]

158

~ RABANT (C.) . Interdit (psychanalyse). In Encyclopaedia Universalis.
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[...] des anomalies graves de la perception olfactive s’accompagnent d’anomalies

sexuelles, voire d’infantilisme génital chez les deux sexes. Donc, s’il n’est pas possible

d’établir de fagon irréfutable I’existence de phéromones chez I’espéce humaine, tout
159

laisse a supposer qu’elles ont dii jouer un réle important chez I’homme primitif.

Conscience formelle d’un monde-forme

Le monde — concret, empirique; ce qui mobilise nos percepts — procédant par
étapes langagiéres, c’est-a-dire que le monde se réalise a travers I’évolution du
langage m; le monde procédant par étapes langagiéres, et, par conséquent, du point
de vue phénoménologique, il ne peut étre connu de la conscience de I’homme qu’a
travers ce gqu’il en est donné. Conséquence; I’existence du sujet d’une telle cons-
cience se co-construit avec le langage méme. Autrement dit, I’existence de
I’homme ne sera attestée qu’a travers le relationnel* = volutif .

40. [...] Sartre reproche a Husserl un résidu idéaliste: si la conscience est une relation et non
pas une chose, ne faut-il pas alors abandonner I’idée d’un «sujet», d’un ego préalable,
existant indépendamment des expériences que nous faisons du monde ? Sartre déclare
ainsi que le moi, par lequel on définit habituellement la personnalité humaine, n’existe
pas a priori: il se construlietza travers I’ensemble de nos expériences. Ce sera I’objet de La

transcendance de I’ego.

Corollaire:

L’entendement du monde, ne tenant qu’a ce réseau langagier dont I’essentiel
du contingent nous est par définition voilé (toujours non encore connu, puisque
I’essentiel du langage se trouve dans le futur); notre propre entendement du monde
reléeve de la métaphysique.

1.1.2.4 La significativité, procédant de facon phénoméno-
logique et immanente au Dasein, procédant de la

parole

La parole qui crée le personnage:

41. Mais cette significativité[...]préserve la méme condition de possibilité pour que le Da-
sein ententif puisse[...]Jdécouvrir quelque chose de tel que des « significations»; et celles-
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ci, de leur coté, fondent, a leur tour, I’étre possible de la parole et de sa langue.

59

DESCOINS (C.). Phéromones. Les phéromones chez I’homme. In Encyclopaedia Univer-
salis.
= Et non pas par exemple a travers ce qui est présumé étre I’histoire, produit de I’action présu-
mlée de I’lhomme comme unique cause ou comme cause premiére.
; Relation au sens aussi bien de liens que de récit (relation de relater).

Guigot (A.) . Sartre et I’existentialisme. Ed. Milan. Coll. Les essentiels Milan. ISBN
2637459'0125'7’ p1l.

= Heidegger (M.) . Etre et temps, op. cit., pp 125-126.
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L’étre possible de la parole, c’est-a-dire le personnage. Autrement dit, le per-
sonnage découlant de la significativité.

42. Lasignificativité mise a découvert est, en tant que constitution existentiale du Dasein, de
son étre-au-monde, la condition ontique de possibilité de la dévoilabilité d’une entiereté
de conjointure.

Mais si nous déterminons ainsi I’étre de I’utilisable (la conjointure) et jusqu’a la mondéi-
té* elle-méme comme un ensemble de renvois, I’« étre substantiel» de I’étant intérieur
au monde n’est-il pas alors volatilisé en un systéme de relations et, pour autant que des
relations sont toujours de I’ordre dulgzpensé», I’étre de I’étant intérieur au monde n’est-il

pas dissous dans la «pensée pure» ?

Notre réponse sera oui. C’est-a-dire nous avons la une confirmation de la na-
ture fondamentalement conceptuelle et, par conséquent, ontologique du person-
nage. Autrement dit, le personnage, constituant un réticule relationnel, ne sera saisi
gu’en tant que scheme relationnal.

1.1.2.5 Postulat de la totalité

La littérature est tout domaine langagiernon restrictif =

1.1.2.6 Postulat de I’estrangement

Le littéraire est I'aspect phénomeénal des mots qui accedent par la au statut de
termes définissant ainsi des champs trans-sémantiques - (lié au xénotexte ﬂ). Au-

-
N

6 -

. Heidegger (M.) . Etre et temps, op. cit., p 126.

Nous entendons par "tout domaine langagier " le fait de vouloir intégrer dans
une conception généralisante (une théorie) des aspects sémiologiques (langagiers; dont la langue
est I'une des restrictions) divergents en apparence mais qui ne manquent pas de présenter des si-
militudes forgant a leur conjugaison — d(t-elle &tre formelle seulement.

Parmi ces similitudes nous citerons — prioritairement : la poéticité du langage concerné : quelle
différence fondamentale trouverait-on entre la description d'un Hugo ou un Balzac et celle du
commandant Cousteau dans ses documentaires décrivant la faune et la flore marines ? Quelle
différence y a-t-il entre le texte écrit par un littérateur-rhétoriqueur (auteur de livres de
littérature) et le méme texte mis en scene et joué par un mime. N'est-ce pas la la méme
littérature quiy est simplement exprimée par des gestes-signes en lieu et place de signes-
mots ?

Par ailleurs, il est notoire qu'on appelle littérature toute documentation de toute discipline.
Dans ce cas il est evident qu'on n'entend pas la méme chose que lorsqu'on parle de cette litté -
rature-d'auteur de livres de littérature.

Enfin, cette généralisation nous permettra d'opérer un comparatisme efficient entre les textes
dits littéraires et les textes dits sacrés. Ces derniers étant de la meilleure
facture littéraire qui soit (pardéfinition toutefois).

%'Gest en cela que nous entendons le qualifiant "non-restrictif ™.

~ Par opposition aux champs sémantiques classiques consistant en I'éventail sémantique li-
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trement dit, I’irréductibilite * du texte interprété — au texte produit (écrit).
L’étrangeté de I’interpréter est cet estrangement naissant du rapport du récepteur a
I’ceuvre.

1.1.2.7 Postulat du statut

La littérature (ou le littéraire, ou ce qui est considéré comme tel) procede
du statut du scripteur.

S'il est religieux, le texte sera religieux; s'il est profane, le texte sera profane;
s'il est un journaliste, son écrit sera journalistique; s'il est essayiste, son écrit sera
un essai, etc. =

- Je . . 171
1.1.2.8 Postulat du paradoxe littéraire ou I’aporie fon-
damentale

Le littéraire, procédant de I’ |mag|na|re decoule d’une totalité incompa-
tible absolument avec I’existence = Par consequent le littéraire n’existe pas,
c’est un objet métaphysique, procédant donc de ’ETRE et non du monde (tout en
donnant la « sensation * » qu'il s’en agit).

néaire d'un mot, c'est-a-dire plusieurs sens pour un seul mot. Nous entendons par trans-
sémantique le fait que le sens n'est plus lié¢ au mot en question de facon linéaire, directe-
ment reconnu comme c'est le cas dans un dictionnaire, mais le sens requérra dans ces considéra-
tions de sortir du mot pur — en soi — pour atteindre & un domaine non plus linguistique mais d'un
tout autre ordre, esthétique, religieux, politique, etc.

Cf définition de ce terme.
= A cause de cette trans-sémanticité (qu'on désignerait pareillement par « signifiance »).

. Soit, lu, apprécié selon les différents lecteurs ; donc lectures divergentes par principe.

w Cette question concerne la problématique du fait de pourquoi considérer un méme écrit tantot
comme faisant partie de la littérature et tantdt comme faisant partie du journalisme par exemple.
~ Pourquoi est-il question d’aporie ?

Il en est parce que « le bon sens » (le commun des gens, dont beaucoup de Critiques*) identifie
le littéraire au monde réel. 1l est vrai qu'il est peu plausible que le littéraire soit un objet méta-
physique. Cependant, des lors que I’on se souvient du fait que si j’écris « pomme », je ne pour-
rais pas pour autant la croquer. De méme celui (Adam* en I’occurrence) qui I’avait croquée et
dont je n’ai que le récit — lui — est métaphysique (pour deux raisons ; parce qu’il est mort et
Parce que ne relevant plus que du langage, il releve de I’imaginaire).

s Et non de I’imagination™.

L’existence, déterminée strictement par ses limitations* (c'est-a-dire toute sa syntaxe*® : es-
pace, temps; Origine* et Fin* — toutes deux inconnaissables absolument; catégories de
!;Entendement.
~ Sensation d’un déja-vécu, ou émotion qui ferait rire et pleurer, ou impression d’un déja-vu ou

sentiment d’aise et de malaise.

=

I

=
O
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1. Jamais le poéte, celui qui écrit, le" créateur”, ne pourrait du désceuvrement essentiel expri-
mer I'ceuvre; jamais, a lui seul, de ce qui est a l'origine, faire jaillir la pure parole du com-
mencement. C'est pourquoi, I'ceuvre est ceuvre seulement quand elle devient I'intimité ou-
vert de quelqu'un qui I'écrit et de quelqu'un qui la lit, I'espace violemment déployé par la
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contestation mutuelle du pouvoir de dire et du pouvoir d'entendre.

Par ailleurs, I’ampleur des corpus releve du phénomeéne qui consiste
en la nécessité pour une production suffisante d’une signifiance d’une am-
pleur suffisante de langage.

Comme quand on dit:

La porte......cccoevevieninnnnne. (A)

La porte est ouverte

La porte est ouverte sur un jardin

La porte est ouverte sur un jardin desséché

La porte est ouverte sur un jardin desséché ou pourtant une fleur de
I’été passe semble survivre.................... (E)

Autrement dit, plus I’extrait est ample plus les significations se tien-
nent, s’engendrent, se démultiplient pour finir par conformer un infini.

Pour se convaincre donc de, pour éprouver (au niveau du pathos) la
présence de quelque chose (soit une ceuvre au sens génétique), se convaincre
de la puissance « pathétique » du langage dans I’écriture, il est nécessaire
que le langage atteigne a un ordre quelconque d’infini. Et ce sera paradoxa-
lement cet infini qui définira une finitude (soit une téléologie ontologique
m). C’est-a-dire qu’a I’item (E); I’infini que pouvait augurer le terme La *
(tout seul, soit I’ordre d’infini 1 m; sans méme le prédicat: porte) nous par-
venons a considérer une finitude suffisante a cause méme de I’infinitude (le
nombre de plus en plus grand) des termes du langage.

Conséquence: deuxiéme aporie

Si I’on parvenait alors a dire (a recenser) la totalité du langage (soit le lan-
gage dans son infinitude) I’on parviendrait, paradoxalement, a dire la chose la plus
unique ou le quelque chose “ e plus fini qui puisse étre; participant de la totalité
pour que I’on en puisse recouvrer I’identité; soit ’ETRE. Ce qui reste impossible,

interdit au sens d’incapacité « ontologique » de I’homme qui découle de son in-

-

75
Blanchot (M.) . L'espace littéraire. Folio essais. Gallimard 1955. Approche de I'espace litté-

[%ire' p 35.
: Qui n’est pas nécessairement théologique.
. Puisque n’importe quoi, donc en principe tout — une totalité — pourrait y étre accolé.
Faute de trouver un autre terme dans langage puisqu’il est question de ce qui reléve de la to-

talité du langage (inconnue) ; relevant donc de I’inconnaissable.
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capacité a connaitre la totalité du langage (sauf abrogation du temps) puisque le
langage releve également du passeé et du futur; ce dernier demeurant inaccessible.

Raison pour laquelle I’appréhension (pour I’existant qu’est I’homme) de
I’ETRE ne reléve pas de la connaissance (au sens de sciences; procédant d’un
langage minimal, voire minimaliste m) mais du récit dont une des caractéristiques
fondamentales est I’épuisement du langage. C’est pour cela qu’un écrivain
ne saurait étre considéré comme (grand) écrivain que s’il a beaucoup écrit. On
ne saurait décider dans le cas contraire (s’il est écrivain ou pas!).

La littérature, de ce point de vue-ci; n’a plus a étre « logique », ni d’ailleurs
relevant d’aucune autre caractéristique sauf d’étre langage dont la totalité (postulée,
espérée m) convoque ce qui attache I’lhomme m, au-dela méme d’une identi-

fication-adhésion au héros « humanoide »(cf. infra Note*A); ’ETRE.

20.Note*A: héros « humanoide »

Parce qu’il s'agit d’une illusion puisqu’il ne s'agit de fait pas d’humain mais
d’un imaginaire n’« existant » nulle part, étant donc isomorphique du néant et, par
conséquent, de ’ETRE.

C'est quand on a épuisé tout le langage et qu’il n’y a plus rien qu'on puisse
dire qu’on atteint a ’ETRE; d’ou I’isomorphisme: Etre* = neant.

79

Il est évident que la science n’est pas bavarde. Contrairement a la littérature. D’ailleurs
en voici une caractéristique. Cette prolixité qu’on croit « raisonnée », de part et d’autre, des te-
nants de la littérature ; cette prolixité serait en fait seulement «entendue telle une voix» par
I’écrivain® (au sens de scribe*) et entendue par le récepteur de I’ceuvre en tant que communi-
cation d’ordre métaphysique. De sorte que plus cette prolixité (langagiére) se rapproche de
I’infini (ayant écrit 10, 15 voire une vingtaine de récits-romans) plus le récepteur (I’écrivain en
premier) se sent se saisir de quelque chose* que tout ce langage présente non pas a sa
(seule) conscience mais semble dresser devant lui quelque chose* dont tout son
étre se saisit ou tout son étre en est saisi. Il s’agit en I’occurrence de I’avénement
(indéfinissable) de I’ETRE. Phénomene provoqué par un état que I’on pourrait qualifier de
ngésence-absence-é-l’oeuvre (principalement comme définie par Blanchot).

"~ Et qui finira par étre désespérance* (...si ce n’était le langage a-venir ; langage salvateur,
lapromesse* maisque langage :

[...]16 Et aujourd'hui, si je suis traduit en justice, c'est pour I'espérance en la promesse que Dieu
a faite a nos peres, [...]; c'est pour cette espérance, 0 roi, que je suis mis en accusation par les
Juifs. 8 Pourquoi juge-t-on incroyable parmi vous que Dieu ressuscite les morts ?(L'Evangile,
,lA(l:tes 26, Paul s'explique devant Agrippa).)

~ Au sens du « saisissement » ; convoquant le (seul) pathos et non plus ni catharsis ni ethos ;
puisque cela opére au niveau de I’épreuve ontologique (attestant d’une affection et de mal-
heur au-dela de la raison); ce qui n’a a voir ni avec la conscience ni avec I’agir. L’ETRE
s’éprouvant au niveau de la totalité (et donc au niveau de I’inconscience et a la limite, aux li-
mites plutdt de I’intelligible).
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43. En vérité, tout I’étre est difficile a démontrer, difficile a faire parler. Dites-moi, mes
fréres, la plus étrange des choses n’est-elle pas celle qui est le mieux démontrée ?

Oui, ce moi dans toute la contradiction et la confusion de ce moi c’est encore lui qui
parle avec le plus de probité de son étre, ce moi créatelgzr, ce moi qui veut, ce moi qui

jauge les choses, qui en donne la mesure et la valeur.

Peut-étre alors que la mort a-t-elle été décrétée pour que I’homme, ou tout
étant, ne puisse atteindre a cet épuisement du langage pour étre I’'ETRE =,
L’ETRE devant demeurer (concept de Permanence de I’ETRE versus Imperma-
nence du Monde) dans le chaos (mathématique et donc métaphysique) du monde

en tant qu’Attracteur* (cf. Index « étrange »).

1.1.2.8.1 Corollaire (1) du postulat du paradoxe littéraire:

De toute histoire n’existe que les récits.

En d’autres termes, I’histoire n’existe pas sinon dans le langage. Etant donné
que le langage constitue un isomorphisme de I’arithmétique &, que — par ailleurs —
I’arithmétique ne fait pas partie du monde tangible (physique); le langage trans-
cende le monde concret et, par conséquent, toute histoire est transcendantale.

-

:2 Nietzsche (F.) . Ainsi parlait Zarathoustra, op. cit., p 46.

Proposition déja impossible. Etre I’'ETRE ne peut étre (Etre dit, congu, envisagé). Ni dire
I’ETRE est puisque I’ETRE n’a pas d’extérieur. Ni avant ni aprées. C’est-a-dire que ’'ETRE n’a
pas a étre précédé par quoi que ce soit, pas méme par étre ; ni a étre suivi par quoi que ce soit,
pas méme par le seul Verbe que I’on puisse lui attribuer « est » puisqu’il y serait saisi dans le
temps ; méme s’il s’agit d’un présent éternel ou intemporel. L’ETRE est par définition indépen-
gjsant absolument.

" Si I’homme compte (au sens de I’arithmétique) sans qu’il ne sache d’ou lui vient cette capaci-
té a compter* I’univers a travers des concepts intrinseques a son intellect (a savoir, les nombres
et les opérations arithmétiques. Les nombres un, deux...un milliard ; tout comme I’opération «
addition » n’existent nulle part dans le monde palpable mais dans son cerveau), il ne lui serait
non plus pas possible de rendre intelligible a sa propre intellection ce qui lui permet de conter*
I’univers (rappelons que la science méme procede de récit. Dire comment s’opére I’annihilation
d’une charge virale dans un corps, dans une conférence a I’université méme ; procéde du méme
schéma narratif que pour dire, par un conteur professionnel, comment s’est déroulé le combat
entre deux personnages mythiques méme) a travers des concepts de la méme nature (les mots en
I’occurrence, méme s’il lui semble que la langue est un « produit » social conscient absolument.
Il n’en est rien en fait, il suffit de regarder au processus d’acquisition (et non d’apprentissage®)
du langage par un enfant; pas question d’en parler en termes de raisonnement, ce qui est le
propre de toute opération rationnelle ; puisqu’il n’y en a pas ; parce qu’il s’agit, exclusivement,
de don*). En définitive, les mots, les termes du langage, et les nombres tout en étant immanents
ils découvrent a I’homme (étant intrinseques a son intellect) une transcendance (un au-dela*
imaginaire, identifiant de ’ETRE, sans existence par conséquent, s’exprimant a travers ces deux
Esomorphismes donnés*).

"~ L’erreur consiste a croire que le langage est physique. Ce qui est physique, ce n’est pas le
langage mais I’énoncé, qui est une matérialisation, une concrétisation de I’imaginaire.

La linguistique textuelle fait usage d'une opposition entre texte et énoncé ainsi résumée par
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1.1.2.8.2 Corollaire (2) du postulat du paradoxe littéraire

L’inexhaustibilité des «atomes » du monde autorise « I’inexhaustibilité »
(postulée) du langage et, par conséquent, transfere * tout objet littéraire dans la,
dans une métaphysique en tant que « lieu » unique irrationnel et totalement pos-
sible ou les contradictions se résorbent en systeme intelligible puisqu’elle (la méta-
physique) releve de I’ontologique (c'est-a-dire de ce qui est sans autre prédicat qui
soit nécessaire car on ne peut pas toujours savoir comment est ce qui est) et non de
I’existentiel (qui doit étre rationnel puisqu’il releve de la Réalité*).

44. Exiger I'unité de la forme et du contenu, ou du matériel et du spirituel, c'est affirmer
I’unité de deux contraires. Cette exigence est bien assumée par les romantiques, et elle
dérobe de beaucoup le ce postulat de cohérence de I’ceuvre.[...]. Novalis réve d’une lo-
gique ou serait supprimée la loi du tiers exclu.[...]. Le «s%égthétisme», ou fusion des con-

traires, est un trait constitutif de I’esthétique romantique.

45. Plus que tout autre auteur romantique, Schelling contribue a la mise en place du synthé-
tisme. 1l a pu trouver des précurseurs dans une longue tradition philosophique[...]: toute
la «philosophie de I’identité» repose la-dessus. Ce qui nous intéresse dans le présent
contexte, c’est que c’est a I’art en particulier que revient I’honneur de résorber tous les
contraires; c’est pourquoi I’art se trouve au sommet de la construction qu’expose le
«Systeme de I’idéalisme transcendantal»; [...]. I’artiste part de I’opposition des contraires
pour arriver a leur résorption; la reconnaissance de ces deux moments est nécessaire.
C’est ce qui nous donnera aussi la définition du génie: «Ce qui distingue le génie de tout
ce qui n’est que simple talent ou simple habileté; c’est que seul il est capable de réduire
des contradictions qui, sans lui, resterait irréductible» (111, p624, traduction frangaise,
p172);(Ibidem, p220. Citation de Schelling).

1.1.2.8.3 Corollaire du paradoxe littéraire: le langage (le récit) est néant.

Le langage ne mene nulle part. le récit est une immanence (cf. Titre: Identifi-

cations-réductions; dont la conclusion est: il n’y a personne de fait dans cette his-
toire): conter c’est conter soi a soi, comme ce soi n’existe pas. il s'agit d’un néant.

46. 1
Je suis assis ici et j’attends, entouré de vieilles tables brisées et de nouvelles aussi a moi-
tié écrites. Quand mon heure viendra-t-elle ?
-- L’heure ou je sombrerai, I’heure de mon déclin: car une fois encore je veux aller vers
les hommes.
C’est cela que j’attends maintenant: car il faut d’abord que les signes viennent a moi [...]

Entre-temps je parle comme quelqu’un qui a le temps, je me parle & moi-méme. Per-
187
sonne ne me raconte du nouveau: aussi je me raconte a moi-méme. »

En d'autres termes, aller vers les hommes avec le récit c’est aller de soi a soi
grace au fait de disposer du temps, unique nécessité. Etant donné que le récit n’est

Adam : « Un énoncé, au sens d'objet matériel oral ou écrit, d'objet empirique, observable et
descriptible, n'est pas le texte, objet abstrait... qui doit étre pensé dans le cadre d'une théorie
(explicative) de sa structure compositionnelle.»

Mﬁaingueneau (D.) . Les termes clés de I'analyse du discours. Seuil. 1996. p36.

; Todorov (T.) . Théories du symbole. Seuil. Coll. Essais. Paris.1977. p 219.

~Nietzsche (F.) . Ainsi parlait Zarathoustra, op. cit., p 236.
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qu’une temporalité (c’est-a-dire qu’il ne releve pas d’une action mais de déroule-
ment temporel), le procés relationnel (du verbe relater) constitue de fait un proces
immanent; isomorphisme d’une transcendance parce que le conteur est ’ETRE
puisqu’il est unique.

Autrement dit, il s’agit encore d’une ontologie.

Encore; il s'agit de seulement de langage et d’étre. Le langage e(s)t  atre de
fait, étre donc sans exister; le langage e(s)t également néant:

47. Dans La voix et le phénomeéne, il s’agit, a I’intérieur du discours de Husserl, de voir
comment une phrase telle que « Je suis mort », prononcée par Valdemar dans le texte de
Poe, est absurde , comment cette phrase est a la fois impossible (personne ne peut,
pense-t-on, prononcer une telle phrase en lui donnant son sens plein) alors que pourtant

la possibilité de cette phrase est la condition de tout langage.

En d’autres termes, le langage substitue I’absence du sujet-parlant a sa pré-
sence. Le langage suffit & donner a étre sans nécessité d’exister . Raison pour la-
quelle celui qui parle peut se passer d’exister. Par conséquent, parler constitue un
isomorphisme de la mort. Et comme la mort pour le Dasein constitue sa neantisa-

88

Est : copule attributive ; sa valeur grammaticale ordinaire.
Et : copule* prédicative ou déterminative, a-modale et a-temporelle.
Elles sont équivalentes et indissociables car elles sont dans un rapport langagier phénoménolo-
gique les confondant (il s’agit de leur homonymie*) et, par suite, et ce n’est que par suite que les
deux copules se trouveront dans un rapport rationnel reconnaissable comme I’exemple ci-
dessous.
« Ahmed et Mohamed. »
En fait, le segment « et Mohamed» constitue le prédicat de Ahmed.
Autrement dit, une relation conjonctive peut transformer* le conjoint en attribut. La consé-
guence en est I’identité — entendue désormais — de la « nature » des éléments conjoints.
Il en est ainsi de certains termes dans notre étude ou il est difficile de les distinguer. C’est-a-dire
sont-ils dans un rapport d’attribution ou dans un rapport de conjonction, d’indistinction. Notre
préférence s’orientera plutdt vers I’indistinction (donc vers la conjonction avec le principe de
I’attribution) pour raison de confinement* de ces termes (a cause de leur nature*, postulée toute-
fois, jusqu’a preuve du contraire).
Par contre, ce ne sera plus le cas dans les exemples suivants :
Hitler et Churchill (au-dela méme des raisons politiques connues, ce sera pour raisons poé-
tiques* de I’événement. En d’autres termes, pour perception ontologiquement antagoniste de
I’événement, ce que I’on appelle par abus de langage I’«histoire ». Nous rappellerons que per-
sonne ne vit I’histoire ou dans I’histoire. Nous rappellerons I’évidence que I’histoire est une il-
lusion discursive.)
Napoléon Il et I’émir Abdelkader (pour raison idéologique).
Dieu et le mal (pour raison axiologique. C’est-a-dire que le jugement du premier terme ne
saurait se passer de la modalité impérative concernant son Etre*. En d’autres termes, cette im-
?sgssibilité reléve non pas d’un état de fait, ontologique ; mais d’un postulat, discutable).
~ Derrida (J.) . Sur parole. Instantanés philosophiques. Ed. de I’aube. Coll. Monde en cours /
Intervention. 1999. p 80.
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tion, la parole est un acte néantisant. Et comme I’ETRE est un isomorphisme du
néant; celui qui parle, au moment de la parole, se constitue en Etre*.

1.1.2.9 Postulat du déterminisme du langage

Les mots de la langue sont pré-déterminés a cause de leur inscription
phénoménale (naturelle) dans un champ toujours pré-existant et au scripteur
(comme au locuteur a certains égards) et au lecteur.

2. [..]car le langage n'est jamais innocent: les mots ont une mémoire seconde qui se prolonge
190
mystérieusement au milieu des significations nouvelles.

C'est-a-dire qu'un mot écrit, a la différence notable du mot articulé — pronon-
cé —, des qu'il est écrit et est soumis au regard d'un lecteur, il ne peut étre recon-
nu que par rapport au champ lexico-sémantique auquel il (ce mot) est lié de facon
naturelle, phénoménale donc, et ce indépendamment du sens particulier que le
scripteur voudrait ou avait voulu lui associer.

On entendra par ce déterminisme (lexical, précisément) le fait que la
langue, si au niveau macroscopique apparait comme une collection de signes plus
ou moins arbitraires; au niveau microscopique, elle procéde d'unités bien d é -
terminées (dans le sens de déterminisme s'opposant a ce qui aléatoire)
dans leur rapport au lecteur (destinataire de la parole écrite, dans notre cas) et ce a
cause de I'historicisation des mots de la langue et de leurs multiples — divergents ou
convergents — ancrages (géographique, historique, spécifique (jargons et parlers
communautaires particuliers), temporel ou religieux, etc.) .

Cela dépasse la simple polysémie car ce déterminisme s‘opere au niveau cul-
turel.

Et, partant, nous pouvons délimiter des champs déterminants conférant a
un large panel lexical un déterminisme nécessaire. Ainsi nous aurons le champ du
Coran, le champ de la Bible, le champ du marxisme, le champ du soufisme, le
champ de la Révolution de libération nationale, etc. Champs dont les mots, une fois
connus et répertoriés, affleurent spontanément, naturellement, a la mé-
moire (lieu de la conscience) et orientent la signification ™ des mots écrits
dans une direction privilégiée — de fagcon spontanée et plutét inconsciente.

Par exemple, le mot Moudjahed (se disant ainsi au singulier et en articulant,
en accentuant de la sorte la derniere syllabe) est prédéterminé dans le champ de la
Révolution alors que le mot " Jihad " est, lui, absolument prédéterminé, désignant

-
(=]

9

] Barthes (R.) . Le degré zéro de I'écriture —. p 16
Et non le sens (intentionnel de l'auteur) ni la signifiance (soit I'ensemble des significations
possibles autorisées par le mot ou la locution en question).
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de facon univoque le champ de la religion (la guerre sacrée) * Par contre, il y aura
guelque ambiguité sur le mot " Chouhada' " qui est indifferemment prédéter-
miné dans les deux champs précédents.

Le mot " militant *, des le moment ou il est écrit — en frangais méme — par un
auteur algérien, il ne peut plus étre lu — de fagcon consciente — par un lecteur algeé-
rien qu'en arabe " Jo=" " mot qui prédétermine nécessairement le champ d'une
époque particuliere de I'Algérie indépendante =,

Autre exemple: un nom tel que Mohamed peut avoir deux graphopho-
nies: Muhammad et Mohamed. Ce qui détermine immédiatement deux spheres
disjointes et dont la disjonction remontera trés vite et tres loin dans I'Histoire des
Arabes dont ce nom est symbolique.

Muhammad (phonétisation " fermée ": [ mu ]) prédétermine l'aire orientale,
égyptienne notamment, d'ou présence-colonisation anglaise (et tout I'héritage asso-
cié) car ce nom arabe est phonétisé a l'anglaise.

Par contre Mohamed (phonétisation " ouverte " [ mo ]) prédéterminera l'aire
maghrébine, algérienne en I'occurrence; d'ou présence-colonisation frangaise (et
tout I'héritage associé) par le simple fait que ce nom arabe est phonétisé a la fran-
caise.

3. On pourrait appeler la langue le domaine des articulations [...], chaque terme linguistique
est un petit membre, [...] une idée se fixe dans un son et ol un son devient le signe d'une
idée. La langue est encore comparable a une feuille de papier: la pensée est le recto et le son
le verso: on ne peut découper le recto sans découper en méme temps le verso:lgqe méme

dans la langue, on ne saurait isoler ni le son de la pensée, ni la pensée duson[...]

Observer les éléments iii), iv) et v);

48. Le premier exemple de sémantique libérale est la théorie du signifié (comme Objet Im-
médiat) et des interprétants de Peirce. Dans le cadre de la philosophie de la sémiosis il-
limitée de Peirce.

i) toute expression doit étre interprétée par une autre expression, et ainsi de suite, a I’infini;

ii) Iactivité d’interprétation elle-méme est le seul moyen de définir les contenus des expres-
sions;

iii) au cours de ce processus sémiotique, le signifié socialement reconnu des expressions
s’accroit a travers les interprétations auxquelles elles sont soumises en divers contextes et en
diverses circonstances historiques:

iv) le signifié complet d’un signe ne peut qu'étre I’enregistrement historique du travail prag-
matique qui accompagnent chacune de ces apparitions contextuelles;

-

:2 Alors que dans le dictionnaire ce mot n'est aucunement spécifiquement qualifié.

L'époque du parti unique; le FLN. Epoque ou un militantisme exacerbé faisait partie de la vie
99% tous les jours.
"~ Saussure (F. de -) . Cours de linguistique générale. Editions ENAG.. P 181
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V) interpréter un signe signifie prévoir — idéalement — tous les contextes possibles ou il peut
étre inséré. La logique relative de Peirce transforme la représentation sémantique qu’un
terme dans un texte potentiel (tout terme est une proposition rudimentaire et toute proposi-
tion est un argument rudimentaire)lésEn d’autres mots, un sémeme est un texte virtuel et un

texte est I’expansion d’un sémeme.

Déterminisme du langage: Image schématique

Une comeéte (un simple caillou, un rocher; le mot la définissant objective-
ment) qui plus elle se rapproche du soleil (équivalent de I’usage du langage) plus
on constate une chevelure qui lui est liée, associée. C’est tout son historique appa-
raissant a I’émergence de ce corps inerte (non encore cométe, non encore un mot)
une fois apparaissant comme le phénomene comeéte (le mot).

Le mot (paradigme de langage) n’est mot qu’en usage et en usage (mot) il est
indissociable de sa trainée cométaire le déterminant absolument.

Souvent c’est I’ignorance (de degré 1, ignorance simple) qui fait croire a
I’arbitraire des termes du langage (mots et syntaxes). L’exemple des noms propres
illustre cela.

Se faire appeler Mohamed, Zouaoui, Yacef... Ghaouti...pourrait paraitre pour
une oreille ou une conscience ignorante comme relevant de I’arbitraire. Mais il
n’en est rien car cela reléve d’une anthropologie certaine. Le champ onomastique
propre détermine (et / ou est déterminé par) des conditions de tous ordres: ordre
spatio-temporel (géographie), ordre socio-economique, ordre socio-culturel...

Autrement dit, le nom propre, partie fondamentale du langage, notamment
dans son expression ontologique c’est-a-dire le récit; telle une comete, au fur et a
mesure qu’il se rapproche, qu’il s’approche une conscience ou qu’une conscience
s’en approche (tel un soleil éclairant) une trainée sémantisante* aux dimensions de
plus en plus considérables (relativement & I’investissement de cette conscience) se
révele.

1.1.2.10 Postulat d’homéopathie; I’isomorphisme entre mots
et nombres

Il s'agit de la relation entre les nombres et les mots comme étant leurs identi-
fiants dans le langage courant humain. C’est-a-dire ce qui provoque le méme pa-
thos par rapport au monde.

En effet, I’émotion  devant le monde, au sens de « réactivité existentielle»

au monde; I’émotion que provoque sa compréhension par I’intermédiaire des

195
Eco (U.) . Les limites de I’interprétation. Ed. Grasset & Fasquelle. 1992, pour la traduction

francaise. pp 299-300.
Certains appelleraient cela émerveillement, bonheur de la découverte.... Mais en fait nous y
voyons une sorte de « convocation ». Au sens ou la convocation induit un transport, un dépla-
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nombres " constitue un isomorphisme avec I’émotion, la méme (cf. Balance dans
la note ci-dessous); provoquée par les mots. C’est ce qui est traduit dans la théorie
classique par I’opposition des deux livres de relations = , réductible en définitive,
entre le livre révélé et le livre du monde. =

cement, un glissement ; une transcendance en somme . D’ailleurs quel pourrait, quel devrait étre,
plutdt quel a été de facto le sentiment d’un homme découvrant certains de ces principes, pro-
prement inconcevables par la raison simple, de I’homme moyen donc ; principe tel que la relati-
vité restreinte, le principe d’incertitude de Heisenberg, la nature probabiliste et statistique du mi-
crocosme..., en définitive, le sentiment devant toute révolution heuristique et, par la suite, épis-
témologique du « systeme du monde » du XXe siécle ? Dans ces cas-1a il y a plus & parler
d’émotion que d’émerveillement ou de joie ou de bonheur. Car en vérité, le sentiment en retour
n’est pas du tout de I’ordre de la joie mais du désespoir. Désespérance provoquée par le constat
de n’y avoir rien compris avant et de constater que le monde est indépendant de la raison simple
de I’lhomme moyen gqu’auront été tous ces savants-la avant d’étre devant la découverte (singula-
[Lt7é heuristique ; encore un Don¥*).

~ En effet, la question reste posée de pourquoi le monde est-il intelligible par les nombres, de
I’arithmétique , de la mathématique en général car il faut savoir que microcosme et macrocosme
— atome ( cf. fonction d’onde) et amas de galaxies, respectivement — sont souvent décrits par des
fonctions a variables imaginaires. Ce qui rend le monde d’autant plus improbable tout en exis-
tant, certainement... peut-étre ; par constat d’expérience. Mais de quelle expérience s’agit-il ?
Réponse : il s’agit d’expérience de I’ordre du relationnal strictement, c¢’est-a-dire que cette réa-
lité, que tout ce réalisme plus qu’évident, n’existe que dans les relations établies entre ces élé-
ments supposés existants que sont atomes, galaxies, etc.; autrement dit, en tant qu’homme
moyen (entendre citoyen, également récepteur de la science et lecteur de fiction), cf. citation de
Bouveresse a propos de la théorie de Quételet ; en tant qu'homme moyen ; nous n’avons de la
réalité des atomes que les relations mathématiques (au sens de formules) qui les affirment. I
s’agit donc bien de relations au sens de « relater », puisque n’étant pas mathématiciens nous ne
maitrisons pas plus, pas mieux ce que nous entendons a propos des atomes / galaxies que ce que
nous entendons & propos des personnages du récit ; fiction ou autres catégories de — pourtant — la
gggame isotopie fonctionnelle ; le relationnal et le croire qui lui est corollaire.

; Participant des deux sens : de relations mathématiques, formules ; relation de relater.

"~ Eu égard au concept de I’«alchimie du verbe » nous donnerons I’explicitation suivante :

« C’est a Geber (Abu ‘Abd Allah Jabir ibn Hayyan al-Sufi), «roi des Arabes et prince des philo-
sophes», que I’alchimie arabe a di son renom extraordinaire, [...]. [...]Corbin a ...montré que,
parmi les rédacteurs possibles du corpus jabirien, «chacun avait a reprendre, authentiquement
sous le nom de Jabir, la geste de I’archétype».

« La science de la Balance jabirienne

« L’ceuvre considérable de [...] Geber [...], compterait trois mille traités, s’il fallait en croire la
tradition et méme certains orientalistes. On a supposé que Jabir [...Jaurait été le nom choisi
par les Ikhwan al Safa [...]Jqui eurent leur centre a Basra et y rédigérent, au Xe siécle, une en-
cyclopédie. Traduite en persan et en turc, elle eut une influence considérable sur les penseurs et
les mystiques de I’Islam. On retrouve, chez les Fréres, la tendance a élever la conception néo-
platonicienne des «nombres-idées» au rang d’un principe métaphysique, nommé la «Balance»
(mizan ), bien que, chez Jabir, cette notion soit, a vrai dire, plus complexe, et plutot ésotérique
que philosophique. Ce mot est I’origine d’un ancien nom de I’alchimie, en langue franque, maza
, Cité par Berthelot, devenu massa , dans le Theatrum chymicum.
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1.1.3 Concepts et notions opératoires

1.1.3.1 Critéres macroscopiques: La pertinence

Principe de pertinence

Pour rendre compte de I'enclenchement du processus interprétatif, on doit
poser au départ que la production et la réception des discours (des énoncés donc, et
non des phrases) obéissent a un principe de pertinence, selon lequel si un discours
existe, il doit bien y avoir une raison a cela (raison non nécessairement synonyme
d'Intention de l'auteur). De telle sorte que, quand a premiere vue un discours parti-
culier n'obéit pas a ce principe, la réaction spontanée du récepteur est de chercher
si, par une manipulation particuliére, ledit discours ne pourrait pas révéler sa perti-
nence. " Interprétation " (toujours au sens étroit) est le nom gque nous donnons a
cette manipulation.

49. Ce sont les philosophes du langage qui ont récemment attiré l'attention sur I'existence
d'un tel principe, méme s'ils s'en sont tenus habituellement a des cas particuliers
d'échange verbal plut6t que de viser la totalité de la production discursive.

50. Paul Grice, analysant la " logique de la conversation ", a suggéré que celle-ci obéit a un
principe de coopération, qu'on peut formuler ainsi: " Rendez a tout moment votre contri-
bution a la conversation conforme au but ou a la direction acceptés de I'échange verbal
dans lequel vous étes engagé. " Si A demande a B comment va le travail de C a la
banque, et que B réponde: " ¢a va, il n'est pas encore en prison ", c'est une réponse non
pertinente. Mais, comme il n'y a aucune raison que B viole le principe de coopération, A
cherchera ce qui peut rendre cette réponse pertinente, et il trouvera un complément: "

Selon la «science de la Balance», a toute genese correspond une exégese. Au «Livre du Monde»,
le Liber Mundi qu’est I’univers créé, matériel, élémentaire, répondent des «niveaux de signifi-
cation». A partir de ceux-ci, de proche en proche, I’exégése spirituelle (ta’wil ), en découvrant la
relation qui existe entre le manifesté, I’exotérique (zahir ) et le caché, I’ésotérique (batin ) [cf.
ces mémes notions dans le corpus L’enfant de sable*], en «occultant I’apparent et en faisant ap-
paraitre I’occulté», en s’élevant des sens au Sens, ouvre enfin le «Livre du Glorieux» (Kitab al-
Majid ) et s’éveille a Sa Splendeur. L4, seulement, la transmutation du monde s’achéve en trans-
figuration.

« Ainsi I’opération alchimique, réellement accomplie sur une matiére réellement donnée, faute
de quoi I’ascension ultérieure ne serait ni comprise ni fondée, n’est pas allégorique mais exégé-
tique. En répétant une genése, non seulement elle I’explique vraiment, mais encore elle est gui-
dée hors de cette premiere genese vers une seconde naissance: elle y trouve I’initiation. »
ALLEAU (R.) . Alchimie. In Encyclopaadia Universalis.

Remarque :

A noter I’extréme difficulté a identifier un écrivain-sujet-individuel a travers les ?, des ?, ses ?
écrits qui finissent par étre attribuer & un auteur mais participant d’une collection d’écrivains-
sujets-individuels. La raison en est I’ampleur des écrits finissant par faire un ceuvre qu’il devient
pratiqguement impossible, raisonnablement, de I’attribuer a un homme.
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bien que C soit malhonnéte. . On reconnait la la technique de Il'allusion; ce qui nous
pousse a chercher celle-ci est bien une certaine incohérence dans la suite des propos.

1.1.3.2 Le signe et I'idée de systéeme

Les mots de la langue ne deviennent pertinents, et leur compréhension rele-
vant de leur signification, qu'une fois qu'ils sont intégrés dans un systeme langagier
(non forcément linguistique). Pour le texte littéraire, le systeme est constitué par
non seulement I'ensemble des mots du texte mais aussi par ce qu'on pourrait appe-
ler la textualité (ou la texture du texte).

Systeme d'une complexité et d'une complexification qui requierent des élé-
ments extratextuels (qui restent toujours a trouver ou découvrir dans son analyse),
intertextuels (Cf. concept d'intertextualité chez Todorov) et hypertextuels (liens
fonctionnels qu'entretient le texte en analyse de fagon phénoménologique avec l'en-
semble des textes. Textes constituant le Monde en mots — peut-étre le monde
tout court).

51. [...] c'est une grande illusion de considérer un terme simplement comme I'union d'un cer-
tain son avec un certain concept. Le [ le signe linguistique ] définir ainsi ce serait I'isoler
du systéme dont il fait partie, ce serait croire qu'on peut commencer par les termes et
construire le systéme en en faisant la somme, alors qu'au contraire cz'glst du tout solidaire

qu'il faut partir pour obtenir par analyse les éléments qu'il renferme.

La pertinence dans notre travail autorisant une interprétation cohérente rele-
vera des sous-criteres suivants:

1.1.3.3 La Redondance

La redondance, fait de répéter souvent quelque chose souligne sans doute son
importance. La redondance évacue toute possibilité de hasard, d'erreur ou d'omis-
sion. Dans notre corpus ce critere nous permettra de justifier notre focalisation rela-
tive a certains mots du texte.

1.1.3.4 Convergence

Nous estimons qu'il y a pertinence lorsqu'il y a convergence. Cette conver-
gence consiste en le fait d'observer que certains termes (au nombre conséquent et
dans le méme temps redondants) du texte semblent aller dans une méme direction,
ou dans des directions connexes ou sinon qui Se recoupent.

200

Todorov (T.) . Symbolisme et interprétation - Collection Poétique. Editions du Seuil. Paris
2105378. p 26
~ Saussure (F. de -) , op. cit., p 182,
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Ce critere nous permettra de faire intervenir des éléments paraissant dispa-
ratesa priori.

Mettre exemple pour cela

Notons que les recoupements peuvent s'opérer entre des termes (parties) anti-
nomiques méme (Cf. le critere d'affinité).

1.1.3.5 Voisinage

Le voisinage consiste en I'émergence d'unité, de correspondance particuliére
et signifiante par le fait de positionner tel terme ou tel autre dans une contiguité
telle qu'une conclusion ou une conséquence s'impose.

Cela, ce voisinage signifiant, est d'autant plus évident que notre procedure est
statistique. Car le fait de chercher dans le texte, de facon systématique et immédiate
les emplacements de certains mots fait surgir des corrélations qu'on n'aurait pas
identifiées si on devait lire linéairement, et dans la durée, le texte” .

1.1.3.6 Texte, isotexte et xénotexte

Les mots du texte, s'ilsonta priori un sens, ils ne signifient pas par eux-
mémes. Dans ce sens qu'ils peuvent étre considerés comme de la matiére brut seu-
lement. lls ne prennent sens qu'a la lecture - (a commencer par la lecture du scrip-
teur lui-méme, qui lira autre chose que ce gu'il lui avait semblé avoir définitive-
ment écrit.) Or la lecture de quelque personne que ce soit construit plus ou moins
ce sens — de fagon plus ou moins elaborée — a partir d'un arriére-plan socioculturel,
historique, voire dans quelques cas a partir d'un arriere-plan historicisant (si le lec-
teur est historien lui-méme ou un témoin direct de I'Histoire).

Le texte est donc inerte (plus méme que neutre*) du point de vue du sens. Ce
qui lui donne vie dans notre cas et a partir de notre corpus sera ce que nous appelle-
rons isotexte et qui dépasse la notion d'intertexte *ou plutdt en est différent.

L'isotexte est un texte qui n'est pas mélé au texte du corpus mais, et sans
méme étre suggéré par ce dernier, il lui est associé par le biais de marqueurs de

champ (de forme singuliérement) ou de Voisinage.

N

2

Nous renvoyons le lecteur a plus de détails dans notre these de magister*.

N
[

" Le méme phénomeéne est considéré dans le domaine de la Physique (par opposition a Méta-
physique). Le phénoméne n'a de sens d'exister que s'il est ou peut étre observé. Il n'y a pas lieu
de parler d'un arbre qui viendrait a tomber dans la forét si cet arbre n'est vu tomber par quelqu'un
;Jlnéme si cela demeure possible. Et les mots sont bien entendu les arbres du texte.

~ Cf. titre : Intertextualité.
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Si le texte traduit une matérialité du langage, I’isotexte est le texte qui af-
fleure du corpus; qui n'est pas la lettre méme du roman mais la collection de ses
mots qui, organisée différemment, produit un au-dela de ce texte, sa métaphysique.

Ce xénotexte (du grec xénos-: étranger) dans notre cas sera le texte sacré
au sens de Durkheim.

Pourquoi le sens de Durkheim ?

52. Le livre [Formes élémentaires de la vie religieuse de Durkheim] s’ouvre sur
une formule devenue célébre, ou les choses sacrées sont définies comme «celles que les
interdits protégent et isolent»; les choses profanes étant «celles auxquelles ces interdits
s’appliquent et  qui doivent rester  a I’écart  des premieres».

Le sacré est défini ici sans faire appel a ce qu’on considere usuellement comme relevant
du religieux, [...]

[...] le Temple, lieu par excellence consacré a Yahvé, est aussi un lieu frappé
d’interdit(cf. infra Notes). En témoignent toutes les précautions préalables que prend le
prétre qui doit y officier.[...]

De méme, le nazir, I’lhomme qui s’est consacré a Dieu par suite d’un veeu temporaire, est
lui aussi frappé d’interdit (cf. infra Notes). Que cette consécration, du Temple comme
205

du nazir , ait un caractére contagieux apparait dans I’obligation faite au prétre de se
laver apres avoir officié, ainsi qu’au nazir de marquer la fin de son veeu par un sacrifice
de désacralisation.[...]

Selon cette deuxiéme définition, le sacré — ou plutét le totem, son illustration austra-
lienne selon I’auteur — est une force impersonnelle et diffuse (cf. infra Notes) qui se re-
trouverait dans chacun des étres totémiques. Appartenir a un groupe totémique serait en
réalité participer, & un degré plus ou moins grand, de cette force impersonnelle. Selon
Durkheim, I’ Australien en ferait I’expérience dans certaines fétes religieuses, en particu-
lier celle que I’ethnographie a pris I’habitude d’appeler le corrobori, au moment ou son
individualité se dissout dans le chaleureux unisson du groupe auquel il appartient; de
sorte que le sacré est maintenant non plus un concept analytique, mais une réalité trans-
cendante que I’hnomme est capable d’expérimenter. Ici, ce n’est plus I’opposition entre
sacré et profane qui est premiére, mais le sacré lui-méme, objet d’une expérience dont
Durkheim insiste sur le caractére intime et émotif(cf. infra Notes). De ce sacré-1a, non
seulement I’ Australien, mais tout homme peut faire I’expérience, puisque cette transcen-
dance est en dernier ressort, nous assure Durkheim, la société en ce qu’elle transcende la
conscience des individus qui la composent. L’opposition sacré-profane devient ici
I’opposition du social et de I’individuel(cf. infra Notes). Notons que ce caractére trans-
cendant du social est déja une idée fondamentale de I’ceuvre antérieure de Durkheim, de
sorte qu’on apercoit en ce point précis combien les Australiens n’ont ici servi que
d’illustration a une thése déja préte.[...]

Le sacré serait [...] une force, une puissance — en dernier ressort, la puissance de la socié-

205

«Nazir :engrec: naziraios ; ce terme, qui signifie «séparé», «consacré», désigne I’homme
qui était lié a Dieu par une promesse particuliere — tel Samson dans Juges, X1l — et qui devait
s’abstenir de plusieurs choses, touchant par exemple a I’alimentation ou au vétement. » Naza-
réens. In Encyclopaedia Universalis.
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té percue avec raison par ses membres comme extérieure a eux mais attribuée a tort a
une divinité ou a un totem. (cf. infra Notes)

21.Notes:

Nous aurons retenu cette définition du sacré parce que, d’une part, elle
s’inscrit dans I’anthropologie et, d’autre part, I’idée centrale consiste en I’interdit,
de méme que I’espace du personnage principal de notre corpus, sa chambre est in-
terdite (sauf toutefois par la bonne Malika).

L’ aspect anthropologique nous intéresse particulierement parce que notre
étude veut s’inscrire a priori dans I’humain dont sera issu le transcendantal.

1.1.3.7 Microlittérature et Macrolittérature

Nous subdiviserons la littérature en deux types: macrolittérature et
microlittérature. Cette opération se justifiera par les niveaux de lisibilité du
texte littéraire.

On peut en rester au niveau macroscopique (thématique, sémantique, biogra-
hique, etc.) en faisant une analyse rationnelle, logique du texte; c'est lamacro-
littérature; ou bien on peut aller dans les détails microscopiques, dans la struc-
ture fine du texte littéraire auquel cas nous appellerons ce type d'analyse micro-
littérature. Notre travail se situera a ce niveau-ci.

D’autre part, il apparait clairement que le niveau microlittéraire identifie
I’aspect récit de la littérature; ce qui est I’essentiel mais qui reste non-apparent.
Quant a ce qui est apparent, I’histoire; identifiera le niveau macrolittéraire.

1.1.3.8 La transformation (phénoménologique du langage)

— Explicitation:

La transformation constitue le principe de vitalité dans le champ empi-
rique " de notre étude car elle traduit le fait phénoménologique consistant en le
fait que, d0 a sa variance (cf. infra) intrinseque et son immanence (cf. infra), le
langage se transforme dans I'opération méme de sa transmission.

L'action de comprendre quelque chose au (ou du) langage se trouve toujours

dans un état intermédiaire entre énonciation et co-énonciation.

N

6

CASAJUS (D.). Sacré*. La double définition de Durkheim. In Encyclopaedia Universalis.
La littérature dans sa pratique en tant qu’art, par rapport a la littérature en tant que théorie
des possibles historiques.

N

7

- 90 - / 765 pages



1.1.3.8.1 Corollaire de la Transformation: La variance (du langage)

Le langage humain, essentiellement utilitaire, se traduisant souvent, sinon ex-
clusivement, par son aspect enonciatif (étant donné que la présence des communi-
cants est une composante fondamentale de la communication au sens classique &);
le langage désigné par littérature, se faisant exclusivement a travers une absence
(absence conjuguée et simultanée de I’écrivain et du lecteur); ce langage n’a par
consequent que peu de stabilité, de permanence du point de vue de sa consistance
(c’est-a-dire sa teneur communicationnelle, informative). Par conséquent, nous
appelons variance cette nature intrinseque de la littérature de changer, cette capa-
cité a se transformer de fagon phénoménale, c’est-a-dire indépendante de toute
conscience. Propriété que nous identifions au phénomene de perlocution.

53. On distingue dans un acte de langage deux composants: son contenu propositionnel et
sa force illocutoire. [...]
Pour Austin, en produisant un acte de langage on accomplit en fait trois actes simulta-
nément: un acte locutoire (on produit une séquence de sons ayant une organisation syn-
taxique et référant a quelque chose); un acte illocutoire (on accomplit dans sa parole
méme une action qui modifie les relations entre les interactants: asserter, promettre...);
un acte perlocutoire (on peut accomplir un acte illocutoire pour réaliser des actions trés
variées: une question peut étre destinée a flatter le coénonciateur, & montrer que I'on est
modeste, a embarrasser un tiers, etc.). Alors que l'acte illocutoire est de nature linguis-
tique, qu'il est attaché a Iaz(grofération d'une certaine formule, I'acte perlocutoire échappe

au domaine de la langue.

1.1.4 Concept de percept ou I’indécidabilité du monde

Le truchement de I’affect (I’histoire comme épreuve) et de [I’intellect
(I’histoire comme raison) entraine radicalement des distorsions dans I’évenement
percu = ce qui conduit a voir se transformer I’événement Un et vrai (I’évenement
étant unique) par le truchement du percept; dont le moteur est temps, se transfor-
mer en versions. Versions qui, paradoxalement, seront ou toutes vraies ou toutes
fausses. Question qui est néanmoins indécidable puisque le témoin méme (de
I’événement) ne saura plus (le percept étant fonction du temps). Et I’on ne posséde
aucun outil objectif de le savoir sinon sa parole =

Comme la Parole est vraie par définition. Tout récit est vrai.

N

08

Emetteur—message—récepteur.

Maingueneau (D.) , op. cit., pp 10-11.

Un exemple simple ; tout le monde affirmera que les étoiles scintillent. Or, ce n'est pas vrai.
Ce sont des distorsions sur leur lumiére causées par I’atmosphére. L’atmosphére que
I’observateur non-averti, le commun des gens, oublie ou néglige pour cette raison qu'elle est
transparente.

= Selon toutes acceptions. Parole d’honneur, sous serment notamment. Autrement dit, I’on
pourrait condamner un homme sur la seule foi du récit qui serait fait d’un événement percu par
un témoin puis transformé d’une maniére ou d’une autre par le temps.
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Remarque:

Nous rappellerons que le récit et I’histoire sont disjoints. Que — par ailleurs —
seul le premier est pérenne. Ce qui — rappelons-le — identifie le récit a ’ETRE. Soit
au vrai.

Ceci enfin nous permettra I’articulation profane-ontologique €==» profane-
hiératique.

1.1.5 Schéma de la communication phénoménologigue

Transformation d’un texte (dit par une instance humaine) en « des énoncés »
nécessairement indépendants de I’énonciation consciente de I’émetteur (cf. infra)
et de la coénonciation du récepteur (cf. infra).
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Emetteur - Récepteur
Enonciation cons- Texte- ...—> coénonciation consciente
ciente > message
(univoque)
Changement fonda-
mental de nature
I en cours de transport
YT ?7?
(A la réception nous avons déja un
Emetteur- OOST autre texte)
Récepteur (avec (bouleversement, \2
confinement) erratique du mes- un champ énonciatif
sage, dans tous les )
sens en fonction des
aléas du transport qui
devient transfert )
Enoncé

Cet enoncé dépassera naturellement
le message de communication hu-
maine basique

{

Espace de transformation ou
I’intervalle de médiation transcen-
dantal (spatio-temporel ou humain ou
idéologique, etc.)

Ce que nous désignons par:
Scripture* (phénoménologique. Pro-
ces temporel. Cf. infra)

D’ou il y aura un nouvel

{

Encodage — décodage (désormais
phénoménologique)

D’ou nous aurons un nouvel

{

Enonciateur-coénonciateur (phéno-
ménologique; en une seule instance,
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Emetteur — Récepteur

intrinséque)

D’ou nous aboutissons a un nouveau
« message » (dont la nature reste a
déterminer)

!

Un texte, que I’on désignera par «
fiction »

(cf. définition)

W

Conséquence :

Nous aurons perdu dans ce processus
toute trace humaine. Ne gardant plus
gue la forme linguistique, autonome,
du langage.

Par conséquent, la communication
est métaphysique.

Nous gardons dans ces définitions les termes classiques d’émetteur et de ré-
cepteur de la communication (au sens classique) parce qu’en principe, entre les
hommes, le texte se traduit en ceci: émission d’une information (message) et récep-
tion.

Dans nos considérations, cependant, littéraires désormais, ces aspects chan-
geront en les termes consignés dans le schéma ci-dessus.

1.1.5.1 La communication comme Transfert et non comme
message

Le littéraire ne reléve pas de la communication mais il est transfert de
I’ETRE. En d’autres termes, si hous admettions le postulat que dans ce qui est pré-
sumé étre littérature il y a malgré tout une communication, nous serions contraints
de redéfinir cette communication . Car, relevant du langage exclusivement, de
I’absence (physique, spatiale et temporelle de I’écrivain) et, voire, d’une certaine
autorité (celle reconnue aux auteurs); cette communication aura tendance a dépas-
ser la simple information (communication) pour atteindre a un statut (qui est deve-
nu de facto le sien) d’une communication a caractére illocutoire-performatif*.

Par conséquent, ce que le littéraire communique (communiquerait) c’est une
vision a caractere éthique qui ne serait ni dans I’intention de I’écrivain ni a
I’attention du récepteur-destinataire de cette littérature mais une vision transcen-
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dantale par sa nature « dépassant les parties prenantes de cette entre-
prise» et les contraignant & un état non-naturel (c'est-a-dire non existentiel).&

Transfert donc du néant (ou d’une vacuité, cette absence) a I’étant (ou la plé-
nitude de I’existant). Exemple: c'est a la lecture d’une nouvelle qu'advient & mon
espritﬁ la communication au sens métaphysique, c’est-a-dire une communion irra-
tionnelle avec ses eléments (aussi bien protagonistes qu'espace-temps, etc.). En
d’autres termes, les personnages qui vivent* dans cette nouvelle n’existent nulle
part, ni non plus dans le livre méme que je suis en train de lire. Par contre, au mo-
ment de cette rencontre qu’on appelle lecture* ils adviennent. Cette advention* .
n’arien a voir avec le monde, I’existence; il s’agit la de I’advention d’étres qui sur-
gissent a travers le langage ou par le langage. Ne pouvant étre identifiés histori-
quement 2 aux étants du monde physique; pouvant par conséquent étre tout et rien
a la fois; leur unique identifiant est ’ETRE.

1.1.6 Le schéme fondamental * de Transformation* du phé-
noménologigue en métaphysique

Qu’est-ce qui justifie le scheme ci-dessous:

Profane phénoménologique— ontologique transcendantal.

L’occultation, ou I’omission, de la considération de la volonté dans
I’appréhension des phénomenes fait oublier que ces derniers ne peuvent exister
sans une volonté. Mais cette occultation a pour origine une autre occultation;
I’occultation de la liberté dont ils sont originaires. Car, sans cette liberté les phe-

Histoire, société, biographie ; déterminants imaginaires de ce qui est I’écrivain (présumé au-

teur) ; conditions de production de réception ; déterminant de la partie réceptrice ; langue, lan-
gage, imagination ; déterminants pragmatiques de I’espace commun entre les deux parties.

~ Notons que cela se passe au niveau de I’esprit* parce que la lecture de la fiction ne reléve pas
des catégories de I’intellect mais de I’affect. Autrement dit, I’on ne comprend pas la fiction mais
on I’éprouve.

= Que I’on désigne habituellement par invention*, invention de I’écrivain ou son inventivité en
oubliant dans le méme temps qu’il ne s’agit pas de I’écrivain mais du langage. Qu’il n’y a pas
devant le lecteur quelqu’un qui s’appellerait « écrivain » mais une longue liste de mots surchar-
glése d’une liste quasi infinie de significations.

~ L’histoire pense qu’elle peut avoir de matériel*.les personnages de la fiction sont toujours a
tort confondus avec les personnes de la réalité historique. Nous entendons par la que des person-
nalités tels que Ramses, I’émir Abdelkader, Napoléon, etc. une fois qu’ils sont intégrés a un récit
déclaré comme littérature (c’est-a-dire de fiction, le roman historique en I’occurrence) cesseront
d’étre identifiés aux personnes historiques. Ce que nous pourrons admettre par contre c’est de
n’étre plus admis que comme identifiants isomorphiques (c’est-a-dire formels). Dans ce cas,
I’histoire au sens matérialiste* serait redéfinie comme étant une restriction (la) fiction* globale.
Ce qu’elle est de fait.
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nomenes n’ont pas de cause . En d’autres termes, qu’est-ce qui fait advenir les
phénomeénes ? Quelle en est I’origine* ?

A cette question, deux réponses: le néant ou ’ETRE * 0r, ces deux-1a ne
constituent pas une alternative mais une confusion. Autrement dit, et en consé-
quence, les phénomeénes ont pour origine ’ETRE, dont I’identifiant existential* est
le néant (ce qui, a I’évidence, revient a dire que I’ETRE n’existe pas&). Par consé-
quent, les phénomenes ont pour origine une liberté donnant libre cours a une volon-
té illimitée, et donc indéfinie™. Ce qui se traduit dans notre corpus par
I’inexistence nécessaire du pére du personnage (puisqu’elle est sous-tendue par
I’évidence) et de I’inexistence du personnage Ahmed lui-méme puisque cet enfant
male n’est que « desiré ».

Un désir qui fera vite de se transformer en liberté de volonté.

La problématique fondamentale sera le « lieu » (au sens absolue d’espace, de
temps et autres circonstances) de cette volonté ?

Questionnement qui trouvera solution dans le constat, évident dans le corpus,
que tout cela se passe dans* le langage.

De Ia, nous aboutissons, a ce qui nous intéresse dans notre sujet; nous abou-
tissons au fait de la transformation du phénomeénologique en meétaphysique pour
cette raison que les phénomenes dépendent d’une volonté indéfinie, donc infinie,
qui a pour origine une liberté absolue (puisque afférant a I’ETRE; elle est néanti-
sée*, donc absolue); transformation du phénoménologique en métaphysique dés
lors qu’on pergoit une possibilité d’existence. Celle que le langage seul permet.

Dans notre corpus, I’enfant de sable, cette possibilité d’existence afférant a la
volonté du pere (le pere du personnage principal Ahmed) et émanant de cette méme
liberté absolue, transformant I’enfant femelle en un enfant male conduit a ce cons-
tat: la transformation du phénoménologique (I’enfant femelle) en métaphysique

C’est-a-dire que le fait qu’une rose existe* est consubstantiel du fait qu’elle soit rouge. Cette

liberté (lui ayant donné sa couleur) constitue la cause de son existence. Autrement dit, une rose
rouge qui n’est pas de couleur rouge n’existe pas.

= C’est-a-dire, ou que les phénoménes n’ont pas de cause, dans ce cas ils proviennent du
néant ; ou qu’ils ont une cause, et ce sera I’'ETRE ; noumene™* par définition, nécessairement et
absolument — car sinon, dans le cas ou lui-méme adviendrait dans le monde, nous perdrions ins-
tantanément la cause originaire* (ce qui est contradictoire avec cette deuxieéme possibilité).

= Impossibilité qui a pour cause I’aporie ontologique. Autrement dit, si ’ETRE existe dans le
monde il n’y aura plus d’Etre* pour faire exister ce monde ; le monde aura perdu sa cause. Nous
dirons ceci en images comme suit : Si un pére occupe la catégorie ontologique de son fils (qu’il
a engendré, dans le passé nécessairement) et, par conséquent, devenant fils* lui-méme, et fils de
lui-méme ; qui serait son pere ? Nous aurions, par conséquent, un engendrer* sans cause
d’engendrement. Ceci constitue cette impossibilité & moins que une telle substitution ne s’opere
dans le néant.

= Le néant comme I’ETRE n’ont aucune limite puisqu’ils n’existent pas (nulle part, a nul mo-
ment et avec nulle personne).
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(Penfant male). Cette liberté conduira a la néantisation de tout* dans cette histoire,
ce qui, par conséquent, le fera se confondre avec I’ETRE.
D’ou le concept fondamental de cette étude. Cf. titre ci-dessous.

1.1.7 L’isomorphisme: concept opératoire général de la thése

1.1.7.1 Définition de I’isomorphisme

Un isomorphisme entre deux ensembles comme par exemple I’ensemble des
nombres naturels [ 0, 1, 2, 3, ...jusqu’a I’infini] et son propre sous-ensemble des
nombres pairs [ 0, 2, 4, ...jusqu’a I’infini] signifie qu’il existe une relation (une
bijection) de dénombrement (comptage) liant terme a terme un élément d’un en-
semble en face d’un autre de I’autre ensemble “.

L’adoption ou le transfert de ce concept de la mathématique dans notre étude
aura donc le sens suivant:
quand nous parlons d’isomorphisme cela signifie que la complexion de ce dont
nous parlons contient statistiquement le méme nombre d’éléments. Par isomor-
phisme nous entendons des correspondances de consistance équivalente.

Par exemple un isomorphisme entre deux récits dont I’un est une mise en
abyme dans I’autre signifie qu’ils contiennent statistiguement le méme nombre
d’éléments en ce qui concerne une classe ou une autre, ou plusieurs a la fois, de la
narratologie (méme nombre de séquences et / ou méme nombre de personnages et /
ou méme intrigue...).

En d’autres termes, et généralement; par isomorphisme nous entendons une
équivalence de forme, une équivalence de topologie. Que Hallaj par exemple soit
un isomorphisme de Jésus-Christ cela signifie que I’ensemble des éléments consti-
tutifs de I’un se retrouveront chez I’autre, sur un plan strictement formel; c’est-a-
dire le langage, c’est-a-dire le récit, c’est-a-dire la mythologie .

Revenons a la littérature.

La littérature, comme nous la concevons _1, traite et ne traite que de I’ETRE
(en ce qu’il a de singulier: sa néantisation &). C'est la raison pour laquelle

22

22

Ce qui est pour le moins non-évident parce que « normalement » le sous-ensemble contient
moins d’éléments que I’ensemble mere, forcément. Non évident mais phénoménologiquement «
réel ». Ce qui confirme notre postulat que le «réel» n’est pas forcément le fantasme du commun.
Par fantasme nous entendons la « logique » du commun qui n’a rien a voir avec la logique du
E)zr}énoménal.

~ Cf. postulats.

= Ce qui était un isomorphisme de fiction*.
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I’objectif de notre étude consiste a le lever*, systématiquement, a travers le lan-
gage, et que le langage qu'est la littérature a travers ce qu’elle fondamentale; le
récit. Etant une forme, le récit traduit une ontologisation* des catégories narratolo-
giques.

C’est-a-dire qu’a travers le récit, designe encore par fiction, ce que I’on a (a
la réception) c’est P’ETRE. Personnages, espace et temps; intrigue et événements,
etc.; toutes ces catégories sont en fait des manifestations — formelles évidemment et
non concrétes — de ’ETRE. C’est ce qui explique que I’on soit saisi par la littéra-
ture tout en étant incapable de définir I’origine de cette aliénation™.

La littérature ne se définissant par ailleurs que par ce qu’elle n’est pas (ce
n’est pas un traité de science, ni de psychologie, ni d’histoire...) elle finit par re-
joindre I’apophatisme ontologique. Autrement dit, formellement la littérature se
définirait comme I’ETRE. Elle en est, par conséquent, un isomorphisme puisque
toute histoire se réduit de fait a son seul récit. Etant donné par ailleurs que le récit
est une forme pure*, sans contenus matériels, c’est-a-dire sans contenus physiques;
la littérature, ainsi dé-substantialisée; constitue un isomorphisme de la métaphy-
sique. =

L’histoire n’existe pas sans le récit qui la conforme* (compose, constitue; lui
donne en somme une consistance* de vérité), le ou les récits; et, n’existant pas
toute la problématique se trouve transférer sur le récit. Or le récit reléeve de
I’universalité, de la totalité qui conduit I’hnomme a n’étre plus qu’un paradigme
ontologique. C’est-a-dire, I’homme historique (que ce soit dans le récit historique
présumé réel ou dans le récit dit de fiction; ce qui est la chose la méme chose en
fait...). En d’autres termes, il n’existe pas de récit qui soit humain absolument (ce
qui revient a dire il n’existe pas d’histoire = qui soit purement humaine)

Voici deux récits: pour un état et pour une action:

a) Ali était plein d’énergie.
A) L’electron était chargé d’énergie.

b) Ali monta a I’étage...
B) L’électron de transita au niveau supérieur.

Quelle différence ?
Ali est bel et bien un paradigme, méme sujet.

223

Cf. également titres :

Le corpus : L'enfant de sable. Note*G.

Ez(zstulat du paradoxe littéraire.

~ Pour les tenants de la spécificité humaine relativement a I’histoire.
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1.1.7.2 Isomorphisme: événement psychique — métaphysique

54. L’idée a la fois la plus caractéristique et la plus discutable de Weber est celle de la ré-
duction de tout le réel a des événements psychiques. Cette réduction lui semblait néces-
saire pour deux raisons: d’une part, il n’est pas possible de vérifier la relation intelligible
a I’aide de la causalité que sur le plan du fait. [...]

Ce que Weber trouve nécessaire de tout y rapporter, les « evénements psy-
chiques »; revient a un isomorphisme qui n’est autre qu’une metaphysique. Car
I’intimité psychologique constituant un paradigme de la chose en soi conduit, pour
sa connaissance, a une speculation de méme que celle de la métaphysique.

55. D’autre part, dans I’ordre des sens objectifs, il lui semblait exister une pluralité inconci-
liable . Le sens subjectif est donc indispensable pour fixer un objet qui serait autrement
équivoque essentiellement (et les principes critiques rendaient inconcevable une science
qui n’aurait pas porté sur un réel reconnaissable et identifiable) . Nous voulons ici poser
seulement le probléme: avant de fixer une limite a I’objectivité historique, il faudrait se
demander dans quelle mesure on pe;gst objectiver les événements qui ne sont pas primiti-

vement des choses, mais des actes.

Notre réponse sera que cette mesure est nulle ou quasi nulle. Autrement dit,
I’objectivité historique, désirée voire fantasmée, est impossible pour cette raison
gu’elle procéde des hommes autres que ceux qui ont de fait vécu I’événement au
moment de son avénement&, comme étants et donc saisis dans des conjonctures
proprement impossibles a reproduire identiqguement. Par conséquent, ce qu’il en est
dit provient de ce qu’il en peut étre dit; c’est-a-dire spéculé. D’ou la métaphysique.

1.2 D’un relationalisme nécessaire; ou le « relation-
nal » entre le rationnel scientifique et le cognitif irra-
tionnel

Ce qui réduit les antinomies d’une immanence transcendantale postulée pour
le récit, eu égard a ce qu’il présente (et non plus représente, en quelque sens que
cela puisse étre pris), c’est-a-dire un monde intégral auquel se surajoutent en limite
inférieure une éthique et en limite supérieure une religion; ce qui réduit les antino-
mies, si ce n’est certainement pas la science ce sera bien le relationnel*.

Voici la critique kantienne de la problématique:

|l\)

= Aron (R.). , op. cit., pp 265-266.

* Dussent-ils étre des témoins directs de I’événement. Car le témoin n’est pas, n’est plus le
participant a ou de I’événement. Une fois I’événement consommé, dépassé, devenant témoin ;
cet homme-la est désormais autre que I’homme qui avait assisté a I’événement au moment ou il
est arrivé. La différence est la méme qu’entre la vie et le souvenir que I’on en peut avoir. La sé-
lection, naturelle, partielle et partiale ; conduit non pas a I’événement mais a un récit qui a plus a
voir avec le fantasme stricto sensu de I’événement (par excés ou par réduction, cela dépendra de
la suite du temps) qu’avec I’événement lui-méme (disparu totalement, a tout jamais).
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56. Ce que la démonstration de la possibilité des mathématiques d’une part et de la science
pure de la nature d’autre part a fondamentalement mis a jour et mis en évidence, c’est
bien la différence entre ces deux sciences ayant un rapport avec I’expérience, et la méta-

227

physique qui a affaire a I’inconditionné, au non-empirique.

Or, dans le récit, nous ne sommes ni dans le mathématisable ni dans le scien-
tifique (la science pure de la nature; dans la Physique); nous sommes plutét dans le
« relationnel » que nous introduisons comme le concept d’un principe intermédiaire
entre les deux que nous désignons par relationalisme * qui participe d’emblée, et
paradoxalement, des criteres mathématiques et qui a donc quelque part partie liée
avec la métaphysique; le relationnel qui a affaire & ce qui est intermediaire entre ces
deux sciences proposant une science intermédiaire également qui apporte a
I’hnomme une connaissance impossible, inaccessible aux deux autres: ce qui n’est
pas mathématisable et qui n’est pas empirique.

57. La fin des deux parties de la Critique traitant des sciences et de la possibilité des juge-
ments synthétiques a priori les concernant s’ouvre sur un paralléle opposant et distin-
guant:

Le phénomene de I’apparence. (Ouelbani (M.). Ibidem).

Le personnage, en dépit de notre méthode phénoménologique, ne peut pas
étre totalement un phénomene. D’ailleurs, dans le corpus il est fondamentalement
et de facon déclarative et non seulement assertive de notre part, une apparence:

4. 11y avait d'abord ce visage allongé par quelques rides verticales, telles des cicatrices creu-
sées par de lointaines insomnies, un visage mal rasé, travaillé par le temps. La vie — quelle
vie ? une étrange apparence faite d'oubli — avait di le malmener, le contrarier ou méme
I'offusquer. (L enfant de sable. p 07)

5. La porte du samedi se ferme sur un grand silence. Avec soulagement Ahmed sortit par cette
porte. Il comprit que sa vie tenait a présent au maintien de l'apparence. 1l n'est plus une vo-
lonté du pére. Il va devenir sa propre volonté.(L’enfant de sable. p 48)

6. Petit & petit je fus gagné par les scrupules et I'insomnie. Je voulais me débarrasser de Fati-
ma [...]. Cette femme, parce que handicapée, s'était révélée plus forte, plus dure et plus ri-
goureuse que tout ce que j'avais prévu. Voulant l'utiliser pour parfaire mon apparence so-
ciale, ce fut elle qui sut le mieux m'utiliser et faillit m'entrainer dans son profond déses-
poir.(L’enfant de sable. p 79)

7. Le livre est ainsi: une maison ot chaque fenétre est un quartier, chaque porte une ville,
chaque page est une rue; c'est une maison d'apparence, un décor de théatre ot on fait la lune
avec un drap bleu tendu entre deux fenétres et une ampoule allumée.(L’enfant de sable. p
108)

8. Ma retraite a assez duré. J'ai dii dépasser les limites que je m'étais imposées.
Qui suis-je a présent?
Je n'ose pas me regarder dans le miroir. Quel est I'état de ma peau, ma fagade et mes appa-
rences ? Trop de Solitude et de silence m'ont épuisé. Je m'étais entouré de livres et de se-
cret. Aujourd'hui je cherche a me délivrer. De quoi au juste? De la peur que j'ai emmagasi-

27

Ouelbani (M.) . Wittgenstein et Kant. Le dicible et le connaissable. Ed. Cérés. Coll. ldéa.
1996. Tunis. p 119.
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née? De cette couche de brume qui me servait de voile et de couverture? (L enfant de sable.
p 111)

9.« Dans une aube sans oiseaux le magicien  vit fondre sur les murs I'incendie concen-

trique. Un instant, il pensa se réfugier dans les eaux, mais il comprit aussitot que la mort
venait couronner sa vieillesse et I'absoudre de ses travaux. Il marcha sur les lambeaux de
feu. Ceux-ci ne mordirent pas sa chair, ils le caressérent et I'inondérent sans chaleur et sans
combustion. Avec soulagement, avec humiliation, avec terreur, il comprit que lui aussi était
une apparence, qu'un autre était en train de le réver. »

Je suis cet autre qui a traversé un pays sur une passerelle reliant deux réves. Est-ce un pays,
un fleuve ou un désert ? Comment le saurais-je ? (L’enfant de sable. p 173)

D’ou nous concluons a son aspect intermédiaire participant des deux: le phé-
nomeéne par nature (car il n’est pas un noumene puisqu’il se révele malgré tout) et
I’apparence par définition intrinséque.

58. Le principe immanent du principe transcendant. (Ouelbani (M.). Ibidem).

Cette distinction, d’apparence contradictoire mais qui est de fait aporétique,
sera, par conséquent, réduite dans nos considérations pour cette raison que le récit
(se) constitue un monde immanent tout en ayant, comme une sorte de rayonnement,
une transcendance de la signifiance. Autrement dit, le relationnel participera et pro-
cédera du concept confiné d’une immanence-transcendance.

59. L’entendement de la raison. (Ouelbani (M.). Ibidem).

A nous poser la question: comment saisissons-nous le récit ? Par quel pro-
ces ? Par la raison ou par I’entendement = ?
D’apres la définition méme de la référence (cf. note de bas de page précédente); au
niveau du relationnel, il en sera question des deux:

228 - . - .
Remarquons que ce terme caractérise quelque patriarches bibliques, Abraham concerné par

I’incendie qui ne brile pas et Moise le sauvé des eaux. Tous deux, étrangement fondateurs du
monothéisme — et tout premiers énonciateurs de la divinité intangible ; seraient révés par un
autre ; qui n’en est pas moins apparence. En somme, les trois reléve d’une métaphysique. Une
ggéétaphysique qui pourrait bien étre une théophanie.

~ «L’entendement est le pouvoir des régles, alors que la raison est celui des principes.
L’entendement, par le moyen des catégories, synthétise I’expérience et « raméne les phénomeénes
a I'unité » ; la raison, elle, ramene les régles de I’entendement a I’unité, au moyen des prin-
cipes. Par conséquent, la raison ne peut se reporter a I’expérience, mais a I’entendement. Les
principes de la raison ne concernent pas I’unité d’une expérience possible. «L’unité rationnelle
n’est donc pas I'unité d’une expérience possible» ( 2 : [citation de Kant dans la référence]
Kant, critique de la raison pure, p. 259) ; elle est différente de I’unité que peut procurer
I’entendement. Le but de la raison est de transporter I’unité synthétique fournie par la catégorie
jusqu’a un absolument inconditionné. 1l s’agit de « prescrire une direction vers une certaine
unité...qui tend & rassembler dans un tout absolu tous les actes de I’entendement par rapport a
chaque objet », par I’intermédiaire des idées, concept de la raison pure. »Ouelbani (M.) , op.
cit., pp 121-122.
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— P’entendement devant réduire les parties phénoménales dans le ré-
cit (cf. notion sociocritique de monde fictionnel; «les phéno-
menes »; cadre conjoncturel, c’est-a-dire social, économique, poli-
tique, etc.) « a I’unité » (sémantico-)textuelle (la signifiance devant
participer d’un minimum de cohérence dudit monde);

— la raison devant contraindre les parties fonctionnelles et relation-
nelles (au sens de relation-lien ou relations-liaisons) disparates dans
le récit a une cohérence permettant a I’entendement d’opérer (c'est-
a-dire atteindre a la compréhension); c’est-a-dire réduire toutes les
catégories de la narratologie et théories connexes, soit les « prin-
cipes »: personnages, séquences, intrigues, etc.; stylistique et rhéto-
rique, par ailleurs notamment; réduire les «principes» «a
I’unité », c’est-a-dire la narratologie.

1.2.1.1 Définition du faisceau relationnal

Le relationnal se conforme selon le proces évolutif suivant:
— Premier degré de complexion: vocabulaire
— Deuxiéme degré de complexion: grammaire de phrase
— Troisiéme degré de complexion: grammaire de texte
— Quatrieme degré de complexion: sémantique de texte
— Cinguiéme degré de complexion: stylistique
— Sixiéme degré de complexion: pathos
— Septieme degré de complexion: intelligibilité
— Huitieme degré de complexion: métaphysique

D’ou le phénoménologie de son appréhension due a I’échappement de sa
compréhension (beaucoup abandonneraient au Quatrieme degré) qui se voudrait
totale, sinon dans une théorie axiomatique a cause, paradoxalement, du fait méme
de son incomplétude intrinseque (cf. Théorie de Godel).
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Il DE LA PROBLEMATIQUE DE LA METAPHYSIQUE

I1.1 Principe de classement des littératures relatives
a cette étude

Il s'agit de considérer les écrivains auxquels s’intéressent les théoriciens du
genre: Blanchot, Ricceur et d’autres, dans les références utilisées tels que: Robert
Musil, Camus, Sartre...

— Leurs spécifications:

Tendance a I’intégralité de I’homme,
Tendance vers une typisation biblique,
Rédaction relevant non pas du rationnel mais de I’intelligible.

11.1.1 A propos de la question fondamentale de la métaphy-
sique: proposition d’un changement de perspective

230
60. Pourquoi y a-t-il I’étant et non pas plutot rien ?

Peut-étre que la question de la métaphysique devrait-elle étre posée en ces
termes:

Comment y a-t-il I’étant et non pas plutot rien ?

Car ce qui est n’est que selon:

Une conscience consciente infiniment de son existence une fois advenu dans
le temps

Un réticule* ambivalent (c’est-a-dire le faisant advenir statistiquement) de re-
lations advenues dans le temps.

Par conséquent, nous opposerons a la question: «pourquoi y a-t-il I’étant... ?
» cette réponse:

Il'y a I’étant, et non pas plut6t rien, parce que nous savons comment y a-t-il
I’étant et non pas plutdt rien.

Conséquence: projection sur le récit:

Le récit posséde cette consistance de I’ETRE juste parce que nous en savons
comment tisser le réseau.

Cette connaissance constitue un isomorphisme de la connaissance du monde
en ce gu’il a de plus intime; le monde atomique procédant non d’une raison idéale

230

~ Heidegger (M.) . Introduction a la métaphysique. op. cit., p 13.
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(c’est-a-dire posée a priori) mais d’une raison pragmatique, empiriste; se suffisant
au comment du monde et non plus au pourquoi, avec I’espoir des fois; que le com-
ment justifie le pourquoi.

Du point de vue du récit, I’étre-la du personnage, comme un donné du lan-
gage, permis par le langage (au moins aux deux niveaux: nominal et syntaxique);
occulte le questionnement du pourquoi cela est-il possible pour ne laisser sur le
plan opératoire que le questionnement comment est-il possible.

Pouvant répondre & cette derniere question, par la pragmatique reconnue de la
narratologie, le récit s’identifie alors a la métaphysique.

Autrement dit il suffit que I’on sache comment quelque chose est pour qu’il
soit. Son estance n’a de raison d’étre que d’étre saisie par I’entendement = (aussi
bien le rationnel que, et surtout, I’intelligible).

11.1.1.1 Tout récit convogue une métaphysique

Le récit ne convoque pas un ou ce temps historique présumé ou désiré mais
procéde d’un temps qui lui est propre; un temps autonome auquel par la suite se
référera I’événement méme conté. Autrement dit, il n’existe pas de temps histo-
rique mais ce qui existe c’est le temps illusoire d’un passé soudainement devenu
présent.

61. A titre d’imagination simplificatrice, on peut supposer qu’une collectivité qui fait du ré-
cit la forme-clé de la compétence n’a pas, contrairement a toute attente, besoin de pou-
voir se souvenir de son passé. Elle trouve la matiere de son lien social non pas seulement
dans la signification des récit qu’elle raconte, mais dans I’acte de leur récitation. La réfé-
rence des récits peut paraitre appartenir au temps passé, elle est en réalité toujours con-
temporaine de cet acte. C’est I’acte présent qui déploie chaque fois Ig temporalité éphé-

232
mére qui s’étend entre le J’ai entendu dire et le Vous allez entendre.

Soit, en conclusion, le fait de réciter I’événement le crée , instantanément et
a-causalement; donc immatériellement ou, équivalemment, causalement mais con-
ceptuellement; c’est-a-dire uniqguement au niveau du langage sans autre proces de
réalisation. Autrement dit, il ne s’agit plus de considérer dans le récit une quel-

231 . ~ . A .
Raison pour laquelle le fait de connaitre comment une vie extraterrestre pourrait étre possible

pour que I’on finisse par la découvrir. Le concept précede le percept (la littérature
d’anticipation, ou la science-fiction, en est I’exemple. Comme, par ailleurs, la mythologie qui
recouvre un champ si vaste qu’il ne serait pas si étonnant que cela que ses récits se concrétisent,
un jour ou I’autre, quelque part par quelque Etre*). L’étrangeté d’une telle équation reléve en
fait du primat du caractere ontologique de I’homme (sa consistance spirituelle, donc a-
temporelle et a-causale) sur sa nature existentielle (sa consistance matérielle, temporelle et cau-
~ Lyotard (J.-F.) . La condition postmoderne. Ed. Cérés. Coll. Idéa. 1994. pp 53-54.

- 104 - / 765 pages




conque reéalité de I’événement mais une conception abstraite, seulement. Ce qui
nous conduit & la nature métaphysique du récit .

11.1.2 Nécessité de I’herméneutique: L’Histoire, le récit et le
croire: proceés de métaphysisation * du réel

Principe:

Eu égard aux principes de I’axiomatisation de la littérature; cette approche in-
terprétative neantisant I’étre-1a de I’écrivain pour I’Etre* de la seule instance de
I’Ecriture.

11.1.2.1 Pourquoi I’herméneutique ?

62. A la question qui inaugure son projet: «Que peut-on savoir d’un homme aujourd’hui ?»,
Sartre ne peut répondre qu’en faisant de I’interprétation elle-méme comme une création.
C’est pourquoi son étude constitue a la fois un prolongement et un dépassement de cer-
taines données de I’existentialisme telles qu’elles apparaissent dans L’Etre*et le néant,

233
par exemple.

Soit a défaut d’une connaissance de I’origine; ce qu’il en est interprété seu-
lement, ce qu’il en est dit; c’est-a-dire le récit qu’il en fait; a défaut d’une connais-
sance de I’origine donc I’interprétation, au sens exégetique, tient lieu de I’ceuvre
elle-méme (I’ceuvre majuscule, ce a quoi prétendent toutes les quétes de connais-
sance, aussi bien scientifiques qu’anthropologiques). Autrement dit, le phénoméno-
logique tiendra désormais lieu du transcendantal. Conséquence en sera un isomor-
phisme entre les deux a I’exacte mesure de ce qu’il est donné a I’homme de con-
naitre.

I1.1.2.2 Justification de I’herméneutique comme méthode
d’investigation de la littérature par le concept de

S . . 234
I’inspiration

La littérature (et les arts en général) se décline souvent sous le terme
d’inspiration. Le poéte est inspiré, le peintre est inspiré.... Si I’on posait la question
qu’est-ce que I’inspiration ? Personne ne saurait répondre par une définition ration-

N

ZS Guigot (A, op. cit., p 53.

Faisons une expérience : Ouvrez un livre, lisez-y quelques phrases puis écrivez.
Non seulement vous allez écrire quelque chose mais écrire comme cette lecture. C’est cela
I"INSPIRATION ; du langage a partir du langage.
C’est pour cela que la communauté du Prophéte de I’Islam par exemple ne voulut pas croire
qu’il edit été sans autre livre.

N
IS
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nelle mais plutdt par la désignation d’un état singulier ou soudainement quelque
chose advient (ce n’est encore pas I’ceuvre mais ce qu’il en est présume).

Il en est dit également que I’inspiration peut étre présente, soudainement dis-
parue, tarie.... En somme personne n’en sait rien car il ne s’agit pas de rationalité
mais de quelque chose de puissant, si puissant que la raison ne peut s’en saisir.
Faute alors de savoir ce que c'est, écrivain et tout autre artiste se contentent
d’attendre. Une attente participant a égale mesure d’un désespoir d'advention —
puisgu’ils ne savent pas exactement ce que sera |I’ceuvre prochaine “ _et d’un to-
tale espérance gque quelque chose adviendra bien et instantanément .

63. Pourquoi l'art est, n'est pas justifié. Pourquoi cette confiance ? On peut se le demander.
On peut y répondre en pensant que Kafka appartient a une tradition ou ce qu'il y a de
plus haut s'exprime dans un livre qui est écriture par excellence (en note dans la réf.:
Kafka dit & Janouch que « la tAche du poéte est prophétique: le mot juste conduit; le mot
qui n'est pas juste séduit; ce n'est pas un hasard si la bible s'appelle I'Ecriture »), tradi-
tion ou des expériences extatiques ont été menées a partir de la combinaison et de la ma-
nipulation des lettres, ou il est dit que le monde des lettres, celles de l'alphabet est le vrai
monde de la béatitude. Ecrire c'est conjurer les esprits, c'est peut-étre les libérer contre
nous, mais ce danger appartient a I'essence de la puiszs%nce qui libére...[...]I'art est d'abord

la conscience du malheur, non pas sa compensation.

Situation qui n’a rien a voir avec I’humaine condition d’une causalité prémé-
ditée car cela ne se commande pas. Par conséquent, nous en inférons la métaphy-
sique d’un tel état.

Cette attente de ce qui viendra sans savoir ce qu’il est et tout en sachant avec
certitude qu’il est convoque simplement PETRE. L’art est. Sans nécessairement
exister.

64. Le mot «inspiration» est fondamental dans le vocabulaire chrétien. Par le canal de la
Vulgate, il vient directement de I’adjectif latin inspiratus . En Il Timothée (111, 16), saint
Paul affirme en effet que «toute I’Ecriture» est «inspirée de Dieu» (en grec: théopneus-
tos; en latin: divinus inspiratus). Et pour la lle épitre de Pierre (I, 21), les prophétes sont
«portés par I’Esprit-Saint» (en grec: phéroménoi; en latin: inspirati). C’est dans ces for-
mules que la doctrine chrétienne de I’inspiration des Ecritures trouva son expression

précoce. [...]

L’Egypte ancienne, déja, attribuait ses «saintes écritures» au dieu écrivain ou scribe
Thot, le précurseur d’Hermeés. Proche de cette figure égyptienne, il y avait aussi, et sur-
tout, le dieu babylonien Nabd, fils de Marduk: considéré comme le scribe par excellence,
on I’appelait le «scribe des dieux», le «scribe sans pareil», le «scribe de tout ce qui a un
nomy, le «scribe du sanctuaire mondial» (Esagil) d’ou émanaient les lois divines: créa-
teur de I’écriture, on le présentait comme le «seigneur du calame».

Le scribe que nous identifions evidemment a I’écrivain au sens moderne dont
voici dressé le tableau statutaire et fonctionnel, dans la méme référence:

N

35
Prochaine, au sens de « proche » et au sens de « a venir ». C’est-a-dire qu’ils la « pressen-

tent » aussi bien dans le futur, proche comme lointain ; que proche spatialement.
236

; Blanchot (M. ), op. cit., L'espace et I'exigence de I'ceuvre. L'expérience positive. pp 87-89.

PAUL (A)) . Bible — L’inspiration biblique. In Encyclopaedia Universalis.
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65. [...] c’est en Gréce que I’idée d’inspiration trouva son terrain d’élection. L’Odyssée dé-
bute par cette invocation: «Muse, dis-moi [...], déesse née de Zeus, conte ces aventures.
Et I’lliade commence ainsi: «Chante la colére, déesse du fils de Pélée.» Chez Platon, le
concept d’inspiration regut un éclairage ample et précis, sous les deux aspects de «pos-
session» et de «souffle divin». Ainsi, lon est déclaré bon rhapsode parce qu’une puis-
sance divine (théia dunamis) le «meut». Quant aux bons poétes, ils se distinguent réel-
lement des mauvais «parce qu’un dieu est en eux et qu’il les posséde» (enthéoi [...] kai
katéchoménoi); un dieu dont la personnalité se substitue a la leur. Bien plus, le vrai poéte
doit étre «inspiré» en recevant un «don divin par le moyen d’un délire» (dia manias): il
s’agit d’une réelle «possession» (katokoché) provenant des Muses (Phedre). [...]

Le vocabulaire et les idées de Platon sur I’inspiration ont fortement marqué le grand
commentateur juif de la Torah, Philon d’Alexandrie. Pour celui-ci, les «livres saints»,
qui ne sauraient étre d’aucune facon des «témoins douteux», sont I’expression du «saint
Logos ». D’ou les vertus du «prophéte» qui les publie, selon les deux textes suivants:

— «Car le prophéte ne publie absolument rien de son cru, mais il est I’interpréte (hermé-
neus) d’un autre personnage, qui lui souffle toutes les paroles qu’il articule au moment
méme ou I’inspiration (enthousia) le saisit et ou il perd la conscience de lui-méme, du
fait que [...] I’Esprit divin visite et habite la citadelle de I’ame et qu’il fait retentir et ré-
sonner de I’intérieur toute I’instrumentation vocale pour manifester clairement ce qu’il
prédit» (De specialibus legibus, v, 49).

— «Cela arrive a la race prophétique: I’intellect (nous), en nous, est chassé au moment ou
arrive le souffle divin; car il n’est pas permis que le mortel cohabite avec I'immortel.
C’est la raison pour laquelle le coucher du raisonnement [...] engendre I’extase et le dé-
lire venu de Dieu» (Quis rerum divinarum heres sit, 225).

11.1.3 Le réel e(s)t le langage

66. L’ane et le chameau n’ont pas seulement des forces pour porter les plus lourds fardeaux,
ils ont un dos pour en estimer, pour en évaluer le poids. Ces fardeaux leur semblent avoir
le poids du réel. Le réel tel qu’il est, voila comment I’ane éprouve sa charge. C’est pour-
quoi Nietzsche présente I’ane et le chameau comme imperméables a toute forme de sé-
duction et de tentation: ils ne sont sensibles qu’a ce qu’ils ont sur le dos, a ce qu’ils ap-
pellent réel. On devine donc ce que signifie I’affirmation de I’Ane, le oui qui ne sait pas
dire non: affirmer n’est rien d’autre ici que porter, assumer. Acquiescer au réel tel qu’il
est, assumer la réalité telle qu’elle est.

238
Le réel tel qu’il est, c’est une idée d’ane.

Le réel n'est pas la perception ni, par extrapolation, la somme des percep-
tions. Le réel également n’existe pas. Les fardeaux que I’ane identifie au réel ne
présentent qu’une fraction aussi infime que I’on veut non seulement de I’ensemble
gue I’on pourrait percevoir, mais une fraction infime aussi de ce que I’on ne pour-
rait percevoir 2 Mais alors, qu’est-ce que le réel ?

Dépassant a I’évidence le seul schéme perceptuel (I’idée de I’ane selon
Nietzsche); le réel relevera du schéme conceptuel; c’est-a-dire de I’imaginaire,

38
w0 Deleuze (G.) , op. cit., p 208.
Du moins directement, tel un atome ou un électron ; tel de méme un ange.
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c’est-a-dire du langage dans sa toute-puissance. Nous rappellerons alors que le récit
. . .y . 240
en constitue le paradigme totalitaire* —.

11.1.3.1 L’histoire « n’existe » pas

67. Ainsi racontée, I’histoire nous mene encore a la méme conclusion: le nihilisme négatif
est remplacé par le nihilisme réactif, le nihilisme réactif aboutit au nihilisme passif. De
Dieu au meurtrier de Dieu, du mzeilljrtrier de Dieu au dernier des hommes. Mais cet abou-

tissement est le savoir du devin.

242

Devin ou conteur. La méme chose puisque par définition I’écrivain
« conte ».

- C’est-a-dire que toute connaissance humaine procede fondamentalement d’une maniére ou
d’une autre du récit. Le discours de science en est a I’exacte mesure du discours de la métaphy-
sique. Ce qu’on en a de fait procede, contrairement aux mythes associés a la science moderne, ce
qu’on en a procede du croire et non de la monstration systématique. Quand un Einstein dit,
méme s’il le dit avec des formules que seuls des mathématiciens chevronnés sembleront com-
prendre, quand un Einstein dit a I’humanité que la célérité de la lumiére, la lumiére qui n’est rien
d’autre qu’un phénomene, est un absolu ; que, par ailleurs, I’espace rétrécit et que le temps se
dilate avec la célérité ; I’humanité le croit-elle sur parole ou lui demande-t-elle de lui montrer
cela systématiquement ?

= Deleuze (G.), op. cit., pp 173-174.

= Forme moderne du conteur. Conteur qui sera d’ailleurs et de plus en plus a I’évidence
plus devin que jamais. Considérant la littérature postmoderne, c’est-a-dire celle de la fin du
XXe siécle et ouvrant sur le suivant ; nous observons, non sans effroi, que I’écrivain se trouve de
lui-méme ou propulsé (par les contraintes éditorialistes, elles-mémes contraintes par la pres-
sion économique, etc.) propulsé a rebours dans le champ du Merveilleux, du conte, de la Ié-
gende ; une nouvelle mythologie s’instaure. Cause en est la société post-religieuse, post-
chrétienne nommément et notamment — étant I’archétype culturel universel. L’abjuration du
croire, catégorie fondamentale de I’ontologie, I’ontologie étant la catégorie fondamentale de la
métaphysique ; I’abjuration du croire, du XXe siécle et du suivant, a substitué I’alchimie (la ma-
gie, le génie..., ce qu’on voudra de « merveilleux ») du discours « prostitutif » (cf. infra RE-
MARQUE* ) de I’écrivain au discours ordonnateur™ de I’Etre* de la métaphysique (rappelons-le,
le langage dans sa toute-puissance) .

REMARQUE™* : Prostitutif ; de I’étymologie suivante :

« Prostituer [...] 1361 «avilir »; lat. prostituere « exposer en public », de pro- «en
avant » et statuere « placer » (dictionnaire le Petit Robert). N’est-ce pas une qualification du
champ (de plus en plus littérarisé*) de I’autobiographie, de I’autofiction ; se mettre a nu
dans ses écrits ? Etsouvent, ce qui va de soi, sans capacité réelle de convoquer I’essence de
la littérature, ce qui assure sa pérennité ; I’imaginaire (c’est-a-dire le langage dans sa toute-
puissance). En somme il s’agit de la fiction tout court avec la mention tue (pudeur ou mercanti-
lisme évident) : « Cela aurait pu vous arriver comme il aurait d0 m’arriver ». Mais I’homme
(des deux genres humains) étant fondé sur le croire, bien loin du « cogito ergo sum »; « je pense,
donc je suis » ; mais plutdt « credo ergo sum » ; étant fondé sur le croire I’homme n’a plus de
choix que celui du retour a la croyance.
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68. Avant d’en arriver 1a, combien d’avatars, combien de variations sur le theme nihiliste.
Longtemps la vie réactive s’efforce de sécréter ses propres valeurs, I’homme réactif
prend la place de Dieu: I’adaptation, I’évolution, le progrés, le bonheur pour tous, le bien
de la communauté; I’Homme-Dieu, I’homme moral, I’homme véridique, I’homme so-
cial. Telles sont les valeurs nouvelles qu’on nous propose a la place des valeurs supé-
rieures, tels sont les personnages nouveaux qu’on nous propose a la place de Dieu.
[...]-(Ibidem).

Autrement dit, c’est ce qui est proposé par la version contigué de celle-ci; le
récit profane, le roman, la littérature et les arts en général. L’«<homme moral,
I’lhomme véridique, I’homme social» traduisent a I’évidence une simple
substitution* ne changeant rien au sens de I’histoire.

69. Heidegger remarque, commentant Nietzsche: «Si Dieu a quitté sa place dans le monde
suprasensible, cette place, quoique vide, demeure. La région vacante du monde supra-
sensible et du monde idéal peut étre maintenue. La place vide appe2I4I3e méme [...] a étre

occupée de nouveau, et a remplacer le Dieu disparu par autre chose ~ .»[...].(Ibidem).

Conséquence:

Etant la méme, histoire selon et / ou de Dieu et histoire selon homo sapiens
sapiens; étant la méme tout en étant fondamentalement différente, I’une se substi-
tuant a I’autre sans qu’il n’y ait cataclysme &; elle n’existe pas cette histoire. Et si
elle n’existe pas elle ne saurait relever que de I’imaginaire, c’est-a-dire du langage
dans sa toute-puissance.

70. [...] Ce que Derrida vise, c’est I’instauration d’une pratique (plus philosophique que cri-
tique) pour défier ces textes dominés, semble-t-il, par I’idée d’un signifié défini, définitif
et autorisé. Davantage que le sens d’un texte, il veut défier cette métaphysique de la pré-
sence étroitement liée a un concept d’interprétation fondé sur I’idée d’un signifié défini-
tif. Ce que Derrida veut montrer, c’eszt“!e pouvoir du langage, et sa capacité a dire plus

que ce qu’il prétend dire littéralement.

Ce qui I’identifie a ’ETRE. C’est ce qui est dit: « autre chose » dans la cita-
tion (Deleuze, supra). Ce qui confirme bien le fait qu’il s’agit uniquement d’Etre*
et non de quelque chose d’étant (existant, matériellement donc). Substitution, dans
cette vacance, de I’étre-la de I’lhomme a I’ETRE. Substitution rendue possible
gréce au scheme nihiliste 2 dont reléve les deux.

Citation de Heidegger, in holzwege (« le mot de Nietzsche : Dieu est mort», traduction fran-

gﬁise, Arguments, n° 15) ; dans la référence Deleuze, Nietzsche et la philosophie.

~ Au sens étymologique * renvoyant a la destruction totale, comme dénouement d’une opposi-
tion infranchissable ; celle de Dieu avec I’homme d’avant Déluge (biblique) ; pour renouer avec
une nouvelle humanité, celle d’aprés. Il s’agit ici de la méme problématique.

* Etymologie de « cataclysme » : ... lat. cataclysmos, gr. kataklusmos « inondation ». (diction-

n4asire le Petit Robert)

s Eco (U.), op. cit.,, p 373.
~ c’est-a-dire que et ’ETRE et I’étant, I’homme, grace a son Dasein ; et ’ETRE et I’étant sont

capables de néantisation. La néantisation, rappelons-Ile, rendue possible par le langage.
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Autrement dit, ce qui est préesume de I’histoire au sens de I’événement (celui-
ci seul relevant de I’existence) est en fait non pas I’histoire mais le néant.

71. Les valeurs peuvent changer, se renouveler ou méme disparaitre. Ce qui ne change pas
et ne disparait pas, c’est la perspective nihiliste qui préside a cette histoire, du début a la
fin, et dont dérivent toutes ces valeurs aussi bien que leur absence. C’est pourquoi
Nietzsche peut penser que le nihilisme n’est pas un événement dans I’histoire, mais le
moteur de I’histoire de I’lhnomme comme histoire universelle. Nihilisme négatif, réactif et
passif: c’est pour Nietzsche une seule et méme histoire jalonnée par le judaisme, le chris-
tianisme, la réforme, la libre pensée, I’idéologie démocratique et socialiste, etc.. Jus-
qu’au dernier des hommes. (Ibidem).

11.1.3.2 Histoire et « faits » historiques; I’histoire n’existe
pas

72. Tout le comportement de Musil, dans la littérature comme dans la vie courante, semble
avoir été marqué par une remarquable absence d’intérét pour I’aspect proprement évé-
nementiel de ce qui arrive. 1l s’est défendu d’avoir cherché a écrire un roman historique,
en indiquant que: « L’explication réelle des événements réels ne m’intéresse pas. Ma
9;17émoire est mauvaise. Les faits sont, en plus de cela, toujours interchangeables » [...].

Autrement dit, les présumeés « faits » historiques, étant «interchangeables »
que sont-ils sinon tous différents et tous les mémes; par consequent, ils ne peuvent
étre que théoriques. C’est-a-dire purement formels. Ce qui nous conduit a la con-
clusion que I’histoire du point de vue contentuel, comme événement réel n’existe
plus dés lors que I’événement, infiniment contingent et infinitésimal temporelle-
ment, n’existe pas mais en existe seulement le récit, la «fable ».

De I’inexistence de I’histoire a cause du concept fondamental de la
focalisation, le point de vue

73. Des la deuxieme édition des Problemes, sous prétexte de réfuter le réalisme, Simmel in-
dique I’idée directrice. Toute histoire est partielle parce qu’elle consiste a observer la
réalité d’un certain point de vue, [...]. L’instrument de la sélection est un concept, par
exemple politique extérieure. Dans ce cas, le coupage oblige a détacher artificiellement
un ensemble limité, comme s’il se suffisait a lui-méme, alors en réalité, la politique exté-
rieure ne s’explique par la politique intérieure, la situation économique, social, , etc.. Les
individus apparaissent dans leur fonction, non dans Ieur individualité totale. On retrace

I’activité du ministre; on risque d’oublier ’lhomme.

L’isomorphisme entre histoire présumée réelle et histoire présumee de fic-
tion, par ce biais de partiellité* qui n’est autre qu’une option de partialité — prési-
dant a toute historiographie; procede de I’isomorphisme sélection et focalisation,
respectivement. Ce qui rend dans les deux cas impossible toute connaissance de
I’histoire. Ce qui est connu de I’événement (confondu avec le discours historique,
ce qui n’a rien a voir) ce n’est alors plus jamais I’événement mais uniquement ce

N
N
~

~ Bouveresse (J.), op. cit., p 227.
~ Aron (R)) ., op.cit., p 184.

N
i
53
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qu’il en est dit; c’est-a-dire le récit sous sa forme habituelle (dite par abus de lan-
gage: histoire, discours de I’historien) comme procés de focalisation.

11.1.3.3 Toute littérature est une mythologie (Cf. vs: Toute
histoire est une mythologie)

Si la Vérité* est une, elle ne peut étre que tautologique, la méme; par consé-
quent, elle est stable dans le temps. Traduire son évolution sur la base de
I’évolution (bien qu’illusoire) du temps revient au concept de I’éternel retour et
donc aux prédicats fondamentaux de toute ontologie; prédicats de la classe de
I’infini, la tautologie, le néant, etc..

C’est ce qui explique I’intérét voire la supériorité d’une littérature du type
justement « mythologique > tels gue les romans: Cent ans solitude de Gabriel
Garcia-Marquez, de Nedjma de Kateb Yacine, et autres systémes* littéraires (a
I’instar de systemes philosophiques) ou le mythe donne (au sens du don*, c’est-a-
dire ce qui est saisi hors de toute volition ou intellection ou intention) la consis-
tance cyclique nécessaire au retour (I’éternel retour; dont la version dans le corpus
se traduira par un autre concept isomorphe, la parousie).

Notre propos sur la nécessité de I’herméneutique découle de I’isomorphisme
entre la quéte ontologique dans I’écriture profane (le roman) et I’identification =
de I’ETRE dans les corpus hiératiques (en I’occurrence Les Ecritures®) =

En dautres termes, I’Action * dans le roman étant un isomorphisme de
I’ETRE (concept fondamental de la métaphysique) et non plus une détermination
existentielle*, elle — I’Action — sera étudiée a I’instar de la Parole* immanente-
transcendante comme:

ne référant qu'a elle-méme (ce qui nous liera & la seule Poétique, caractéris-
tique des corpus hiératiques également) et, subséquemment

réferant a la totalité du langage et, subséquemment

N

9

A ne pas confondre avec mythique. Il s’agit ici de classes épistémologiques et non de nature
gg}ythique) du récit.
~ Autrement dit, la cause exclusive de la présence des Ecritures* au monde est et est seulement
la connaissance de I’ETRE hiératique, soit le donné de tous les moyens de son identification.
Nous ferons remarquer qu'il ne s'agit pas du tout de la connaissance de son identité. Ceci rele-
vant ou du néant ou d’une Parole* sans sujet ; ’ETRE n’étant pas par définition sujet* (cf. éty-
gl?logie).
"~ Cette sélection parmi tous les corpus hiératiques se justifie par la nature* du personnage
g’zAhmed (nature christique). De toute maniére, tous les pseudo-dieux en relevent.
~ Caractéristique fondamentale du personnage le faisant advenir*. Intégrant quasiment toutes
les déterminations narratologiques : noms, description, intrigue, etc. puisque I’Action en pro-
cede totalement.
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réferant a I’ETRE, I’identifiant absolu du langage

En d'autres termes, notre approche herméneutique consistera a consideérer le
corpus non plus du point de vue linguistique, ni sémiotique, ni historique...mais du
point de vue d’un donné d’autorité négative et absente; ce qui I’identifiera
au langage seul et, par consequent, lui conferera sa nature essentielle; un néant

isomorphique de I’ETRE.

Pour cela nous garderons les dimensions de I’hermeéneutique:

11.1.3.4 Les trois dimensions de I’herméneutique

Trois attitudes paraissent pouvoir étre adoptées en face de la question herme-

neutique.

22.1°" dimension: le récit * (romanesque) comme archétype

74,

Dans celle qu’on peut appeler archaique, I’attention est portée surtout au symbole natu-
rel primaire. On s’attache a ce qu’il y a de plus originaire dans le dire poétique ou my-
thique. On fait retour essentiellement a la source du langage. Ce propos est marqué par
un souci de la structure des expressions. On constitue une archéologie de la mémoire et
du savoir. Ainsi le theme biblique de la chute et de I’exil sera saisi grace a la puissance
évocatrice des mots qui le traduisent a chaque époque de I’histoire: souillure corporelle,
humiliation, guerre et conflit, culpabilité, péché originel. Les symboles envisagés, recus
dans leur sens Iittér%[i sont acceptés dans leur opacité, révélant et cachant aussi bien le

sens latent du texte.

23.2° dimension: le relation (romanesqgue) comme révélation.

75.

N

53

)
~

5.

Il y a ensuite une compréhension et une intelligence seconde du récit, qui suit la fleche
des symboles en se fondant sur la récurrence et la constitution des types. Le langage est
la «lumiére de I’émotion». Il est la clef qui permet de redécouvrir le monde des sym-
boles lui-méme. Toutes les littératures témoignent d’une évolution linguistique qui per-
met de jalonner les éruptions de la geste symbolique qu’elles reflétent. Ainsi peut-on re-
trouver dans la Bible, toujours a propos du théme de I’exil, les différentes formes
d’expression de I’expérience primitive. On peut suivre la conscience collective de la
faute, éprouvée par tout le peuple. Celle-ci a trouvé en définitive son «type» dans la
chute d’Adam. Mais le symbole adamique a en réalité peu de place dans la Bible. Les
personnages de I’histoire, Noé, Abraham, Moise, qui en ont beaucoup plus, constituent
les moments historiques de répétition du theme de la faute. Le type d’Adam est néan-
moins revétu d’un sens universel; il sera assumé par saint Paul dans le theme théolo-
gique du nouvel Adam, qui englobe I’humanité nouvelle.

Cf. « Postulat du paradoxe littéraire ».
DUPUY (B.). Herméneutique. In Encyclopaedia Universalis.
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24.3% dimension: I’événement (romanesque) comme paradigme

76. Une troisieme attitude, de caracteére existentiel, s’attache a saisir I’expérience initiale
elle-méme. Elle cherche pour cela a retrouver comment le mythe nous atteint dans notre
situation présente et rejoint notre propre expérience, malgré I’écart de notre propre pré-
compréhension (cf. R. Bultmann, «Nouveau Testament et mythologie», dans
I’Interprétation du Nouveau Testament). Ici le théme biblique de I’exil s’offre directe-
ment comme symbole de I’aliénation humaine; c’est bien un théme universel. Mais c’est
dans I’exil d’Egypte qu’un peuple particulier en a fait pour la premiére fois I’aveu, par le
truchement de ses rites et de son sacré. C’est dans I’événement libérateur qu’il a reconnu
la main de Celui qui se rendait présent a lui, se révélait. L’événement particulier inté-
resse des Iorsséoute I’histoire et prend valeur universelle. 1l concerne I’existence de tous

255
les hommes.

11.2 Phénoménologie de I’ontologie et de I’existence

11.2.1 L’ontologie, approche

11.2.1.1 L’ETRE est dans le cheminement méme du récit.

Eloge du chemin ou advention de ’ETRE « en cheminant 2t

La définition que donne Kundera du chemin* par rapport a la route* renvoie,
respectivement, a I’opposition entre le prophétique et le prosaique; entre le salu-
taire et I’utilitaire. Renvoi, par ailleurs, aux paraboles christiques. (Cf. infra* Iso-
texte comparatif).

Ce que nous deéduisons de cette explicitation c'est I’unique voie qu'a ’ETRE
pour se révéler au monde; chemin faisant, il s’en contera ce qui sera suffisant pour
entendre I’ETRE. Sans chemin Moise n’aurait pas entendu I’ETRE (hiératique).
Mais de quel chemin serait-il question ici ? Cf. infra pour la réponse.

77. Depuis huit jours, j’avais déchiré mes bottines
Aux cailloux des chemins...
écrit Rimbaud.

Chemin: bande de terre sur laquelle on marche a pied. La route se distingue du che-
min non seulement parce qu’on la parcourt en voiture, mais en ce qu’elle est une simple
ligne reliant un point & un autre. La route n’a par elle-méme aucun sens; seuls en ont les
deux points qu’elle relie. Le chemin est un hommage a I’espace. Chaque tron-
con du cheminest en lui-méme doté d’un sens et nous invite a la halte.

|l\)

:Z DUPUY (B.). Ibidem.

Cela n'est pas sans rappeler les Péripatéticiens et le rapport entre le dasein (I’étre-13),
I’existence donc, et le cheminement en pensée (la Raison rationnelle ou raisonnante, c'est-a-
dire consciente d’elle-méme. En d'autres termes, il s'agit du procés d’advention de I’Etre* con-
comitamment au chemin(inement).

N
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La route est une triomphale dévalorisation de I’espace, qui aujourd’hui n'est plus rien
d’autre qu’une entrave aux mouvements de I’homme, une perte de temps.

Avant méme de disparaitre du paysage, les chemins ont disparu de I’a&me hu-
maine: I’homme n’a plus le désir de cheminer et d’en tirer une jouissance. Sa
vie non plus, il ne la voit pas comme un chemin, mais comme une route: [...].

Le chemin et la route impliquent aussi de notion de la beauté. Quand Paul dé-
clare qu’il y a un beau paysage a tel endroit, cela veut dire: si tu arrétes la ta voiture, tu
verras un beau chateau du XV e siécle flanqué d’un parc; ou bien: il y a la un lac, et des
cygnes nageant sur sa surface miroitante qui se perd dans le lointain.

Dans le monde des routes, un beau paysage signifie: un Tlot de beauté,
reliés par une longue ligne a d’autres Tlots de beauté.

Dans le monde des chemins, la beauté est continue et toujours chan-
geante; a chaque pas, elle nous dit «Arréte-toi !».

Le monde des chemins était le monde du pére. Le monde des routes était le
monde du mari. Etde I’ histoire d’Agnés s’achéve en boucle: du monde des
chemins au monde des routes, les maintenant a nouveau au point de départ. Car
Agneés s’installe en Suisse. Sa décision est désormais prise, et c’est pouzrguoi depuis deux

semaines elle se sent si contindment, si follement heureuse.

57

Kundera (M.) . L’immortalité. Roman. Gallimard. 1990, pour la traduction frangaise. Extrait
de : Cinquiéme partie ( du roman) : Le hasard. pp 269-270.

Remarque :

L’occurrence de ces considérations dans ce chapitre particulierement ; intitulé « Le hasard »
confine également aux considérations phénoménologiques, c’est-a-dire « naturelles » ; par oppo-
sition & «construites » (selon quelque schéme que ce soit, idéologique, historique, psycholo-

gique...) .
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Texte origine

Interprétation

Chemin ...marche & pied

Humilité qui sied aux Prophétes. Dimension hu-
maine.

Le chemin est un hommage
a I’espace.

Adoration du ou par le chemin de... (sa finalité*).
Cf. infra caractérisation christique.

est en lui-méme doté

d’un sens ...

Identification au langage. Le chemin comme iso-
morphisme du langage. le chemin n’ayant de sens
que d’apres ce qu’il en est ou peut étre conté.

... doté d’un sens et nous
invite a la halte

La halte mosaique. La halte sur le chemin lui ayant
conféré son sens.

les chemins [...] de I’ame
humaine :

Identification du chemin & ce qui est inhérent a
I’ame: le langage.

... cheminer [...] une jouis-

Identification du chemin a une jouissance.

sance. Eu égard au contexte, ontothéologique; nous opte-

rons pour une jouissance augustinienne :

78. [...]depuis le cri des Confessions: «Car
notre ceeur est inquiet jusqu’a ce qu’il re-
pose en Toi, Seigneur»,[...], toute sa vie
est animée d’un ardent désir de connaitre
Dieu. Il ne s’agit pas d’une mystique
d’abandon, [...], mais de la mystique ra-
tionnelle d’un homme qui ne cesse d’étre
un penseur, un philosophe, un théologien
profondément marqué par I’expérience
quotidienne de la vie spirituelle. Bref, un
homme a la recherche du bonheur et qui
pense que Dieu est le Bien supréme dont
Nous pouvons jouir: cette «jouissance de
Dieu» est le but méme de toute vie hu-
maine; apprendre a connaitre Dieu et a
connaitre I’homme, [...], ce dialogue inizr;{—3

terrompu entre un homme et son Dieu

258

Ce qui « instaure » Saint-Augustin comme « un » Moise.

Il s’agit plutdt d’instauration plutdt qu'autre chose (c’est-a-dire comme advention sur un ar-
rét d’autorité imaginale ; imprévisible absolument. Moise méme I’ayant été) ; instauration donc
parce qu’il s’agit bien d’«images » ; aussi bien au sens iconographique qu’au sens iconoclas-
tique, qu’au sens d’images stylistiques (c’est-a-dire poétique). A quelque degré que cela est con-
sidéré ; la permanence* de cette quéte en ce qu’elle a d’intime identifiera toujours le tout « ima-
giné » au tout « imaginal » (ou, autrement dit, identification de I’historique a I’historial. Cf. infra
Note*A) puisque, sous intitulé méme d’histoire (au sens historique) il n’en demeure que le récit ;
c’est-a-dire I'image (de I’imaginaire et non de I’imagination®* ) comme considérée ci-dessus.
Note*A :de I’imaginal

La psychologie d’Avicenne est critiquée sur un point décisif: les facultés de I’ame ne sont plus
simplement juxtaposées et combinées les unes aux autres. Elles deviennent les expressions d’un
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Texte origine

Interprétation

est sans doute, dans la vie d’Augustin, ce
qui est le plus attachant, parce que le plus

révélateur de son étre profond.

Sa vie [...] comme un che-
min,

Identification du chemin a la vie.

...notion de la beauté]...].
Quand Paul déclare...

Paul et I’ultime ordre christique. Identification phé-
noménologique du personnage du roman a Paul
I’apdtre. D’autant plus que cet « acte » (de s’arréter
au paradis) en releve du méme « relationnel » (de
récit, récit néo-testamentaire)

Dans le monde des routes,
un beau paysage signifie:
un Tlot

Contingence ontique

Dans le monde des che-

mins, la beauté est continue

Plénitude ontologique

Le monde des chemins était
le monde du pere

Onto-théologie

I’histoire d’Agnes s’achéve
en boucle [...] au point de
départ.

Circularité de I’histoire ou le récit du méme; récit
identitaire®; I’immuable; soit celui de ’'ETRE.

[...]elle se sent si contind-
follement heu-

Notion de béatitude* finale. Eu égard au contexte;
nous identifierons un tel bonheur — me relevant a

ment, Si
reuse. I’évidence d’un impossible (notamment de cette
circularité; notion de Fin* indéterminée absolument,
puisque le cercle est a la fois fini et infini @) -a

une eschatologie.

méme pouvoir unifiant, simple et premier, créateur et dominateur. En I’Ame humaine,
I’imagination reproductrice se subordonne ainsi a I’imagination créatrice, dont elle est
une fonction dérivée. L’ame a pour centre I’imagination, qui unifie les facultés sensibles et
exalte la lumiére de I’@me jusqu’au niveau de I’intellect. Elle ouvre ainsi la voie du monde
intermédiaire entre le cosmos et les lumiéres intelligibles: le monde imagi-
nal, comme I’appelle Henry Corbin, pour traduire ‘alam al-mithal. JAMBET (C.) .
2Ssghrawemrdi (S.Y.). In Encyclopaedia Universalis.

; MESLIN (M.) . Saint-Augustin. In Encyclopaedia Universalis.

" Nous rappellerons la caractéristique du cercle : son périmétre relevant du nombre pi* ; il est
en méme temps fini, par expérience « perceptuelle »; et — paradoxalement — infini (au niveau de
la compréhension conceptuelle), a cause de la qualité dite, mathématiquement ; transcendantale
de ce nombre. Pi* fait partie d’'un ensemble mathématique appelé «Nombres transcendants ».

« L’existence de nombres transcendants n’a été prouvée qu’au XIXe siecle; [...]. L’exemple le
plus célebre est celui du nombre pi*, dont la transcendance n’a été démontrée qu’en 1882; ce
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25.De quel chemin serait-il question ici ?

Réponse: Le chemin de I’ETRE.

— Un isomorphisme, Jésus-Christ (lui-méme isomorphisme de
’ETRE hiératique)

79. 3 Lorsque je serai allé vous le préparer, je reviendrai et je vous prendrai avec moi, si
bien que la ou je suis, vous serez vous aussi. 4 Quant au lieu ou je vais, vous en savez le
chemin. » 5 Thomas lui dit: « Seigneur, nous ne savons méme pas ou tu vas, comment
en connaitrions-nous le chemin ? » 6 Jésus lui dit: «Je suis le chemin et la vérité et la vie.
(L'Evangile, Jean 14, Le chemin qui méne au Pére, c'est Jésus)

26.1sotexte comparatif: propos de Jésus-Christ

80. 1 « Que votre cceur ne se trouble pas: vous croyez en Dieu, croyez aussi en moi. 2 Dans
la maison de mon Pere, il y a beaucoup de demeures; sinon vous aurais-je dit que j'allais
vous préparer le lieu ol vous serez ? 3 Lorsque je serai allé vous le préparer, je revien-
drai et je vous prendrai avec moi, si bien que la ou je suis, vous serez vous aussi. 4
Quant au lieu ou je vais, vous en savez le chemin. » 5 Thomas lui dit; « Seigneur, nous
ne savons méme pas ou tu vas, comment en connaitrions-nous le chemin?» 6 Jésus lui
dit: «Je suis le chemin et la vérité et la vie. Personne ne va au Pére si ce n'est par moi. 7
Si vous me connaissiez, vous connaitriez aussi mon Pére. Dés a présent vous le connais-
sez et vous l'avez vu.» (L'Evangile, Jean 14, Le chemin qui méne au Peére, c'est Jésus)

Le langage; une ontologie

Remarquons que I’étre de I’étre ne peut étre puisque c’est le méme, aussi
pourquoi ’ETRE reléve-t-il de I’identicité car il est sa propre référence* comme le
point du point ou le cercle du cercle ou le carré du carré demeure le méme. Par
contre, dés qu’il s’agit d’étre I’étre d’autre chose I’étre-la advient au monde sous sa
forme de I’ Autre, I’étant.

C’est pourquoi lorsque le langage ne refére qu’a lui-méme, c’est-a-dire lors-
gu’il s’agit du poétique (selon la définition de Jakobson, la fonction poétique*), il
s’identifie &8 ’ETRE; il est 'ETRE.

résultat prouvait définitivement I’impossibilité de la «quadrature du cercle»,[...]. » DIEU-
DONNE (J.) . Transcendants (nombres) . In Encyclopaedia Universalis.

D’ou, relevant du cercle, et toujours du point de vue de la phénoménologie ; transcendance iso-
morphique de ce contexte.

- 117 - | 765 pages



11.2.2 Le langage entre le rationalisme de I’absolu et le rela-
tivisme phénoménologique

L arbitraire présumé de la langue et, plus largement et tout autant paradoxa-
lement, du langage aura conduit a le (langage) considérer non pas comme un phé-
nomeéne — ce qu’il est — mais comme un objet de fantasmes intellectualistes* dont
les a priori ont conduit

81. Le rationalisme newtonien dirige toute la physique mathématique du XIXe siécle. Les
éléments qu’il a choisis comme fondamentaux: espace absolu, temps absolu, masse ab-
solue, restent dans toutes les constructions, des éléments simples et séparés, toujours re-
connaissables. On en fait la base des systemes de mesure, comme le systeme C. G.

S[.]

Ces éléments correspondent & ce qu’on pourrait appeler des atomes notionnel: poser une
question analytique a leur égard n’aurait pas de sens. lls sont les a priori de la philoso-
261

phie métrique. Tout ce qui se mesure doit et peut s’appuyer sur ces bases métriques.

Autrement dit, le rationalisme de la physique, méme si a la base il est phé-
noménologique, n’aura pas manqué de conduire I’appréhension de la nature dans
I’impasse d’un absolu qui se révélera au XXe siecle comme étant absolument arti-
ficiel.

Le parallele de cet absolu dans le domaine du langage sera la segmentation
du langage, par le truchement de différentes théories macroscopiques (Linguis-
tique, Sémantique, Sociologie, etc.) en catégories en rupture les unes par rapport
aux autres, absolues donc, par définition. Ce qui se révélera étre une erreur métho-
dologique nécessitant, également de fagcon phénoménologique, I’avénement d’une
épistemologie relativiste .

82. Mais voici venir une époque, avec I’ére de la Relativité, ou le rationalisme, essentielle-
ment fermé dans les conceptions newtoniennes et kantiennes, va s’ouvrir. Voyons com-
ment se fait cette ouverture, a propos de la notion de masse qui retient présentement
notre attention.

L’ouverture se fait, [...], sur I’intérieur de la notion. On se rend compte que la notion de
masse a une structure fonctionnelle interne alors que jusque-la toutes les fonctions de la
notion de masse étaient en quelque sorte externes puisqu’on ne les trouvait qu’en com-
position avec d’autres notions simples. La notion de masse que nous caractérisons
comme un atome notionnel peut donc recevoir une analyse. Pour la premiere fois, un
atome notionnel peut se décomposer; on arrive donc a ce paradoxe métaphysique:
I’élément est complexe. (Bachelard, ibidem).

Rapporté a notre domaine, le langage et ses extensions (dont la littérature, et
les arts en général) le concept de « I’élément est complexe » traduit le fait, phéno-
ménal, d’une infinitude d’opérations de plus en plus fines (infinitésimales) mettant
en correlation des élements que I’on posait comme atomique et absolu a priori con-
duisant a cet état phénoménal qu’est le langage dans sa manifestation totalitaire
appelée littérature, ou art en général.

261

~ Bachelard (G.) , op. cit., pp 27-28.
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L’équivalent de ces « atomes notionnels » de Bachelard, dans nos corpus, se-
ra le champ catégoriel des: langue-idiolecte, style-psychologie, intelligence-génie,
idée-pensée, etc.; catégories en rupture les unes avec les autres, tandis qu’elles sont
fondamentalement corrélées au plus intime de leur étre, de leur raison d’étre, de
leur pouvoir étre. Fondamentalement corrélées pour cette raison que rationnelle-
ment elles sont impossibles a différencier (par le premier concerné déja, I’écrivain.
L’ecrivain pour qui il (I’écrivain lui-méme) est tout a la fois, il est langue et idio-
lecte, style et psychologie... a tel point que, constatant le montant phénoménal
(phénoménal, le cas de le dire); le montant phénoménal de tous ces parametres lui
échappant, voir le fuyant a la vitesse du temps; qu'il finit par ne plus s’y voir, lui,
mais quelqu’un ou quelque chose d’autre; le langage, isomorphisme du néant.

L adoption d’un tel point de vue dirige un rationalisme relativiste aboutissant
— phénoménologiquement — a ce que nous considérons comme étant une téléologie;
une ontologie. Autrement dit, la totalité des catégories langagieres, artificiellement
séparées selon un rationalisme artificiel, kantien*; la totalité des catégories langa-
giéres corrélées désormais rend compte infiniment plus justement d’un monde au-
quel prétend la littérature. La limite d’une telle description sera I’assomption * de
la totalité, absolue donc; soit une ontologie.

11.2.2.1 Langage comme procés d’advention de I’ETRE hié-
ratique dans le monde

83. Les données de cette origine sont simples. Ceux qu’on nomme les Juifs sont aussi les
descendants de ceux qui ont inventé Dieu comme forme parlante de I’étre; [...]. «Forme
parlante» — cela veut dire [...] I’étre a parlé et que sa Earole a pris des formes nom-

263

mantes, voyantes, jouissantes, désirantes, rappelantes....

C'est-a-dire que c'est cette parole qui fait exister I’ETRE, qui le fait advenir
dans le monde; soit ’ETRE procédant du seul langage.

A ne pas confondre avec I’ Assomption au sens chrétienne. Il s’agit ici uniquement du subs-

Egg]tif du verbe « assumer ».
~ Sibony (D.) , op. cit., p 133.
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11.2.3 Intention romanesque et auto-sémantigue

11.2.3.1 L’« intention » romanesque comme volonté, comme
finalité, comme ontologie.

— Intention comme volonté:

Elle est impossible puisque la sémantique (une sémantique attribuée a
I’intention et, par conséquent, a la volonté, un vouloir-dire* de I’énonciateur, con-
fondu avec I’écrivain, avec I’auteur, etc.) releve du probabilisme* & la proportion
de I’ampleur du langage, a I’infini elle (cette sémantique) s’annule* .

C’est-a-dire que I’écrivain pouvait vouloir dire (niveau de sa volonté) ci ou
c¢a en usant de 03 phrases par exemple mais au bout de 300 pages (du roman) qu’en
est-il ?

Réponse de principe:

Au bout de 300 pages, toute sémantique « volontariste » (intentionnelle) dis-
parait; cédant la place a une auto-sémantique, celle du langage, qui est au-dela
méme de la Iangueﬂ.

Les écrivains sont les premiers a faire ce constat.

— Intention comme finalité:

Cette finalité se traduit par les modalités qu’on appelle « plan » (du roman en
I’occurrence). Autrement dit, I’écrivain s’assigne une finalité a son texte @, finalité
qui se traduit par une fin (fin de I’histoire, fin du roman; le « fin mot de I’histoire »,
un message* que la fin devra mettre en évidence).

Ce qui rend également caduque cette intention, c’est le fait que cette fin est
impossible si I’on considére le roman comme ceuvre et, par conséquent, si cette fin
est possible le roman ne sera plus (est abrogé en tant qu’ceuvre).

84. L'ceuvre d'art ne renvoie pas immédiatement a quelqu'un qui l'aurait faite. Quand nous
ignorons tout des circonstances qui l'ont préparée, de I'histoire de sa création et jusqu'au

nom de celui qui la rendue possible, c'est alors qu'elle se rapproche le plus d'elle-méme.
[...] Valéry dit trés bien que la maitrise est ce qui permet de ne jamais finir ce qu'on fait.

264 e . . .
Nous préférerons caractériser la langue par la seule dénotation et le langage par toutes les

surcharges possibles (connotations en premier, rhétorique, etc.) .

La raison en est la restriction du langage au sujet-parlant individuel, donc selon la performance ;
tandis que la langue, unitaire et commune, doit rester au niveau du sens premier, le niveau fon-
damental. C’est pour cela qu’on ne peut envisager d’usage de la langue (en ce terme méme) si-
non référentiel (selon la terminologie de Jakobson) ; quant aux autres fonctions ; toutes relevant
de I’expression, seront, par conséquent, désignées par langage.

= Plus précisément son « énoncé » avec la restriction de ce qui a précédé, c’est-a-dire avec une
volonté de principe, volonté tout a fait illusoire et a la limite évanescente.
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L'ceuvre, pour l'artiste est 2tec()sujours infinie, non finie et, par-1a, le fait que celle-ci est,
qu'elle est absolument. [...]

Cette apparente contradiction tient de la contradiction entre ceuvre et homme
donc. Assigner une fin au monde (méme celui-ci romanesque qui est en fait un
isomorphisme du monde présumé réel, puisque les deux n’ont de réalité* que le
langage qui les dit) revient a une détermination absolue de ce qu’il est* dans la
totalité (c’est-a-dire intégrant ce qu’il en existe, ce qu’il en a existé et ce qu’il en
existera).

Or, a I’évidence, I’homme en est incapable. C’est pour cela que le terme fin
(d’un roman par exemple) recouvre — sans grand risque théorique — celui de «finali-
té ». C’est-a-dire que si I’on possede la fin on peut prétendre détenir la puissance
de la finalité. Autrement dit avoir la puissance (en connaissance entre autres) de
mettre un point final a un quelconque processus c’est, théoriquement, présumer
qu’il a été mené a sa finalité. Ce qui est strictement impossible pour cette raison
que I’on confond processus est procede.

Or, le roman, en tant qu’ceuvre, est-il procédé ou processus ?

Si I’on admet qu’il est un procédé * une telle opération est possible. Si I’on
en présume qu’il est une ceuvre, c’est-a-dire un processus « naturel »; relevant, par
conséquent, d’une phénoménologie; ce sera le contraire.

Quant a nous, nous jugeons ce deuxieme cas admissible.

— Intention comme ontologie:

La somme des probabilités sémantiques, a I’infini, a I’épuisement du langage
(le propre du poeétique, de I’art) se confond, a I’évidence, avec I’ETRE. Dans ce
cas, il n’est plus question de I’attribuer (cette intention) a I’écrivain mais a I’'ETRE
en tant que non plus intention (car ’ETRE n’a pas d’intention) mais en tant
gu’ontologie. Ce qui est un isomorphisme de cette intention ** dont présume, a tort,
I’homme (I’écrivain en I’occurrence ou tout producteur de sens; les artistes au pre-
mier chef).

|N

: Blanchot (M.) , op. cit., pp 293-294

C’est-a-dire un mécanisme tel un procédé de fabrication, d’une machine par exemple. Or, une
2ngglchine, son ordonnateur en connait la finalité et, par conséquent, il lui connait une fin.

~ Que traduit au niveau pragmatique (observable, perceptif, extrinséque, macroscopique ; c’est-
a-dire existentiel*) un énoncé du genre :

N

J’ai I’intention d’écrire un roman (ou : de sculpter, de peindre un tableau ;
ou : de dormir, de me lever lendemain, de courir, de travailler...) ?
Réponse

Que cela va mobiliser aussi bien des neurones que des muscles qu’une conscience (avec I’article
indéfini). Or, qui commande a ces éléments? Le «je» du moi (c’est-a-dire I’écrivain, de
I’étant) ou bien le « je » de I’intention seule ? Autrement dit, n’ordonnant pas volontairement
les éléments constitutifs de la concrétisation de cette intention ; ce sera bien le « je » seul de
I’intention qui sera opérant. Par conséquent, ce ne sera pas I’étant qui aura écrit (ce roman) mais
le « je » de I’instance « intention » qui I’aura fait (instance omnisciente-omnipotente puisqu’elle
est inconsciente, pour I’étant et absolument* opérante ; puisque recouvrant sa conscience, ce
méme étant en constatera la concrétisation comme envisagée par son intention — théorique). Ce
qui est une définition de ’ETRE.
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26!

Donc, si I’on veut parler d’intention romanesque " elle sera celle découlant
phénoménologiquement du langage de I’ceuvre aux confins de I’infini; soit une
sémantique autonome, se disant indépendamment “® de la conscience de
I’écrivain et, par conséquent, disant fondamentalement autre chose que ce qu’il en
aurait su et / ou pu entendre.

— Par conséquent,

indépendance d’une conscience temporelle (celle de I’écrivain toujours cir-
constanciée),

tendance a un absolu indéfini (en dépit du plan, il est rare, voire impossible,
que I’écrivain sache ce qu’il adviendra de son énoncé de la premiére page a la trois-
centiéme pages,

— reéception (de I’écrit) avec une conscience autre — indéfinie g par une
premiére conscience qui Iaurait plus ou moins entendu; (I’écrivain de-
venant a son tour, et a la fin de son travail &, son propre premier lec-
teur);

—  tous ces paramétres tendent a définir plutét qu’une existence (celle qui
identifie, toujours a tort, I’Auteur de I’ceuvre a I’écrivain du texte, a la

limite destinateur de 1’énoncé), tendent a définir une ontologie.

11.2.4 Etre* et Nom*

I11.2.4.1 Le nom de I’ETRE hiératique I’identifiant au temps

85. Ceux qu’on nomme les Juifs sont aussi les descendants de ceux qui ont inventé Dieu
comme forme parlante de I’étre; [...]. Le YHWH (dit Yahveé) qui parle dans leur Livre se
lit comme: I’étre étant été a-étre, par simple permutation de lettres (cf. infra

Esthétisante, seule limite acceptable. Pas méme esthétique* car il s’agit toujours de ten-

dance (s), d’ordre alternatif, c’est-a-dire variable, selon les auteurs (au sens de ceux qui
font...) et non d’une quelconque valeur cardinale a laquelle renverrait objectivement un « ob-
L%» de ce champ.

~ Dans son extension, soit les 300 pages du roman ou les quelques centaines de nuances de
couleurs dans un tableau....

Prétendre en avoir la maitrise reléve du fantasme. Preuve en est I’irreproductibilité de ce qui est
véritablement I’ceuvre d’art. Pas méme par son premier auteur (« auteur » au sens de celui qui
agit pour aboutir a cela, ce « quelque chose » en lequel il reconnait y avoir été pour quelque
chose mais sans plus. Non pas «auteur » comme il peut étre dit d’un Hugo ou d’un Boudje-
dra.... Ce qui n’est pas du tout notre propos).

= De I’indéfinition de ce que peut étre la conscience d’une conscience, la conscience de sa
propre conscience.

~ Son « travail », et non de I’ceuvre puisque I’ceuvre ne reléve pas du travail mais de ce que ce
qu’il en est rendu* par une multitude de parametres dont un et un seul est imputable a I’écrivain,
I’écriture physique *; c’est-a-dire le dessin méme et que le dessin des caracteres et ceci est
d’autant plus opérant que cet écrit a de I’ampleur.
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Note* A: permutation). Insistons sur ce tétragramme: YHWH est spécifique du Livre
hébreu et de la tradition qui s’ensuit. 1l la distingue des autres monothéismes. YHWH se
donne comme Nom, potentiel de nomination; presque un nom propre de I’étre-temps, vu
que rien n’arrive — a la lettre — sans en passé par I’étre-temps. YHWH est le carrefour
des métaphores, de I’&tre qui devient parlant, du devenir parlant de I’étre, et méme du
devenir existant. C’est le Nom*ouvert aux apres-coups, car il se décline: « je suis ce qui
sera »; autrement dit, I’événement & venir aura passé par I’étre-temps. C’est le
Nom*dont dérivent tous les autres, y compris Elohim (El, donc aussi Ellah, qui signifie

273
juge, force, souverain, et qui donne Allah) .

Néanmoins, il s’agit de tous les temps. Par conséquent, il ne s’agit d’aucun.
Ceci traduit plutdt des modalités. De I’ETRE ne nous est donné que comment il est
et point qui il est. C’est ce qui répond a la question fondamentale reconsidérée dans
cette étude, de la métaphysique: « Pourquoi y a-t-il I’étant et non pas plutét rien ? »

Il 'y a ce qui est parce que nous entendons comment il est. Autrement dit,
I’entendement donne existence a ce qu’il formalise*.

Conséquence:

Le recit (dit de fiction), nous disant un monde selon toutes les modalités pro-
bables, envisageables, possibles; constitue bien une ontologie.

27.Note* A: permutation des lettres du tétragramme

Notons que la permanence de la signifiance du tétragramme en dépit de ses
permutations confirme bien I’aspect phénoménologique d’un tel nom et que, par
ailleurs, signifiant toujours quelque chose, cela traduit son indépendance du temps.
Indépendance dont la conséquence est I’éternité. Autrement dit, I’éternité de
I’ETRE est de fait son rapport au temps non plus du point de vue temporel mais du
point de vue de modal. C’est-a-dire que pour ’ETRE, passé, présent et futur ne
sont pas des temps mais des modalités; il est le méme mais se manifestant “ diffé-

N

:3 Sibony (D.) , op. cit., pp 133-134.

L’ETRE « se manifestant » & travers I’entendement et non dans le monde. La raison en est
I’impossibilité d’étre invariant tout en étant dans le temps qui caractérise le monde (I’épithéte
«temporel » ne serait pas par hasard pur devenue le nom quasi propre du monde, le temporel,
par opposition a I’eschatologie). L’entendement est seul capable de saisir ’'ETRE pour cette rai-
son que lui seul est capable de faire abstraction du monde. L’entendement ne relevant pas du
monde puisqu’il est lui-méme invariant. L’entendement n’évolue pas — a proprement parler — a
travers le temps mais change seulement de modalité. C’est ce qui se traduit en pratique par
I’épistémologie ; le méme entendement mais désormais opérant differemment, par
I’approximation d’un autre ordre (comme dans le cas des approximations newtonienne et relati-
viste ; c’est la méme Physique ; la méme compréhension (au sens d’« intégration du monde », le
méme entendement mais & deux ordres d’approximation différents, I’approximation relativiste
d’Einstein se réduisant a I’approximation newtonienne pour les vitesses faibles par rapport a la
celérité de la lumiere. L’entendement humain admettant cela prouve bien qu’il s’agit du méme.
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remment (il s’agit bien de maniére d’étre et non pas d’évolution, de changement
d’étre). Ce qui atteste de la cardinalité* “ de I’ETRE, c’est-a-dire son immanence,
d’une part et, d’autre part, son rapport au monde procédant justement de cette car-
dinalité traduit son caractére totalitaire

86. Le mot « Dieu» est certes impropre pour rendre YHWH, puisqu’il dérive de Zeus qui,
pour les Grecs, n’était pas vraiment I’étre comme tel mais le maitre de tous les Dieux.
Quant a permuter les quatre lettres de YHWH, cela donne: HWYH (lire: havaya), signi-
fiant I’étre; YHWH (lire: véhaya), signifiant « ce fut », et «ce sera »; YHWH (lire: yé-
hové), signifiant: « ce sera présent ».... Autrement dit, le tétragramme se donne comme
Lieu des trois modalités du temps — passé, présent et avenir — portées par I’étre de la pré-
sence. YHWH, parfois prononcé «adonai », est en principe impronongable, mnommable

il pointe ce qui dépasse tout nom, de la méme fagon que I’étre dépasse tout ce qui est.

11.2.5 Primat de I’ETRE sur |’exister.

La permanence* de I’ETRE procede de la permanence* du langage.

11.2.5.1 Primat de I’ETRE sur I’exister, primat du récit sur
I’histoire. L histoire e(s)t I’Instant .

87. Certaines représentations, certains mots ne trouvent pas leur sujet, certaines propriétés
demeurent sans support, certains futurs sans présent; la rupture du parallélisme de la per-
ception et de I’affirmation ébranle la certitude, divise la totalité, dissocie I’existence de
I’existant, introduit un acte second, de révision et de réflexion, la négation: représentés,
ou pensés, la chimere et le centaure n’existent pas; I’existence n’est plus une donnée
immeédiate et irrécusable, son adhérence a I’existant devient hypothétique, I’affirmation
perd sa priorité, la pensée, en recul vis-a-vis d’elle- 7meme s’interroge: comment

peut-on penser et dire ce qui n’existe pas?

La réponse que nous Yy apporterions instaure cette distinction fondamentale
entre étre et exister et le primat de I’Etre* sur I’exister . Aussi pourquoi pouvons-
nous penser I’impensé pour peu qu'il soit. Et comme ce qui est est d’abord parfois
toujours dans le langage; il nous est donné (du Don*, donc du mystérique)

Il n’y a pas lieu de parler d’évolution de I’entendement mais d’évolution dans les découvertes
des phénomeénes du monde. Par conséquent, si I’entendement les entend toujours, cela signifie
qu’il est lui-méme d’ordre phénoménal. Conséquence : entendant I’ETRE, la phénoménologie
constltue une ontologie).

Autrement dit, sa plénitude due au fait qu’il est un Nom*, caractérisé par I’invariance ; et non
un verbe (au sens de I’agir), caractérisé par la variabilité dans le temps.
~ Le nom est total, c’est-a-dire défini absolument ; contrairement au verbe qui est toujours res-
treint, fragmentaire ; toujours relativisé a un temps, a un mode, a un aspect. Dire « maison»
s’entend pleinement, totalement, absolument. Dire « aller » (le verbe et non le nom) ; tout le
n717onde attendra qu’il soit circonstancié... (quand, comment, avec qui, pour qui ? ...)
~ Sibony (D.) , op. cit., p 133.
2R;gmarque : Note* de bas de page figurant dans la référence méme.
- DELHOMME (J.). Dieu (la négation de Dieu). In Encyclopaedia Universalis.
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d’éprouver ’ETRE a travers le langage sans besoin aucun qu'il existe effective-
ment. C'est ce qui détermine « étrangement » le personnage, et tout donné de I’art
en général.

L histoire, en tant que événement et seulement événement n’existe pour ainsi
quasiment pas sinon éternellement dans son recit; ce qui I’authentifie en tant que
qu'Etre* avant qu'elle ne le puisse étre jamais en tant que materialité. =

11.2.5.2 Elément fondamental de ’ETRE le faisant exister*:
le dédoublement

Partant de sa hantise du spéculaire (sa fuite des miroirs), de sa multiplicité-
unicité comme identité, de I’mpossibilité de la mort a cause du langage justement
et du fait que le personnage (Ahmed) I’est seulement; nous concluons: L’ETRE est
par essence sans existence.

Etat d’incomplétude de I’ETRE vu qu'il n’existe pas.

Cette solitude* est associée au Malheur* dont il voudrait se délester par le
mariage; mais comme il ne le pourrait, estant ce qu'il est; il s'agit bien d’un état
absolu (c'est-a-dire indépendant de tout; étant totalité lui-méme donc, eu égard a
ses avatars) et, par conséquent, transcendantal (fonction essentielle de son état
d’Etre seulement).

10. yaj lu tous les livres d'anatomie, de biologie, de psychologie et méme d'astrologie. J'ai
beaucoup lu et j'ai opté pour le bonheur. La souffrance, le malheur de la Solitude, je m'en
débarrasse dans un grand cahier. En optant pour la vie, j'ai accepté I'aventure. Et je voudrais
aller jusqu'au bout de cette Histoire. Je suis homme. Je m'appelle Ahmed selon la tradition
de notre Prophéte. Et je demande une épouse. Nous ferons une grande féte discréte pour les
fiancailles. Pére, tu m'as fait homme, je dois le rester. Et, comme dit notre Prophéte bien-
aimé, «un musulman complet est un homme marié ».(L’enfant de sable. pp 50-
51)

Il se sera marié, par conséquent, pour exister mais ne pouvant exister, ce ma-
riage fut nécessairement un échec. Ce qui confirme bien qu'il s'agit bien de ’'ETRE
et non d’un quelconque étant qu fat.

11.3 Le langage e(s)t néantisation de I’étant gardant
seul I’étre-la

280

L’étre-1a n’est pas I’individu (au sens physique) mais ce
langage; en tant que texte, énoncé, récit ...)

qui parle dans le

N

7

9
Ce qui constitue, subséquemment, une négation de tout matérialisme historique.
On ne saurait définir cela plus ou mieux. Ce qui parle, celui qui parle, on ne sait. Il s’agit
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Isomorphisme de la formule: « Je est un autre ».
Je parle

Il parle;

Quelle différence ?

— Réponse:

Aucune différence car je est exactement identique a il des lors qu’il en est
parlé. C’est-a-dire des lors que I’étant se trouve dans le langage il devient Etre*; a
commencer par soi. Dés lors que je dis: je; le je de « je dis »

Je suis 13; je parle; je pars; je suis assis...

Tous ces je sont fondamentalement et définitivement différents de moi deés
lors que j’en parle en les inscrivant dans le langage avec les différentes modalités
extrinseques (modalités du langage) et non plus des modalités de mon moi, de mon
Etre* donc. Car la conscience de soi consiste en une saisie totale, atomique (c’est-
a-dire fondamentalement indivisible) tandis que le je dont il est fait état dans les
syntagmes ci-dessus est fractionnaire, fragmentaire; par conséquent, contingent;
c’est-a-dire existentiel (c’est le je du sujet agissant tandis que le moi référe au sujet
non pas agissant mais contentuel*; c’est-a-dire contenant le contenu de la totalité,
ce qui conduit au néant puisque la totalité ne peut étre que formelle il faut obser-
ver qu’il en est raconté par énonces contingents;

Conséquence générale:

Le langage ne « parle » (en construction « transitive », c'est-a-dire « parler »
quelque chose et non d e quelque chose au sens de Blanchot) jamais que I’ETRE.

11.3.1 De I’épistémeé de I’étre

11.3.1.1 L’ETRE et I’absence ou son Immanence-
transcendance

11. [..]je descends au plus profond comme pour m'évader.

théoriquement d’une instance dont I’indéfinition est nécessaire car toute définition, précise,
pragmatique ; réduirait I’ontologie a un quelconque autre ordre inférieur (sociologie, histoire,
anthropologie ; voire théogonie ; soit, des ordres positifs*). Conséquence : une telle restriction
constitue simplement une contradiction fautive avec I’ordre absolu, sinon aporétique et/ ou apo-
phatique, de ’ETRE (ce qui le maintient dans une absolue inconnaissance correspondant a sa
Qgélcessaire transcendance au monde.

~ Nous rappellerons que tout était isomorphisme de rien. Par conséquent, ce qu’on en a est uni-
guement I’horizon formel, c’est-a-dire le contenant. Le contenu du contenu est identiquement le
contenant.
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12. Je me laisse glisser dans une ride et j'aime l'odeur de cette vallée (L’enfant de sable. p 54)

Si ’ETRE, dont le prédicat fondamental est ’ETRE-Un, se manifeste au
monde il devient au moins deux: lui, immanent & lui-méme et transcendant— en
principe — au monde; mais également, et au moins, son image. Puisque étant dans
le monde il est saisi par la Physique en ce qu’elle a de consistant c’est-a-dire la
plénitude. C’est cette plénitude qui le fera saisir par au moins le miroir en tant que
premier degré de complexion existentielle. Ce qui conduit a une premiére contra-
diction ne permettant qu’une erreur de jugement. Cette erreur — conséquence de
cette contradiction — consiste en le fait de considérer ’ETRE comme étre-de-tout
et dans le méme temps lui conférer, ou qu’il en soit doté par quelgue moyen que ce
soit, une complexion spécifique (a lui), méme si elle ne se situe qu’au niveau du
spéculaire. Ce qui contredit, aporie ontologlque fondamentale I’ETRE-Un

Par conséquent, I’absence du monde ou, plus exactement, I’absence-au-
monde “* ; ce qui sera dans la partie pratique désigné sous le vocable kénose; cons-
titue une nécessité de ’ETRE.

11.3.1.2 Dasein et temporalité. Le récit comme temporalité.

88. Ce n’est pas le lieu, ici, de redéployer toute la problématique, difficile par sa subtilité et
par sa nouveauté, d’Etre et Temps . Rappelons que, au lieu de caractériser I’homme par
la subjectivité ou la conscience — ce qui sous-tend toujours, par I’autonomie de ce que
ces concepts sont censés désigner, I’équivoque d’un étre qui pourrait étre tout autant
hors du monde qu’étre dans le monde ou au monde, tout autant dans le recoin d’une inté-
riorité coupée du monde ou fermée au monde que projetée, ays-t_)dehors, sur les étres et les

choses du monde —, Heidegger le caractérise par le Dasein...

L’ETRE, relevant du langage dans sa totalité, ne pouvant étre décrit dans sa
totalité, bien que nous en ayons formé I’illusion de le pouvoir décrire en partie,
I’ETRE ne releverait pas du monde puisque nous n’en connaissons pas la modalité
fondamentale, sa forme (dont la recension reléve de la totalité du langage). Par
conséquent, ’ETRE n’existe pas. C’est-a-dire, il n’est pas intramondain et ne le

N

82

Aporie ontologique » parce qu’en derniere analyse ; ce prédicat est I’identifiant absolu de
TRE néant.
C est d’ailleurs la raison pour laquelle il ne saurait avoir d’image. Notamment dans les récits
a caractere révélatoire*. Car I’image le fait advenir dans le monde. Conséquence : sa négation.
Iz\lsfgation a ne pas confondre avec négativité.
~ C’est-a-dire que I'ETRE-Un et le monde sont dans une relation de présence-absence absolue.
Si le monde existe, stricto sensu, c’est-a-dire actualisé dans la modalité spatio-temporelle (et
non seulement langagiére, voire indépendamment de cette nécessité) ; I’'ETRE en doit étre ab-
sent. Par conséquent, I’unique modalité restante de sa cognicibilité* sera le langage. D’ou nous
revenonsal isomorphisme identifiant de la totalité et, par conséquent, de ’'ETRE ; le langage.
RICHIR (M.) . Affectivité. La disjonction de I’affectivité et de la subjectivité: Heidegger. In
Encyclopaadia Universalis.

N_
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peut étre puisqu’il sous-tend le Dasein. Il se serait révélé dans le monde il se serait
confondu alors avec le Dasein. Cette contradiction confine a son inexistence.
Ce qu’on en n’a jamais c’est le Dasein.

89. [...]Jle Dasein, terme littéralement intraduisible qui signifie que I’'hnomme est un étre tou-
jours déja «la» (Da), au monde, existant, au sens transitif, non pas seulement soi, mais le
monde, I’existence n’étant pas une existence «en soi», métaphysique, mais ek-sistence,
étre soi a I’écart originaire de soi, concrétement, au monde, et au temps. C’est dire que
I’existence est originairement mondaine et temporelle, [...]. (Richir , ibid.).

Une co-contingence intramondaine de la transcendance et de I’immanence de
I’ETRE causée par la « rencontre cataclysmique» de (deux ou plus) subjectivités
(un écrivain et un lecteur par exemple, généralisable a tout art). C’est-a-dire
I’ETRE projeté, chu, ce qu’on en peut décrire, en définir les modalités, et qui existe
par conséquent, ce qui est I’assertion fondamentale de I’ontologie: existe ce dont on
a connaissance de sa ou de ses modalités = Autrement dit, la transcendance de
I’ETRE découle univoquement de notre ignorance de comment il est tant qu'il de-
meure I’Un*, unique. Tout en sachant qu’il est, et avec assurance. Preuve en est, le
Dasein lui-méme. L’étre-1a, I’étre intramondain, I’existant qui n’aurait de subsis-
tance sans « quelque chose » d’au-dela (pas forcément verticalement mais connexe,
horizontal, circumambiant, souterrain) et qui se traduit, en présence (de ces subjec-
tivités), spécifiguement par le pathos. En d'autres termes, c’est ce qui arrive devant
le discours de quelgu’un, a commencer par soi-méme et pour soi-méme, dans un
roman en I’occurrence, des lors qu’il y a langage.

L’ Etre* de cet étre-la proférant un langage quelconque; I’Etre* de cet étre-la
est «ce qui parle» dans le discours de celui qui le profere. Autrement dit, ’'ETRE —
sans autre forme de proces — est ce qui (nous) parle dans ce discours, a travers ce
langage (de soi comme le langage d’autrui), que nous saisissons, avec assurance,
nous en sommes certains qu’il est 1a; que nous saisissons dans I’acception « saisis-
sement » de ce verbe et non pas dans I’acception de « compréhension ». L’ETRE
est ce qui nous aura parlé; mais non a notre intelligence, notre intellection, notre
cogito mais a notre credo.

Comme le récit est et n’est qu’une modalité, modalité temporelle; le récit est
une temporalité; le littéraire existe, advient, se constitue en Dasein, en présence ...
a lors ou il est en acte, en lecture, en récitation; c’est-a-dire ou I’on en éprouve la
temporalité (c’est-a-dire le déroulement dans le temps des événements, des péripé-
ties, de la description.... En somme tout ce qui compose le récit). Cet état de fait
conduit les participants du discours (énonciateur, coénonciateur, énonciataire éven-
tuellement) a constater I’existence différentielle de leurs Daseins en tant

Non pas la question présumée fondamentale de la métaphysique : Pourquoi y a-t-il I’étant et

non pas plutét rien ?
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qu’expression de ’ETRE duquel tous les trois participent sans qu’aucun n’en
puisse jamais avoir jouissance pleine.
Cela traduit, quant & notre corpus, le phénoméne que d’aucuns appellent
I’adhésion, I’identification (au héros), etc.
90. [...] le Dasein est inséparable de «son» monde, et que, sans étre assimilable a un fait
brut, il est néanmoins toujours, chaque fois, «factice».

«Factice», cela signifie que le Dasein, plus ou moins en souci de son origine — c’est-a-
dire de son étre —, se trouve originellement — pour peu qu’il s’y «résolve dans
I’authenticité» de son souci — dans I’impossibilité non pas de se représenter imaginaire-
ment son origine, mais d’y accéder a la mesure de I’abime qu’elle creuse. (Richir , ibid.).

Ce qui témoigne de la transcendance irréductible de I’ETRE c’est bien cette
aporie de I’absence-présence absolue de I’ETRE par rapport au monde. Autrement
dit, plus on s’en rapproche plus il semble s’éloigner. Cet état de fait traduit, au ni-
veau de la littérature (quelle qu’elle soit, du mythe au nouveau roman, comme de
I’art en genéral) la problématique du manque, la piece manquante; le manque qui
n’est rien d’autre qu’un isomorphisme de I’ETRE. Ce manque demeure entier, ce
qui confere a I’art sa toute-puissance de perpétuation et d’interprétation, parce que
le dasein peine (relevant d’une passion*) a se soustraire au monde dont il est cause
et conséquence im-médiates (c'est-a-dire sans aucun truchement) tandis qu’il (le
Dasein) est en quéte de I’ETRE (qui lui échappe...).

91. Autrement dit, cela signifie que le Dasein «se trouve» toujours déja au monde en méme
temps que le monde ou il est. Cette découverte originelle du monde — de I’étre-au-monde
— s’effectue, pour Heidegger, dans la Stimmung, mot [...] qui signifie en méme temps

287
«vocation, résonance, ton, ambiance, accord affectif, subjectif et objectif» (ibid.).

11.3.1.3 L’ETRE et la totalite

L’ETRE: la mort et I’infini

A la question (posée a I’autre*): Quelle est la durée de ta vie (ton existence,
ta présence dans le monde; ta physique) ?

Question a I’apparence d’une évidence élémentaire mais dont la réponse re-
léve de I’absolue inconnue.

L’absence de réponse constitue un infini car le fait qu’il n’existe pas de ré-
ponse; c’est-a-dire que la durée de la vie ne reléve pas de la physique mais est une
donnée ne relevant que du mystere* (mystére au sens metaphysique bien entendu);
le fait qu’il n’existe pas de réponse ouvre la perspective — de la durée de la vie — a
I’absolu.

87

~RICHIR (M.) . Affectivité. La disjonction de I’affectivité et de la subjectivité: Heidegger. In
Encyclopaadia Universalis.
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Le fait de constater que I’autre* meurt ou est mort ne constitue pas une
preuve définitive que celui qui le voit mourir en est susceptible; voire capable. Il
n’existe aucune preuve de cette état de fait sinon celui du croire; donc du langage
pur; donc du récit.

L’assertion: «Je mourrai parce que I’autre est mort » ne constitue aucune
démonstration. Elle releve a peine de la conjecture. Par conséquent, durant toute
une vie, et jusqu’a I’extréme instant infinitésimal avant la mort; constituant une
anti-parousie &, I’ETRE-homme est tout a fait fondé de postuler I’éternité et, par
conséquent, fondé de se reposer le probléme de son existence ou de la simple es-
tance.

Il n’existe pas de schéme rationnel qui ferait de la mort une nécessité existen-
tielle (c’est-a-dire afférant aux conditions de la physique). Au contraire, la mort
s’insinue en tant que scheme métaphysique enlevant ’ETRE-homme a son éternité
et du coup le faisant se saisir de sa finitude et, par conséquent, de son existence.

Ceci nous conduit au fait de nous apercevoir que tout cela se passe au niveau
du langage = Cest-a-dire gue ce raisonnement sur ’ETRE, la mort et I’infini re-
leve d’une consistance formelle et pas du tout d’une plénitude (physique). Autre-
ment dit ce raisonnement ne peut étre saisi que selon la modalité du récit.

Conséquence:

Le personnage, dans le roman comme dans le récit hiératique; constitue
I’identifiant de I’ETRE puisque non seulement il ne releve que du langage mais de
plus la mort est impuissante devant lui “ Du coup, I’étonnement devant la péren-
nité (ou I’éternité) de ce qui est présumé étre littérature se trouve balayé (cet éton-

288 . N . . .
Ce qui est I’antinomie de la parousie de I’ETRE ; temps eschatologique. Autrement dit, la

conjonction totale de I’ETRE-Un ; son identicité ; aura lieu au moment ou I’étant apparaitra dans
le temps eschatologique, c’est-a-dire aprés la mort. A cet instant infinitésimal Etre* et étant se
conjugueront non plus dans une relation de transcendance-immanence, respectivement : trans-
cendance de I’ETRE et immanence (au monde) de I’étant ; mais ils se conjugueront dans la seule
transcendance (la physique se confondant alors avec la vacuité. La vacuité étant différente du
néant. Ce dernier étant conjugué a I’'ETRE possédant en effet une consistance, celle du langage.
Quant a la vacuité, de la physique ; au-dela de la mort de ses constituants, c’est-a-dire les étants ;
elle correspond a quelque chose qui est de I’ordre du vide absolu sans recours de plénitude aprés
la mort des étants). Cet état de fait conduit au transfert des étants dans la transcendance. Autre-
ment dit, leur transfert en tant que forme puisque ce qu’il en est connu procéde également du ré-
cit, et donc du langage (cf. tous les récits relevant de I’eschatologie ; dans le discours hiéra-
g

~ C’est-a-dire que nous ne faisons pas d’expérience de physique pour déterminer, prouver quoi
que ce soit qui fit en relation avec les caractéristiques de I’'ETRE-homme ou de I’'ETRE dans
g;%bsolu.

~ On ne tue pas les mots. Par conséquent, les mots sont immortels au méme degré que ce qu’il
en est dit, ce dont il est parlé* estimmortel.
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nement) puisqu’il releve de la méme infinitude que celle du langage; et celle de
I’ETRE.

Soit, procédant du seul langage, le littéraire en tant que collection de mots,
tout comme I’étre, présent et absent; tout et rien en particulier...; le littéraire releve
de I’infini. D’ou sa définition aporétique™*:

92. Tous les autres noms divins sont des attributs de YHWH-I’étre. Du coup, puisque c’est
I’étre en devenir, il échappe aux déterminations du temps, mais il les porte; il est le
temps en déploiement. Il échappe aussi aux régles du langage intuitif, et il impose un
autre langage[...]. Par exemple, on peut dire qu’il est présent mais aussi qu’il est absent,

qu’il est vivant mais aussi qu’il est mort, puisqu’il y a de I’étre mort autant de que de
I’étre vivant.[...]. L’étre n’est pas un étre, ce n’estzggas « quelque chose »; méme si au-

cune religion ne résiste a en faire un étre supréme.

11.3.1.4 Question de la métaphysique, ’ETRE e(s)t le néant

La question fondamentale de la métaphysique ne serait pas: « Pourquoi donc
y a-t-il I’étant et non pas plut6t rien ? Telle est la question 5 mais plutdt, et ce
sera la ou une telle question trouverait sa résolution: « C’est parce qu’on sait com-
ment est ce qui est qu’il existe “». En d’autres termes, la connaissance totalisante*
du monde releve non pas du contenu de I’Etre* mais de sa modalité d’étre. Ce qui
nous renvoie aux considérations formelles pures donnant — elles — lieu a des consi-
dérations contentuelles*. C’est-a-dire qu’il n’y a pas lieu de s’intéresser au contenu
avant de vérifier qu’il y a une forme (répondant au questionnement modal: Com-
ment est ce qui est?). S’il y a une forme consistante =l y aura sans doute un

|l\)

. Sibony (D.) , op. cit., p 134.

= Heidegger (M.) . Introduction a la métaphysique, op. cit. , p 13.

. Ou du moins, qu’il existera, finira par exister, par advenir; par étre-au-monde. Ceci traduit
la toute-puissance conceptuelle de I’entendement humain. Un autre Don*. Un don parce que a
priori il ne reléve pas de la connaissance mais d’une pré-connaissance purement formelle ; dont
le raisonnement et la mathématique constitue le fondement. Nous rappellerons qu’il existe un
arbre, une pomme, etc. et nulle part n’existent deux arbres, pas plus que deux pommes.... Les
deux arbres et les deux pommes constituent un champ théorique, conceptuel qui se trouve au ni-
veau de I’intellection, d’abord, de I’intelligibilité ensuite et accessoirement au niveau de
I’entendement seulement. En mathématiques cela s’appelle « ensemble ». Or, les ensembles
n’existent pas dans le monde mais seulement au niveau conceptuel. Autrement dit, il n’y a pas
dans le monde une entité matérielle ; donc un étant qui s’appelle, identitairement « deux
arbres ». Ceci est et n’est que une relation, soit une abstraction qui porte le nom de « addition »
en I’occurrence. Le cas serait plus évident avec la relation de « retranchement » (ou soustrac-
tion).

= C’est-a-dire qui, d’une part, peut étre dite, a laquelle correspond un langage compréhensible
et, d’autre part, une forme entretenant des relations qui, sans étre nécessairement « logiques »,
doivent obéir a un minimum de cohérence. Il ne serait pas interdit qu’elle puisse s’écarter
quelque peu d’un principe de base de la logique élémentaire tel que le principe du tiers exclu. La

raison en est le fait qu'il s’agit d’une phénoménologie et non de démonstration mathématique.
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contenu ontologique qui, dans certaines conditions, adviendrait dans le monde.
Ceci nous renvoie a I’évidence au néant, isomorphisme de I’ETRE.

93. [...] il y a toujours de I’étant qui nous rencontre. Nous le distinguons en son étre-
ainsi[...]et son altérité[...], nous jugeons s’il y a de I’étre ou du non-étre. Nous savons par
suite de fagon univoque ce que veut dire «étre». Ainsi, soutenir que ce mot est vide et
indéterminé, ce ne serait qu’une fagon de parler superficielle et une erreur.

Ces réflexions nous jettent en pleine contradiction. En commencgant nous avons constaté
ceci: le mot « étre » ne nous dit rien de déterminé. Et nous ne nous sommes pas payés de
mots; nous avons trouvé, et nous trouvons maintenant encore, que « étre » a une signifi-
cation évanescente, indéterminée. Mais d’autre part nos derniéres considérations nous
amenent a la conviction que nous distinguons clairement et sdrement I’« étre » du non-
étre.

Pour nous y retrouver, il faut faire attention a ce qui suit. On peut certes se demander si,
en un lieu et en un temps quelcongues, un étant singulier est ou n’est pas. Nous pouvons
nous tromper, par exemple, en croyant que la fenétre I1a-bas, qui est bien un étant, est ou
n’est pas fermée. Seulement, pour que déja quelque chose de ce genre puisse étre méme
simplement douteux, il faut qu’une distinction précise entre I’étre et le non-étre soit de
quelque fagon présente. Que I’étre soit différent du non-étre, c’est ce dont, en ce cas,
nous ne doutons pas.

Le mot « étre» est par suite indéterminé en sa signification, et pourtant nous le compre-
nons de fagcon déterminée. «Etre » se révéle comme un pleinement-indéterminé émi-
nemment déterminé. Selon la logique ordinaire il y a ici une contradiction manifeste. Or,
quelque chose qui se contredit ne peut pas étre. Il n’y a pas de cercle carré.[...].

Le fait que I’étre est pour nous un mot vide revét ainsi soudain un tout autre visage.
Nous devenons finalement méfiants a I’égard du prétendu vide de ce mot. Lorsque que
nous nous penchons davantage sur ce mot, il en ressort en fin de compte ceci: sa signifi-
cation a beau se trouver effacée et mélée, et tout a fait générale, nous pensons en elle
quelque chose de déterminé. Ce déterminé est si déterminé et unique en son genre que
nous devons méme dire ceci: I’étre qui échoit a tout étant, quel qu’il soit, et se 2ogl!ssperse

ainsi dans ce qu’il y a de plus courant, est, par excellence, I’'unique en son genre.

Autrement dit, I’aspect diffus, immanent, de ’ETRE transcende tant et si
bien, et paradoxalement, tous les étants, étants auxquels il donne origine, qu’en
définitive nous le reconnaissons de la fagon la plus précise, reconnaissance totali-
taire &, sauf qu’elle (cette connaissance) est absolument indépendante de
I’intellection. Cette compréhension, au sens de « contenir », procéde justement
d’une immanence-transcendance qui ne peut qu'échapper a une logique ordi-

Les phénoménes ne sont pas censés obéir absolument a notre logique humaine prise au premier
degre

; Heidegger (M.) . Introduction a la métaphysique, op. cit. , pp 86-87-88.

~ Dans le sens ou elle est « oppressante ». La saisie de I’« étre » est une opération de dé-
substantialisation ontique (ce qui se traduit dans la mystique par exemple par I’extinction du soi
pour la fusion avec I’ Autre. L auteur de cette thése n’adhérant pas a ce concept de I’extinction-
en-’ETRE, préférera dire ce qui a précédé a « extinction de son étre pour la fusion en I’Etre*,
celui de la transcendance») conduisant I’étant a une néantisation nécessaire et isomorphique a
I’exacte mesure de I’'ETRE. C’est pour cela que la saisie de ’'ETRE, dans le monde, est une im-
possibilité absolue.
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naire , comme d|t dans la citation; pour atteindre — en nous, étants doués de per-
ception d’ abord , d’intellection et d’entendement an dernier stade — atteindre
quelque chose, cette sorte d’organe de la compréhension de I’ETRE par le saisis-
sement, une sorte d’état ontologique ayant la puissance, une toute-puissance rédui-
sant ou transformant plutdt la contradiction logique en une aporie ontologique
assumant I’étre en le néant, et vice-versa.

Corollaire:

La modalité positive : Ce qui conduit a la connaissance (au sens de saisie) de
I’étant. C’est ce que nous appellerons prophatisme* =

La modalité négative : Ce qui conduit a connaitre ’ETRE. Ce qui s’appelle
apophatisme.

Problématique de la complexion — aporétique — de I’ETRE et de
I”étant

L’étant se définissant comme: il est ceci, il est cela, ... (soit, théoriquement,
I’étant se définit positivement par I’infinité des attributs possibles; c’est-a-dire a
I’infini) — jusqu’a épuisement de tout le langage.

L’ETRE se definissant comme: il n’est pas ceci, il n’est pas cela, ... (soit,
théoriquement, ’ETRE se définit négativement par I’infinité, niée, de tout attribut
concevable, envisageable; a I’infini— jusqu’a épuisement de tout le langage.

297
Conjuguant a I’évidence des dimensions antinomiques : immanence et transcendance, inté-

rieur et extérieur... a la fois.
Cela provient de nos considérations phénoménologiques. Considérations trouvant justification
dans le fait que le phénoméne ne reléve pas de la logique humaine, la logique ordinaire ; mais
releve des schémes de I’entendement (champ de loin plus général que le champ que recouvre
I’intellection seule). Schémes qui, procédant des phénomenes eux-mémes, phénomeénes en cons-
tante découverte, relevant de I’heuristique ; schémes donc qui échappent ou du moins peuvent
échapper a une logique conjoncturelle.
= Relevant d’une connaissance de tout premier ordre. C’est-a-dire la premiére et la meilleure
connaissance dont nous pourrions disposer. La connaissance de I’ordre suivant, supérieur, rele-
vant de I’intellection, nous conduit déja a ne plus étre nous-mémes puisqu’il nous faudra « sortir
» de la perception, la nier a certains égards pour pouvoir comprendre ce que nous ne percevons
plus mais ce que nous faisons plus que mesurer ; c’est-a-dire ce que nous comprenons formelle-
ment absolument ; I’exemple ici sera la physique du XXe siécle. Le dernier stade de la connais-
sance ( dont nous perdons déja la définition intuitive ; c’est-a-dire : « Qu’est-ce que la con-
naissance ? » nous situant désormais dans I’heuristique et, au mieux, dans I’épistémologie), le
dernier stade n’est qu’une reésolution, voire une résignation, & ne plus considérer que
I’entendement, de quelque proceés qu’il puisse advenir, devant notre intellection impuissante. La
connalssan ce de PETRE reléverait de ce dernier stade. La mathématique de méme.

De pro et du gr. phatis « parole ». Dictionnaire le Petit Robert.
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— Constat:

Aboutissement a I’aporie ontologico-existentielle conduisant au constat que
nous sommes en train de déterminer le néant absolument.

11.3.1.5 Schéma: négativité du langage et positivité (pléni-
tude) de la signification ou I’aporie ontologique

Etudions I’exemple suivant: Ahmed a les yeux marron .

Ahmed ayant comme premier prédicat cette couleur des yeux. Mais a
I’évidence cela ne le détermine que tres partiellement et, par conséquent, le con-
fond avec une infinité d’autres personnages. Ce qui necessite cette suite:
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Infinitude du lan- | Prédicats
gage. d’Ahmed
Quantité : o néant (au sens
de zéro).
Quantité : 0
Vers un épuise- © )
ment du langage
Détermination
sommative (sommation
J algébrique des prédicats
: ce qu’il est et ce qu’il
n’est pas)
© Prédicat 01
+
Prédicat 02
+
+
Prédicat n°™
0 0 =1 ('Un*)
Ahmed est infiniment
connu (absolument et
totalement)

11.3.1.6 Expérience de la mort et ’ETRE

Du transfert de: « Il est la vie éternelle » / Dieu est mort; un iso-
morphisme

Le présent dans I’assertion philosophique du scepticisme nietzschéen « Dieu
est mort » n’est pas temporel mais modal. C’est-a-dire que cette assertion est un
isomorphisme de I’affirmation christique «ll est la vie éternelle (cf. infra Note*A,
Isotexte ».

Ce présent en fait constitue une modalité a la fois spatiale et temporelle. La
mort survient une et une seule fois dans un espace donné, un tel est mort «ici».
Cette localisation ne pourrait désormais plus changer.
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Quant au temps, quand quelqu’un meurt, on en dit qu’il est mort, a tout jamais. Le
présent ne signifie pas que la mort est actuelle mais que la mort est permanente.
Une permanence exactement équivalente a I’éternité.

Ce qui correspond a une vie éternelle.

L’indistinction, vie-mort, contradictoire apparemment; s’explique par le fait
évident que ces deux extrema de I’existence sont des axiomes. C’est-a-dire des
évidences premiéres sans une démonstration possible montrant leur distinction es-
sentielle™. Et ce d’autant plus que celui, relevant de I’éternité, qui a dit «II est la
vie éternelle » est mort. Cela prouve qu’étant éternellement vivant, étant mort il
I’est également, équivalemment.

28.Note*A, Isotexte

94. 18 Nous savons que quiconque est né de Dieu ne peche plus, mais I'Engendré de Dieu le
garde, et le Mauvais n'a pas prise sur lui. 19 Nous savons que nous sommes de Dieu,
mais le monde tout entier git sous I'empire du Mauvais. 20 Nous savons que le Fils de
Dieu est venu et nous a donné l'intelligence pour connaitre le Véritable. Et nous sommes
dans le Veéritable en son Fils Jésus Christ. Lui est le Véritable, il est Dieu et la vie éter-
nelle. (L'Evangile, 1 Jean 5, L'assurance du chrétien)

11.3.1.7 Totalité du langage, totalité du monde: notion
d’inflation*comme origine* explicative du phéno-
mene littéraire

La mort en tant que « exclusion du monde », ou comme « une échappeée a la
temporalité* » est nécessairement assujettie a I’exhaustion de la totalité de ce qui
le (monde) ou la (temporalité) fait. Et comme le monde est un isomorphisme du
langage; pour accéder a la mort il faut en avoir épuiser le langage. La mort n’est
possible gqu'a cette condition.

Par conséquent, ou que la mort advienne parce que I’étant (le personnage) est
a priori mort ou, étant impuissant face a I’épuisement du langage, que cet étant re-
leve de I’immortalité, est immortel.

Dans le corpus profane, le roman, tout comme dans le corpus hiératique, les
récits sacrés; le personnage n’ayant de trace dans le monde que celle du langage;
trace relevant par ailleurs de I’infinitude* (la multiplicité sémantique du roman par

Un virus est-il mort, est-il vivant ? Un tardigrade revenant a la vie apres avoir été congelé,

était-il mort ou vivant ? Un feetus avant d’atteindre & certains stades de sa formation ; est-il
mort, est-il vivant ? dans ce dernier cas particulierement, que sait-on du processus qui fait adve-
nir la vie ?

= Sans pour autant chercher a en désigner la destination ; ceci, relevant de I’eschatologie gnos-
tique, n'est pas le propos de cette étude. Nous nous restreignons a la phénoménologie seule de

cette « extraction ».
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exemple tout comme la pluralité exégétique des récits sacrés) nous pouvons postu-
ler son immortalité. Ce qui le constitue en tant qu’identifiant de ’ETRE.

Ceci étant d’autant plus qu’une caractéristique essentielle de ce qui est pré-
sumé étre littérature est cette inflation langagiere* ﬂ, qui traduit précisé-
ment ce rapport a la mort produit par la proximité — inconsciente bien entendu — de
celui qui écrit et les mots. Ce qui se produit en fait c’est une sorte d’extinction de
son Etre*-la; présent, concomitant et / ou simultané a I’inscription du mot. Extinc-
tion provoquée par la suppléance incommensurable des mots a son Etre*-la. Ex-
tinction d’autant plus avérée que la quantité des mots se trouve étre grande. Le cas
limite étant a I’évidence: tous les mots du langage égale totalité des possibilités du
langage; soit I’expression explicite du monde; d’ou substitution totale de la mort =
a I’Etre*-la ("ETRE au monde).

En d’autres termes, si je ne dis rien, mon existence releve a ce moment-la de
la perception que I’autre a de moi selon I’unique modalité de notre présence simul-

302

Que d’aucuns appellent « richesse » lexicale ou sémantique ou autres ; richesse rapportée a
L;guteur (que beaucoup identifient a tort a I’écrivain).
~ Ce n’est pas pour rien qu’un écrivain n’atteint a la totalité de sa valeur, sa vraie valeur qu’une
fois qu’il est mort. Hormis I’explication idéologico-politique de la négligence des intellectuels
de leur vivant et autres plaintes du genre, ce qui est non seulement sans intérét mais de plus est
compromettant pour I’écrivain lui-méme; hormis cela il s’agit du fait rationnel consistant en la
nécessité de la recension de son langage (selon la combinaison : lexique X (*multiplié par) sé-
mantique X symbolique...) pour se saisir de sa valeur. D’ou I’on finit par I’identifier de moins
en moins a I’homme et de plus en plus a quelque chose qui reléve du langage en-soi, soit qui re-
léve de ’ETRE. La raison en est : il n’est pas possible qu’un homme ait pu « penser» une telle
totalité relevant a I’évidence d’une inflation due a la nature du langage (supraphysique puisque
le langage permet également de dire le métaphysique voire qu’il insinue ce métaphysique dans le
physique méme ; il est sinon métaphysique ; lorsqu’un homme parle de volonté, de liberté et de
puissance ; il pourrait bien ne parler que de sa volonté, soit physique.... Mais ce qui parle en ce
qu’il dit convoque, indépendamment de sa volonté ; convoque naturellement la métaphysique
consistant en la volonté de ’ETRE dont la sienne n’est bien entendu qu’une restriction) ; infla-
tion due a la nature du langage et non pas a la raison de celui qui s’en sert.
Cela dit, la naiveté peut avoir le dessus sur la raison (la puissance phénoménologique) pour af-
firmer que tout ce que dit, laisse entendre ou instaure le champ lexico-sémantique d’un écrivain,
soit son texte non pas lui — I’lhomme déja, au niveau méme du concept, cet écrivain I’aurait vou-
lu. Il est évident que I’on confond volition (cf. infra Note*) d’un homme et la liberté du langage
(d’autant plus libre de cette volonté que le degré de multiplicité du langage est grand). Autre-
ment dit, un homme peut prétendre controler I’intégralité du parler* des cing mots d’une phrase,
des cing phrases d’un paragraphe, des cinq paragraphes d’un texte. Mais prétendre ou donner a
croire qu’un homme peut maitriser le langage des 250 voire des 450 pages d’un roman reléve ou
de la naiveté ou de I’invraisemblance la plus flagrante.

Note* :
[...]1a volition est un acte intentionnel qui vise une «action-a-faire-par-moi». RICEUR (P.) .
Volonté. Le noyau phénoménologique. In Encyclopaedia Universalis.

- 137 - | 765 pages



tanée I’un a I’autre; or, des lors que je parle cette perception se trouvera transférée
du percept au concept. La complexion que I’autre aura désormais de moi relévera
exclusivement de ma parole.

Cette parole, au-dela de ma complexion existentielle, physique et temporelle
donc; m’inscrira immediatement dans le schéme ontologique m’identifiant a
I’ETRE puisque le langage que je parle ou — plutét — qui parlera a travers les mots
que j’aurai prononces; ce langage ne m’est pas specifique. Par conséquent, en par-
lant ma complexion existentielle s’annihile pour ne laisser de moi que mon Etre*;
d’ou la mort.

95. Selon Derrida, un texte écrit est une machine qui produit un renvoi indéfini. Ayant par
nature une «essence testamentaire », un texte jouit ou souffre de I’absence du sujet de
I’écriture et de la chose désignée ou du référent]...].

Une fois le texte privé de I’intention subjective qui serait derriére lui, ses lecteurs n’ont
plus le devoir, ou la possibilité, de rester fideles a cette intention absente. Ainsi, il est
loisible de conclure que le langage est pris dans un jeu de signifiants multiples, qu'un
texte ne peut incorporer aucun signifié univoque et absolu, qu’il n’y a pas de signifié
transcendantal, que le signifiant ne peut jamais étre en relation de coprésence par rapport
a un signifié sans cesse renvoyé et différé, et que tout signifiant se corréle a un autre si-
gnifiant dgozagon telle qu’il n’y ait rien en dehors de la chaine signifiante qui procéde ad

infinitum.
Corollaire:

L’auteur (de tout ceuvre) est alors d’autant plus auteur gqu'il en a écrit le plus
- (le cas de la littérature en I’occurrence). Le cas limite est d’avoir écrit tout le
langage; avec tous les moyens langagiers; pour pouvoir dire le monde absolument*
=, Conséquence: cet «auteur », au sens physique, serait impossible, impossible
d’étre un homme; puisque tout homme est limité par le temps (I’homme est tempo-
rel) alors qu'il faudrait la totalité du temps pour recouvrir la totalité du langage
(passé, présent et futur) pour cette raison il aurait requis I’éternité — méme relative,
c'est-a-dire relevant de sa seule volition, relative elle-méme — il aurait requis
I’éternité pour cette effectuation. Par conséquent, l'auteur premier, véritable auteur
ou I’auteur vrai ne peut étre que métaphysique. En d'autres termes cet auteur qui en

W
=

0

5 Eco (U.), op. cit.,, p 373.

~ C'est pour cela d’ailleurs qu'écrire un « roman » ne fait pas du prétendant un romancier. Par
contre en en totalisant il y accedera. Il en résulte méme une « puissance » (émanant du lan-
gage cumulé par cet auteur) qui finit par inspirer une « crainte » qui se décline souvent en termes
de «...ce n’est pas la peine de parler avec celui-la ; on n’en sortira pas indemne... ». Cette crainte
constitue de fait un isomorphisme de celle inhérente a I’Instance comprenant la totalité du lan-
gage

~ D’ou I’évidence de la réfutation théorique de tout réalisme, naturalisme, biographisme, histo-
ricisme, etc. prétendant étre ou vouloir étre le reflet du réel. Impossibilité inhérente donc a
I’incapacité de I’hnomme (écrivain, en I’occurrence) a épuiser le langage pour identifier la fiction
(du langage) a la Réalité* du monde.

[
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aura tant dit, tout dit ne peut étre que mort. Puisque ayant épuise le langage, le lan-
gage étant I’unique modalité* * de son existence; il aura épuisé sa propre exis-
tence.

Conséquence ultime:

Immortalité et mort constituent une aporie qui tient lieu d’explication, justifi-
cation de I’existence du monde a la seule condition du langage et, par conséquent,
identification d’une telle existence une fois rapportée par le récit, a une ontologie et
seulement une ontologie.

11.3.1.8 L’expérience de la mort et son impossibilité effec-
tive

29.lsotexte: observons

96. 48 Les Juifs lui répondirent: « N'avons-nous pas raison de dire que tu es un Samaritain
et un possédé?» 49 Jésus leur répliqua: « Non, je ne suis pas un possédé; mais j'honore
mon Pére tandis que vous, vous me déshonorez ! 50 Je n'ai d'ailleurs pas a chercher ma
propre gloire: il y a Quelqu'un qui y pourvoit et qui juge. 51 En vérité, en vérité, je vous
le dis, si quelqu'un garde ma parole, il ne verra jamais la mort. » 52 Les Juifs lui dirent
alors: « Nous savons maintenant que tu es un possédé ! Abraham est mort, et les pro-
phétes aussi, et toi, tu viens dire: si quelqu'un garde ma parole, il ne fera jamais I'expé-
rience de la mort. (L’Evangile, Jean 8, Descendants d'Abraham ou-fils du diable ?)

11.3.1.9 Découverte dans le roman:en fait cette 8° nais-
sance est la mort

13. Je passais des nuits blanches. Ce fut durant une de ces nuits que la mort m'apparut sous les
traits d'un personnage, la huitiéme naissance, Ahmed ou Zahra, et qui m'a menacé de toutes
les foudres du ciel. Il me reprochait d'avoir trahi le secret, d'avoir souillé par ma présence
I'Empire du Secret, la ou le Secret est profond et caché. J'étais habité par Es-ser EI Mekhfi,
le Secret supréme. Tellement enfoui qu'il me manipulait @ mon insu. Quelle imprudence !
Quelle déraison ! Mon infortune avait déja commencé. Mon malheur était immense. Je
voyais la folie s'approcher. Je n'avais plus de visage a montrer au public. J'avais honte, la
malédiction était jetée sur moi.(L’enfant de sable. p 203)

307

Imaginons la situation suivante :
Quelqu'un dit a un autre : « Il existe (ou je connais...) quelqu'un ou quelque chose. »
L’autre lui demande : Qu'est-ce que c'est ? Qui est-ce ?
Le premier : je n’en ai mot a dire.
Le second : Eh bien cela n’existe pas.
Raison pour laquelle 'ETRE (théologique) se déclare par le langage dans sa forme récit (mu-
thos) et ’ETRE (ontologique) est déclaré par le langage dans sa forme rhétorique (logos) les-
quels, tous deux, finissent par se confondre par le langage dans son étre phénoménologique
(c'est-a-dire qu'il ne s’en agit pas moins du méme langage).
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Il s'agit en fait d’une identification neantisant les deux existences et par la les
faisant étre instantanément et simultanément.

Autrement dit, le personnage étant « identifié » (reconnu) comme la mort, et
ayant par ailleurs eu un récit ﬂ, donc ayant une consistance* vitale; identifiant ce
récit a une vie effective; le personnage relevera, par conséquent, d’une éternité
puisque étant mort — a la naissance déja — il ne peut plus mourir. Aporie identifiant
le personnage du roman a la personne christique.

Le Miroir**, eu égard a I’identification de la Tristesse* a la mort, est la mort.
Autrement dit, I’image d’Ahmed, Ahmed ne pouvant exister mais juste ETRE, est
un néant. Raison pour laquelle il « évite les miroirs».

14. [.]. Cette vérité, banale, somme toute, défait le temps et le visage, me tend un miroir ol je
ne peux me regarder sans étre troublé par une profonde tristesse, pas de ces mélancolies de
jeunesse qui bercent notre orgueil et nous couchent dans la nostalgie, mais une tristesse qui
désarticule I’étre, le détache du sol et le jette comme élément négligeable dans un monticule
d'immondices ou un placard municipal d'objets trouvés que personne n'est jamais venu ré-
clamer, ou bien encore dans le grenier d'une maison hantée, territoire des rats. Le miroir est
devenu le chemin par lequel mon corps aboutit a cet état, ou il s'écrase dans la terre, creuse
une tombe provisoire et se laisse attirer par les racines vives qui grouillent sous les pierres,
il s'aplatit sous le poids de cette énorme tristesse dont peu de gens ont le privilege non pas
de connaitre, mais simplement de deviner les formes, le poids et les ténebres. Alors, j'évite
les miroirs. (L’enfant de sable. p 44)

11.3.1.10 Etre e(s)t néant; le spéculaire

Le néant non plus n’existe pas mais il est en soi comme une somme algé-
brique du réel*. Soit, une totalité, d’ou leur isomorphisme.
Le neéant d’un étant c’est son image. Existe-t-elle, cette image ?

Réponse:

L’image existe mais elle est en méme temps un néant pour I’étre-la qui se
tient en face et dont c’est I’image image.
Elle n’est rien* de matériel et pourtant elle est sa totaliteé.

11.3.2 L’impossibilité du Dasein ou son indéfinition néces-
saire liée a I’inexistence, sinon conceptuelle, d’un
temps «présent » sinon comme aporie

L’étre-1a releve du présent. Or le présent n’existe pas. De méme, relevant
d’une présence a_une conscience, cela ne peut s’effectuer que selon la modalité
d’un lieu que nous qualifierons d’illusion* car, phénoménologiquement, selon le
principe de I’intentionnalité; la conscience comme «conscience de quelque chose »

308 . L . . . .
Ou bien une histoire dont on a eu I’illusion existentiale.
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09

convoque I’aporie ** de « conscience de la conscience de soi (le quelque chose, en
I’occurrence ici).

Le paradigme en est L’ETRE hiératique: Je suis celui qui serai.

Car qu’est-ce que le présent ?

Observons les énoncés suivants:

Je suisici......... énoncé A

Qu’en est-il de la modalité temporelle ici ?

Analytiquement;

le temps pris pour dire cet énoncé le fait s’inscrire dans la modalité tempo-
relle passée tout en le projetant dans la modalité future. Autrement dit, I’énoncé
spatio-temporel de I’actualité («ici » de I’espace local, et le présent verbal) de ce
qui ne peut étre que I’ETRE «Je suis ici »; ’ETRE de moi; signifie existentielle-
ment que toute conscience que le soi puisse avoir de lui-méme lui échappe aussitot
infiniment. Par conséquent, cet étre-la ne peut exister sinon aux confins infinitési-
maux d’un passé infini (et, par conséquent, n’existe pas mais est seulement) et d’un
futur également infini (et, par conséquent, n’existe pas mais est seulement)

Le rapport avec notre corpus est:

L actualisation du personnage (Ahmed) releve de I’impossibilité & cause de
son unique expression au present puisque ce personnage, n’existant pas matériel-
lement, n’a pas de passe et le peut avoir de futur. Ce personnage est et n’est qu’a
I’instant infinitésimal lorsqu’il en est parlé. Par conséquent, il est bien I’identifiant
de PETRE.

11.4 Aporie ontologico-existentielle ou gu’est-ce gue
la Vie* (versus, gu’est-ce que la mort) ?

Observons I’énoncé suivant:

Le jour que je vis,

est-ce que je le vis ? C’est-a-dire: est-il ajouté a mon temps...

ou

est-ce que je le meurs ? C’est-a-dire: est-il retranché de mon temps...

C’est bien le cas réflexif* qui pose probléme et, par conséquent, il présente le contre exemple

nécessaire a I’établissement de cette aporie rendant le Dasein méme une catégorie transcendan-
tale.
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— Constat:

Factuellement j’y ai été aux confins infinitésimaux de la vie et de la mort;
c’est-a-dire qu’a tout instant infinitésimal ou « je » saisissait son étre-la m, le temps
positif (le temps ajouté) et le temps négatif (le temps retranché) s’annihilaient mu-
tuellement et instantanément. Ce qui néantisait mon « je » autant de qu’ils le fai-
saient advenir infiniment.

En d’autres termes, I’lETRE transcendantal et I’étre-1a existentiel se réduisent
I’un a I"autre indéfiniment ce qui echappe a la conscience et inscrit toute ontologie
et toute existence dans une aporie fondamentale constituant un isomorphisme du
néant; c’est-a-dire de ’ETRE.

— L’ETRE e(s)t la mort; origine de la vérité

A tout instant, aporie existentielle, tout personnage est vivant et est mort.
Cette identicité (c’est-a-dire identité + unicité) identifie tout personnage a I’lETRE
et tout au néant, eu égard au fait de I’incognocibilité* absolue de cet état.

Conséquence:

Ceci conduit au fait qu’il ne retourne que d’ontologie et non plus d’existence.
Ce qu’est le réel est et n’est plus que la fiction du fait langagier.

— D’ou, cette suite:

11.4.1.1 L’ETRE-en-parole (au sens soussurien, dont pour-
rait dériver le sens de Blanchot)

Considérons le cas suivant:

Une personne (ou un personnage ﬁ) A décrivant une personne B a une per-
sonne C:

A: «B est grand, a fait des études, habite dans notre quartier, il a..., il est..., il
fait..., il connait...»

Puis, aprés que C eut suffisamment connu B, a travers le tableau que lui a
peint A de ce personnage; A, se ravisant, dita C:

« Au fait, je viens de me rendre compte que celui dont je viens de parler
n’était pas B mais E % Etde poursuivre, ce qui m’avait induit en erreur c’était
mon ami Qm... »

[
(=]

1

Au moment de souffler par exemple les bougies sur le gateau d’anniversaire.

[

11

De toute fagcon, personne ou personnage, une fois prise (la personne physique) dans un ré-
seau relationnel (dans un récit) ; il devient pratiquement impossible de la distinguer du person-
nage (personne fictive).
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30.Le probleme que pose un tel épisode est le suivant:

Qu’advient-il du personnage B ayant été décrit, par erreur, n’existant prati-
guement pas?

Restera-t-il quelqu’un ou quelque chose pour I’un ou I’autre des protago-
nistes de cet échange ? Ou bien oublieront-ils, (et I’un et I’autre, I’un ou I’autre ?)
totalement le personnage B ?

Proposition d’une réponse:

Eh bien le fait d’avoir mis en mots B revient a I’avoir mis au monde. Il
semble qu’il y demeurera.

Conséquence relative a notre étude:

31

Dés lors que I’étre ® est dit, il est impossible de parvenir a son effacement.
Les mots qui auront servi a constituer, & construire, a établir la consistance du per-
sonnage B, ces mots proférés «se spatialisent »; c’est-a-dire occupent une to-
pique*, dans le monde du langage * dont il devient impossible de les en déloger.

A un autre niveau, évoluant vers intégrer de complexion de cette consistance

rendant I’effacement encore plus improbable, le niveau de la parole* . En d’autres

)

12
C’est ce qui peut se passer par exemple dans des enquétes (policiére... comme historique) ou

les témoignages fusent de toutes parts si bien que I’on se retrouve avec des rapports faisant des
milliers de pages, inextricables ; une fois devant la cour, la majorité des personnes citées dans
g’lgnquéte sera relaxée.

~Son fréere par exemple ; ou un voisin voire un simple passant dans le quartier...
1.

W
[~

Nous avons ici une focalisation interne (selon la terminologie de Genette). C’est ce qui se
passe dans la réalité et qui est exactement ce qui se passe dans la fiction.
"~ B, n’étant pas encore observable pour C ; c’est seulement quelqu’un qui est quelque part, qui
est ainsi... . Ce n’est encore qu’un étre quelconque ; qui pourrait méme en fin de compte se voir
transformé en une chose. L’exemple «Je viens d’assister a une tragédie...j’ai vu un petit enfant
tomber du cinquiéme étage. Mais... une fois au sol j’ai constaté avec joie qu’il s’agissait de la
poupée de I’enfant !... J’ai eu chaud !»
De loin, celui qui raconte cet événement aurait tres bien pu décrire la poupée exactement comme
I’enfant jusqu’a changer d’avis du tout au tout a I’extréme fin de I’événement. Et si quelqu’un
n’avait entendu que la premiere moitié ; « I’histoire » aurait été tout a fait autre.... Or, il n’y
avait aucune histoire (puisque c’était une erreur de jugement). Par contre il y avait des récits, en-
gilgrs comme, équivalemment, tronques.
~ Augmentant a I’évidence le langage des protagonistes de cet échange. C’est-a-dire que pour
le récepteur il y aura désormais quelqu’un qui s’appelle B, qui est grand, qui a fait des études... ;
tout ce qu’il en aura entendu et qui devait rester au niveau du langage ; avec cette remarque que
ce devait correspondre a un B existant, qu’il aurait pu rencontrer un jour ou I’autre. Sauf que,
désormais, tout en le connaissant de la méme maniére, il vient d’apprendre qu’il n’existe pas.
Que faire alors de ce qu’il en avait appris ?
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termes, ce qui a été dit concernant ce personnage ce sera entendu au niveau de la
conscience du récepteur avec une amplification en rupture absolue avec le strict
niveau linguistique. C’est-a-dire qu’a la réception le personnage B aura « parlé »
plus que ce que les mots seuls auront dit de lui. Car le descriptif et saisi par la
conscience du récepteur dans un réseau plus large que le réseau du locuteur A:
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B Or, en écoutant A L M T

parler, C songe :| (unautre (un autre (un autre
« Ah! Ceci me rap-| personnage | personnage | personnage
pelle : (cf. colonnes| de sacon- de sa con- de sa con-
suivantes) » naissance) | nhaissance) naissance)

est grand, est grand,

a fait des a fait des

études études

habite  dans habite dans

notre quartier, notre quar-

tier,

Autrement dit, le personnage B convoque pour le récepteur C une multitude
d’autres personnages; c’est ce que nous traduisons par: les mots spécifiques a ce
dont il est question; ces mots parlent infiniment plus — a la réception — que ce qu’il
ne dise strictement au niveau linguistique.

Dés lors, ce qui est dit par A a C a propos de B convoque (par la convocation
spontanée des L, M, T) non pas B mais quelque chose de plus général, de plus to-
tal; P"ETRE qui « s’incruste », qui incruste la topique a cause justement de la parole
qui elle est impossible a effacer méme si I’on parvient a effacer ce dont il était
question sans exister; B.

Remarque:

C’est pour cela, entre autres raisons, qu’on ne peut envisager d’interprétation
de toute poétique sinon au niveau de I’énonce (c’est-a-dire de ce qui reléve de tous
les possibles signifiant) et non point au niveau de la phrase (c’est-a-dire de ce qui
releve du sens entier, achevé; définition fondamentale de la phrase). Autrement dit,
I’interprétation n’a rien a voir avec le sens « entier » mais a — paradoxalement —
tout a voir avec les sens « fragmentaires».

1.5 L’ETRE est par définition a-temporel, a-venir

L’ETRE est toujours a-venir, dépendant du nombre croissant d’adventions
des consciences du monde >

17

Le monde est ce que la conscience est perpétuellement en train de découvrir. Mais cette
conscience se trouve étre elle-méme autre, différente a chaque fois, a chaque nouvelle décou-
verte. Par conséquent, la conscience se conjuguera alors toujours au pluriel. Si I’on se donne
pour axiome que «I’homme est Un*» alors ; la conscience qu’il avait avant la découverte des
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— Projection sur le récit en général ou I’on est « en attente »
de la suite

Dans notre corpus, le fait que le personnage n’a jamais pu se réaliser (au sens
de la concrétude*), n’existant donc pas, montre ce qui suit:

Ne s’étant jamais révélé comme homme*(au sens d’étre humain de sexe
masculin) il est par la PETRE puisque sa consistance (ontologique) est purement
formelle; celle du récit uniqguement. Etant issu de la volonté du pere, il demeure
projeté dans I’espérance; il est une attente. Attente de quelque chose qui
n’adviendra peut-&tre jamais, mais personne ne sait (jusqu’a la fin du récit w).

Il est PETRE justement parce qu’il demeure a-venir (selon la volonteé; il est,
il est seulement, sans prédicat aucun, puisqu’il releve de I’inconnaissable, de
I’inconcevable...) -

microbes et autres virus, avant la découverte de I’atome (au sens du XXe siécle) ne serait plus la
méme apres ces découvertes. Par conséquent, la conscience n’est pas une. Raison pour laquelle,
eu égard donc a cette conscience évolutive, conscience advenante* absolument ; nous postule-
rons le fait que la conscience n’est conscience que de I’ETRE (I’Etre* du monde se réalisant a
I’infini comme I’ETRE, au sens de I’Etre*absolu). Autrement dit, la conscience reléve de la mé-
'gzilg)hysique.

~ Mais le récit constituant un infini, étant un isomorphisme de I’histoire* d’un monde, un
monde dont personne n’est censé détenir les tenants et, surtout, les aboutissants ; le récit consti-
tuant un infini n’a pas de fin en fait.

A ne pas confondre avec la fin du roman qui, elle, n’est pas la fin du récit en tant que ceuvre
(Peeuvre n’ayant pas de fin ; cf. note ci-dessous) mais plut6t une traduction de I’impuissance de
la conscience de I’écrivain, forcé par conséquent, a mettre un point final a son écrit. Or, le récit
d’Ahmed constitue bien une ceuvre au sens de création a cause de la thématique. Par conséquent,
ce récit n’a pas de fin. En d’autres termes, personne ne prétendrait connaitre la fin de I’histoire
d’un enfant engendré par la volonté seule puisque déja la conscience est impuissante a en élabo-
rer la mort (qui est « en principe » la fin).

Note : L’ccuvre ne peut pas avoir de fin :

« L'ceuvre d'art ne renvoie pas immédiatement a quelqu'un qui l'aurait faite. Quand nous igno-
rons tout des circonstances qui I'ont préparée, de I'histoire de sa création et jusqu'au nom de ce-
lui qui la rendue possible, c'est alors qu'elle se rapproche le plus d'elle-méme. [...] Valéry dit
trés bien que la maftrise est ce qui permet de ne jamais finir ce qu'on fait.
L'ceuvre, pour I'artiste est toujours infinie, non finie et, par-1a, le fait que
celle-ci est, qu'elle est absolument. [...] »

Blanchot (M.) , op. cit., La littérature et I'expérience originelle. 1l — Les caractéres de I'ccuvre
d'art . pp 293-294.

= N’est-ce pas que les hommes connaissent I’enfant engendré par le commerce des corps ;
gu’est-ce que I’enfant engendré par la volonté ?

Question sans réponse. Relevant seulement et uniquement du concept. Par conséquent, relevant
d’une métaphysique.
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11.5.1  Approche d’articulations métaphysiques

11.5.1.1 Du théologique a I’ontols(z)oqique; ce roman constitue
une « ontologie éthique — »

32

La théologie, selon toutes formes " aura depuis la nuit des temps parler
de etfait parler PETRE; tantdt immanent et tantt transcendant (respective-
ment). Or, ’ETRE théologique est manifestement premier par rapport a ’ETRE
ontologique, c'est-a-dire que les hommes ont d'abord cru a I’ETRE puis, par la
suite, entendu P’ETRE; par conséquent, et eu égard a I’archaisme de la pensée
humaine en relevant ﬁ, I’ETRE ontologique dérive nécessairement de I’ETRE
théologique. Ce qui nous conduit & postuler une «théo-ontologie». Postulat nous
permettant d’articuler I’hiératique a I’ontologique.

97. Selon Nietzsche, la philosophie [...] s’efforce de fixer les prédicats qui doivent apparte-
nir & I’étre identifié & I’1déal ou au Bien.

« Ethique vient de ethos en grec, qui veut dire « comportement ». L’éthique est la discipline

qui réfléchit sur les comportements afin de trouver le plus adapté d’entre eux face a une situa-
tion. Partant d’une réflexion sur ce qui existe, et non de principes comme la morale, I’éthique
poursuit le bonheur, a la différence de la morale qui s’intéresse a la vertu. » Vergely (B.) . Le
3Dzico de la philosophie. Ed. Milan. Coll. Les Dicos Essentiels Milan. Toulouse. 1998.

"~ De ses formes animistes aux monothéismes les plus élaborés, en passant par les différentes
3n;2édiations philosophiques.

~ Autrement dit, penser I’ETRE étant penser la mort et n’en sachant toujours pas ce qu'elle est
(puisqu’elle constitue I’'unique expérience métaphysique ; transition de I’étant en ce qu'il a de
cardinal, le temps —I’étant est temporel — vers I’'ETRE en ce qu'il a de cardinal, I’éternité (nous
rappellerons le fait que la mort reléve de I’'unique modalité* de Présence ; I’état de mort est tou-
jours présent, il est intemporel ; Untel vit, vivra ou a vécu ; mais mort, il est mort, aujourd’hui,
hier ; il est mort il y a trois
siécles. L’étre-mort ne se décline pas au passé. Quant au futur il n’en constitue aucunement
I’état en cause puisqu’il ne reléve d’aucune effectivité* mais demeure un état d’hypothése* ;
I’affirmation qu'untel est mort n’implique absolument* pas I’affirmation que tel autre mourra.
Dailleurs ce serait cette absence d’affirmation — de I’étre de la mort — qui constitue la positivité
fondamentale de I’existence (I’étant existe parce qu’il ou tant qu'il n'est pas certain qu'il mourra)
et la négativité fondamentale de ’ETRE, I’ETRE n’en relevant absolument* pas parce qu’il est
en dehors du monde avec, par conséquent, tous ses attributs-prédicats subséquents, infini, abso-
lu...);

penser I’'ETRE étant penser la mort (état, pour I’étant, le plus proche de I’ETRE) et n’en sachant
toujours pas ce qu'elle est, joignant en un instant infinitésimal Etre* et non-Etre, temps et intem-
poralité ; immanence et transcendance, etc. ; soit épuisant tous les stades langagiers* (cf. Titre :
Totalité du langage, totalité du monde), elle est toujours au stade primitif, primordial ou final ;
par conséquent,, total; soit le méme que celui de 'ETRE. Par conséquent, en en étant
I’identifiant cette pensée est archaique pour la méme raison.
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Ce qui est par définition I’ETRE théologique mais également, par définition,
I’étre d’Ahmed lui-méme; un (Etre) idéal.
98. C’est en vertu de cette conception de I’étre que I’ontologie recoit la qualification
d’idéalisme. Mais comme, d’autre part, cette conception de I’«étre» implique le dépas-

sement de la réalité sensible, ou nature, vers un autre monde identifié a I’ldéal,
I’ontologie traditionnelle est fondamentalement une méta-physique.|...]

Ce qu'est Ahmed, « le dépassement de la realité ».

99. Dés Humain, trop humain, Nietzsche [...] possédait la conscience la plus nette de sa
tache originale: «surmonter la métaphysique» [...]. Ayant patiemment repéré toutes les
déterminations de I’«étre» dans I’ontologie classique, Nietzsche dresse, contre la théorie
de I’ldéal, une double machine de guerre destinée a la détruire: la critiqlégsd’exégése etla

critique généalogique (cf. infra Note*sur « la critique généalogique »).

31.Qu'est-ce que « La critique généalogique »

Ahmed étant une idole, a quoi renvoie cette idéologie du pére (le pére
d’Ahmed) ?

100. Puisque I’Idéal est une idole, on ne peut se contenter d’une critique spéculative, laissant
intactes les motivations profondes de la métaphysique idéaliste. Aussi Nietzsche met-il
au point une méthode nouvelle, qui consiste & demander, en présence d’un systeme de
raisons: a quelle origine puise-t-il sa légitimité? De quel type de vie est-il I’idéologie?

Placée sous cet éclairage, I’ontologie morale se révele n’étre que I’idéologie contre na-
ture [...] grace a laquelle une forme de vie médiocre travaille a imposer sa domination
universelle. (Granier (J.). Ibidem).

Soit dans le corpus, pour notre personnage-héros (Ahmed), I’idéal du pére,
I’idéologie de I’enfant-male absolument*; constitue une ontologie morale (de cette
qualité dans la citation ci-dessus):

15. vous n'étes pas sans savoir, & mes amis et complices, que notre religion est impitoyable
pour I'homme sans héritier; elle le dépossede ou presque en faveur des freres. (L’enfant de
sable. p 18)

16. vous me devez obéissance et respect. Enfin, inutile de vous rappeler que je suis un homme
d'ordre et que, si la femme chez nous est inférieure a I'homme,(L’enfant de sable. pp 65-66)

17. 1..] Vous savez combien notre société est injuste avec les femmes, combien notre religion
favorise I'nomme, [...].(L’enfant de sable. p 87)

Etc.

Une ontologie morale conduisant a un nihilisme. Car de I’identification (dans
la citation ci-dessous): prétre / littérateur puisque les deux content des histoires =
(et dont c'est I’'unique mode de connaissance), et, par conséquent, morale / éthique,

)

23
, GRANIER (J.) . Nietzsche (F.). In Encyclopaedia Universalis.
Le scientifique, plus bas dans la citation, n’en compterait pas moins (des histoires chiffrées).
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respectivement; nous ferons le constat qu’au fait la littérature constitue un nihi-
lisme. D’ou nous concluons par I’isomorphisme entre la littérature et ’ETRE.

101. Le nihilisme: Que veut donc la morale ? Qu’affirme-t-elle réellement ? Ses valeurs sont
des non-valeurs, et ses affirmations sont des négations déguisées: la morale veut le «
néant», car elle nie la valeur de tout ce qui «est» (c’est-a-dire de nous ce qui est « vivant
») . Le prétre ascétique est le porte-parole de ce dégodt de I’homme et de la vie: plus en-
core, il est médecin chargé de soulager la blessure en consolant le malade, en
I’anesthésiant et en déviant son ressentiment contre lui-méme. L’apbtre de la science
moderne,3 %ui affirme sa foi pour une vérité absolue, impersonnelle et transcendante a

I’homme , est la figure la plus élevée du prétre ascétique. L’idéal scientifique moderne
est la négation de la vie et de I’lhomme: en tant que volonté du néant, elle représente

326
I’aboutissement du nihilisme.

Ou, autrement dit, ce (le) roman constitue une ontologie éthique* (étant
I’équivalent tout en étant impossible ici en I’occurrence puisque par définition le
roman ne releve pas de la morale), soit, I’identifiant de I’ETRE christique.

11.5.1.1.1 L’ETRE hiératique, isomorphisme de I’ETRE ontologique;
scheme de la parole

L’étre-la de I’lhomme a eu au moins une fois accés a I’ETRE transcendantal
par le truchement unique de la parole. Ceci ayant été consigné dans un corpus du
type relationnel; nous en concluons ceci que la preuve d’estance de I’ETRE de-
meure toujours en termes de parole au sens ou la parole constitue une extension
absolue du dire, de I’écrire, du conter, etc.. Autrement dit, la parole dépasse tou-
jours tout cela a la fois ou séparément. La parole entendue par Moise « en présence
absolue > constitue I’unique instant de la rencontre, conceptuelle car absolument
improbable rationnellement ﬁ; entre I’étant, en tant que restriction, et ’ETRE en
tant qu’absolu.

Ce qui n’est absolument pas la réalité du vécu du scientifique, et ce sera exactement ce qui

fera de ce scientifique un véritable ap6tre*, « conteur* de Merveilleux» mais au sens propre-
ment religieux. Car la connaissance, qui serait — selon cette définition trés naive — absolue, im-
personnelle et transcendante ; cette connaissance-la est trés loin d’étre son vécu. Elle est, no-
tamment pour la science la plus « pointue », Physique des quanta et autre relativité ; fondamen-
talement statistique et, par conséquent, relevant d’un univers erratique, « chaotique », provo-
quant chez I’lhomme, le scientifique notamment ; une sensation de malaise, d’incompréhension
g)zléjs mystérieuse encore que ce que n’éprouve un prétre face au Mystere eschatologique.

"~ Gontier (T.) . Les grandes ceuvres de la philosophie moderne. Ed. du Seuil. Coll. Mémo n°
éng. Philosophie. Février 1996. Nietzsche : La généalogie de la morale. p 78.

"~ C’est-a-dire impossible a circonstancier. Espace et temps et participants relévent exclusive-
ment du relationnal.

= Mais, rappelons que nous n’en sommes pas la. L existence ne reléve pas de la raison causale
mais d’autre chose, d’une raison qui serait paradoxalement non raisonnable, non rationalisable ;
une raison qui réside principalement dans le récit. « J’existe » non pas par raison qui me serait
compréhensible et prévisible — volontaire — mais j’existe parce que je m’y trouve (« trop tard »
en quelque sorte). L’existence se constate en tant que phénomene advenant, contingent et non en
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102. [...]le langage n’est pas un pouvaoir, il n’est pas le pouvoir de dire. Il n’est pas disponible,
en lui nous ne disposons de rien. Il n’est jamais le langage que je parle. En lui, je ne
parle jamais, jamais je ne m’adresse a toi, et jamais je ne t’interpelle. Tous ces traits sont
de forme négative. Mais cette négation masque seulement le fait plus essentiel que dans
ce langage tout retourne a I’affirmation, que ce qui nie, en lui affirme. C’est qu’il parle
comme absence. La ou il ne parle pas, déja il parle; quand il cesse, il perséverel...].

L’on voit bien I’incidence du personnage, en tant que masque, transformant
le langage habituel en une parole singuliere, comme définie ci-dessous:

103. Le propre de la parole habituelle, c’est que I’entendre fait partie de sa nature. Mais, en
ce point de I’espace littéraire, le langage est sans entente. De la le risque de la fonction
poétique. Le poéte est celui qui entend un langage sans entente.

Cela parle, mais sans commencement. Cela dit, mais cela ne renvoie pas a quelque chose
a dire, a quelque chose de silencieux qui le garantirait comme son sens.

[...] cette parole est essentiellement errante, étant toujours hors d’elle-rrs'lzégme. Elle dé-
signe le dehors infiniment distendu qui tient lieu de I’intimité de la parole.

Soit une parole transcendantale.

C’est-a-dire que ce qui est éprouvé comme littérature n’est pas ce qui est dit
(par I’écrivain) mais ce qui est entendu par« I’oreille » non de celui qui lit les
termes de la langue (du mot a la syntaxe) mais entendu par cet «organe» a-spatio-
temporel réceptif * non pas d’un ou du sens mais le questionnant (questionnant ce
qui est entendu, dans son indéfinition) sans rechercher de réponse car il en a la
conviction qu’il n’y en a pas.

Qu’est-ce qui me «parle» dans ce qui m’est dit dans cette ceuvre ? Telle de-
vrait étre la question.

Le saisissement s’en suivant (dit, traditionnellement, catharsis et autres iden-
tification, adhésion au personnage) sera celui d’une communication ontologique
dont la preuve de son événement est I’état de ce malheur extatique (que d’autres
désignent par aliénation ou « jouissance » au sens psychanalytique ﬂ)

Cette parole de la totalité, n’étant ni d’entente ni d’habitude, est du méme
genre que celle de I’Etre*hiératique adressée a Moise.

104. Les existentiaux fondamentaux qui constituent I’étre du Ia, I’ouvertude de I’étre-au-
monde, sont la disponibilit¢ et I’entendre. Entendre implique la possibilité de

tant que nécessité rationnelle dépendant d’une causalité donnée. Existence et volonté sont en re-
lation de dysjonction (orthographe que nous préférons pour raison fonctionnelle a, plus com-
mode, « disjonction » ; soit au sens ou cette disjonction reléve d’un dysfonctionnement de jonc-

tion.
329 )

Blanchot (M.) , op. cit., L’ceuvre et la parole errante. pp 55-56.

Et non nécessairement perceptuel.

Concept plus spécialement développé par Lacan [...] la jouissance se distingue du plaisir dans
la mesure ou elle peut étre [...] une jouissance inconsciente, et qu’elle peut étre source de souf-
france, [...]. » Scitivaux (F.). . Lexique de la psychanalyse. Ed. du Seuil. Coll. Philosophie. Psy-
chologie. Mémo. N° 51. janvier. 1997.
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I’explicitation,  c’est-a-dire  I’appropriation de ce qui est entendu....]

Le soubassement ontologique existential de la langue est la parole. De ce phénomeéne
nous avons déja fait constamment usage jusqu’ici dans I’interprétation de la disponibili-
té, de I’entendre, de I’explicitation et de dénoncer mais nous I’avons pour ainsi dire
soustrait a I’analyse thématique.

332
La parole est existentialement cooriginale avec la disponibilité et I’entendre.

Ce dont nous concluons au fait que la parole du littéraire, selon Blanchot,
constitue, d’une part, un isomorphisme de la disponibilité et de I’entendre de I’étant
gu’est le personnage saisi circonstanciellement, c’est-a-dire selon une compréhen-
sion particuliére, singuliére; une lecture possible ou méme improbable; et constitue,
d’autre part, un isomorphisme de la disponibilité et de [I’entendre de
I’Etre*considéré dans I’enveloppe totale du langage.

Ou encore:

333
105. Dans les énoncés « Dieu est » et « le monde est » nous énongons I’étre.

11.5.1.1.2 Négation d’un idéalisme métaphysique ontologique pour un
idéalisme non métaphysique
106. Nietzsche est [...] amené a réfléchir sur les rapports de la théorie et de la praxis; dans un
fragment qui porte justement ce titre, il indique: «Le combat des systemes [...] est le
combat que se livrent des instincts bien déterminés (formes de la vitalité, du déclin, des
classes, des races, etc.)» (XV, 448). Nietzsche n’ambitionne pas d’opposer sa philoso-
phie & I’ancienne métaphysique, son but est d’accomplir un «renversement des valeurs»
[...] en bouleversant les conditions d’existence productrice des valeurs, afin de bloquer la

projection idéaliste et de ramener les valeurs humaines dans le champ d’une praxis «fi-
déle & la Terre».

Par conséquent, il s'agit ici de la praxis méme du pére d’Ahmed a I’encontre
de I’idéalisme métaphysique déterminant (par la volonté * de I’ETRE) a priori sa
volition **. Ce qui paradoxalement ne manquera pas de I’inscrire, lui, le pére ter-
restre, dans I’ordre d’une ontologie isomorphe (c'est-a-dire volonté contre volonté
@) mais, paradoxalement, non métaphysique (puisqu’elle émane d’un pére phy-

|(.»)

22 Heidegger (M.) . Etre et temps, op. cit., p 207.

Heidegger (M.) . Etre et temps, op. cit., p 132.

Faculté de se déterminer soi-méme.

- Action par laquelle la volonté se détermine a quelque chose.

Le schéme de la volonté comme origine de I’ETRE tient au truchement de la liberté. Autre-
ment dit, c'est la volonté libre* (au sens de métaphysique®; nous rappellerons que I’étant, toute
chose du monde, toute chose physique est liée, liée aux degrés dits de liberté qui sont en fait
I’ordre de multiplicité de — justement — son absence de liberté) ; c'est la volonté libre* (gratuite)
qui est ’ETRE sans que cela ne suscite pour autant la question de I’étant. La volonté est
I’ETRE. L’étant n’en relevant pas, il en est exclu, de méme la considération. Car I’étant reléeve
de la volonté de ’ETRE et non de I’étre de sa — propre — volonté ; il n’en peut avoir puisque
cette volonté procéde d’une liberté que « suspend » I’existence (I’étant existant). C'est-a-dire
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sique, le pere d’Ahmed donnant Etre a un étant femelle (Zahra, la huitieme nais-
sance); I’ETRE d’un Ahmed imaginaire (qui est lui méta-physique).

11.5.1.2 Du phénoménologique au théologique

L’histoire du roman s’inscrit dans les considérations d’une philosophie onto-
théologique suite a la définition du personnage-héros dans ce qui suit:

18. Je passais des nuits blanches. Ce fut durant une de ces nuits que la mort m'apparut sous les
traits d'un personnage, la huitiéme naissance, Ahmed ou Zahra, et qui m'a menacé de toutes
les foudres du ciel.(L’enfant de sable. p 203)

Ahmed, est la mort. Or, eu égard a son identification, par d’autres aspects, au
personnage hiératico-historique Jésus-Christ, eu egard au statut du concept Jésus-
Christ (dans sa définition christique); Ahmed passera pour identifiant de I’'ETRE
hiératique. Tout cela sous couvert du seul langage (corpus profane pour Ahmed et
hiératique pour Jésus-Christ):

337
107. On doit tout d’abord signaler [...] I'importance de la philosophie analytique , dont les
positions radicales ont largement influé sur les théologiens de la mort de Dieu (Hamil-

gu'en advenant au monde (étant phénomene) I’ETRE méme, se manifestant en tant que dasein,
se retrouve pris dans les déterminations intramondaines. Toute volonté libre disparait alors.
Ahmed constitue I’identifiant de ’'ETRE parce qu’il n’existe pas puisque son pére n’étant pas
I’ETRE (il est seulement étant, existant, physique et non méta-physique) sa volonté ne pouvait
donner* un étant (un Ahmed physique) pouvant paradoxalement conduire seulement a I’ETRE,
Ahmed. Mais tout paradoxe se dissipe quand on constate que ceci se résout simplement gréace au
L%ngage qui — lui — participe de la totalité ontologico-ontique.

~ Cf. infra. Définition de cette méthodologie qui s’inscrit dans le cadre de notre étude et qui
confere toute signifiance du monde a I’exclusivité interprétative du langage :

« On peut voir dans la reconnaissance du réle actif du langage en philosophie le deuxiéme cri-
tére d’identification de ce mouvement. Ce seul caractere sert parfois a définir la philosophie ana-
Iytique comme «philosophie linguistique» ou «analyse linguistique». On a méme pu proposer de
classer les analystes, par leur relation au langage, en sectateurs et critiques du langage naturel ou
des langages construits, en formalistes et linguistes, [...]. Parmi les formalistes, les construction-
nistes (Lesnievski, Aukasiewicz, Carnap) considérent que seuls les langages construits offrent
une formulation univoque de leurs idées, les réformistes (Russel, Kotarbinski, Ajdukiewicz) en-
tendent restructurer le langage conformément a la forme de toute connaissance, disons a la lo-
gique des Principia mathematica. Parmi les linguistes, les uns acceptent de rectifier I’'usage ordi-
naire (Ryle, Strawson, Hampshire), les autres trouvent dans I’analyse descriptive minutieuse des
finesses conceptuelles de la langue commune au moins un préalable de tout examen philoso-
phique (Austin). Cette préoccupation «logique» (ou linguistique), au sens large, distingue la phi-
losophie analytique d’autres philosophies de type cartésien ou transcendantal qui recommandent
I’analyse comme recherche de I’intelligible ou du fondement en philosophie; en méme temps,
elle I’oppose aux philosophies de la totalité ou de I’absolu: la synthese hégélienne, la synopsis
platonicienne. Quand parait, en 1903, I’essai de Moore The Refutation of Idealism, qui annonce
une révolte privée contre I’hégélianisme de Bradley ou de McTaggart, on le salue comme le
premier écrit de philosophie analytique.
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ton, Altizer, Van Buren). Mais si, pour ces derniers, le langage sur Dieu est devenu im-
possible, cette impossibilité porte non seulement sur une théologie métaphysique, mais
sur toysge théologie: une théologie chrétienne qui ne peut plus parler de Dieu est un non-

sens.

Ce qui signifie gu’il est possible et que toute connaissance de Dieu ne peut-
étre que langage. Et comme Dieu reléve de I’infini, de I’absolu ou de la totalité,
soit de I’inconnaissable-encore, ou I’inconnaissable-toujours (c’est-a-dire de
I’imaginaire en instance @); conséquence est, c’est tout le langage qui sera néces-
saire pour en rendre compte. D’ou, étant tout et rien; participant par ailleurs d’une
aporie nécessaire et fondamentale m; le langage sera malgré tout impuissant a en

La philosophie analytique peut se caractériser enfin par le fait que, parmi tous les modes de rela-
tion au monde, elle ne veut considérer que le mode d’appréhension par concept, le seul qui nous
serait objectivement ouvert. La tache philosophique ultime concerne le rapport entre la maniere
dont les choses se passent dans le monde et la nature de notre structure conceptuelle. Et, puisque
I’usage linguistique naturel ou formel est considéré comme le point de contact essentiel avec la
réalité conceptuelle, le seul lieu ou le mode d’opération des concepts est analysable, on com-
prend que Russell ait pu parler de méthode scientifique en philosophie. Non qu’elle concerne
I’empirie, mais le procés analytique, d’emblée intersubjectif, repose sur I’utilisation critique de
ressources nouvelles de la logique mathématique, mises a la disposition du philosophe, et sur
I’identification délibérée de la Bedeutung (signification) a la Wortbedeutung (signification du
mot). Ce qui achéve de la distinguer d’autres philosophies qui congoivent I’analyse comme une
inspection des essences ou comme la description d’une dimension existentielle. » JACQUES
gfs.) . Philosophie analytique. In Encyclopaedia Universalis.

; GEFFRE (C.) . Théologie. In Encyclopaedia Universalis.

"~ Langage en devenir. Comme « neutron » était un mot, mais il était inconnaissable avant qu’il
ne fat découvert. Ou était-il ?

Il est évident qu’il était donné a I’hnomme de le connaitre puisqu’il I’a entendu — par la suite, en
le découvrant ; par conséquent ce mot était (se trouvait) quelque part dans I’ensemble total du
L%lgage que constitue I’imaginaire ; il était seulement en instance (d’advenir).

~ Autrement dit, le langage est en perpétuelle génération-annihilation (ou néantisation) pour
cette raison que contenant tout il contient a I’égale mesure de ce tout son contraire. Cette contra-
diction, que nous disons aporie nécessaire fondamentale, est inhérente a I’'ETRE du langage. Par
exemple, a « oui » coexiste « non », « vie » / mort, matiére / antimatiére ; déja. Le monde existe-
rait-il méme ?

La réponse est bien évidemment négative. Cf. considérations de la Physique et particulierement
le principe dit d’incertitude d’Heisenberg stipulant, de fagon trés résumée ici, une sélectivité es-
sentielle dans la connaissance de I’univers (limitations totalement indépendantes des moyens
technologiques) et, par ailleurs, eu égard aux moyens utilisés pour sonder (pour connaitre) le
monde microscopique ; le monde «mesuré, calculé» par la science ; soit I’étant, autrement dit, le
monde « existant » ; le monde mesuré est et n’est que celui-la méme « créé » par I’interaction et
que par interaction de la mesure et de ce qu’il y avait la avant, ce qui était et était seulement ;
avec impossibilité absolue de le savoir. En d’autres termes le monde mesuré, existant ; participe
de notre action. En d’autres termes, le monde n’existe pas a priori mais est, tout et néant donc,
jusqu’a ce que, saisi par le langage — langage mathématique en I’occurrence mais tout aussi
identifiable a tout autre langage ; il advient, il existe. Enfin, a moins d’attribuer le pouvoir de
faire-exister, de création originaire a I’homme, ce qui est impossible ; le monde que I’homme est
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rendre compte (puisqu’en tout instant T, le langage ne peut jamais étre totalement
connu par I’homme): raison pour laquelle I’histoire de notre personnage ne peut-
étre qu’obscure « Cette Histoire a quelque chose de la nuit;(L’enfant de sable. p
15) », inachevée, paradoxale (sa naissance est une mort, il est féminin et masculin,
etc.); néantisee (cf. identifications).

Ce qui inscrit I’histoire d’Ahmed dans une onto-théologie.

En dépit de notre intitulé, qui peut préter a confusion non a cause d’une er-
reur intrinséque mais d’une impossibilité d’appeler autrement notre approche; en
dépit donc de notre intitulé, notre étude se méle de fait plutét d’une non métaphy-
sique que d’une métaphysique. Cela tient au fait que travaillant sur un texte, le
texte — en tant que langage dans un sens ou dans un autre — étant identifiable a une
parole,

108. Le poeme — la littérature — semble lié a une parole qui ne peut s'interrompre, car elle ne
parle pas, elle est. Le poéme n'est pas cette parole, il est commencement, et elle-méme
ne commence jamais, mais elle dit toujours a nouveau et toujours recommence. Cepen-
dant, le poéte est celui qui a entendu cette parole, qui s'en est fait I'entente, le médiateur,
qui lui a imposé silence en la prononcant. En elle, le poéme est proche de I'origine, car
ce qui est originel est a I'épreuve de cette pure impuissance du recommencement, cette
prolixité stérile, la surabondance de ce qui ne peut rien, de ce qui n'est jamais I'ceuvre,
ruine l'ceuvre et en elle restaure le désceuvrement sans fin. Peut-étre est-elle la source,
mais source qui d'une certaine maniére doit étre tarie pour devenir ressource. Jamais le
poete, celui qui écrit, le «créateur », ne pourrait du désceuvrement essentiel exprimer
I'ceuvre; jamais, a lui seul, de ce qui est a l'origine, faire jaillir la pure parole du com-
mencement. C'est pourquoi, I'ceuvre est ceuvre seulement quand elle devient l'intimité
ouvert de quelqu'un qui I'écrit et de quelqu'un qui la lit, I'espace violesmment déployé par

la contestation mutuelle du pouvoir de dire et du pouvoir d'entendre.

Nous debouchons obligatoirement sur une métaphysique d’un autre genre*
comme définie dans ce qui suit:

109. La théologie dite existentielle, [...], cherche a dépasser I’objectivisme de la théologie
métaphysique traditionnelle; mais on peut se demander si ce procés de I’«objectivité» de
Dieu n’est pas encore un avatar de I’onto-théologie et un moyen d’assurer le triomphe de
la subjectivité humaine, Dieu étant réduit au sens qu’il a pour I’homme.

110. La tache d’une théologie non métaphysique consisterait donc a dépasser la double im-
passe de I’objectivisme théologique et de I’existentialisme théologique. Une double voie
semble s’ouvrir aujourd’hui en ce sens: d’une part, celle des «théologies de la parole»,

(]

capable de connaitre et le monde tel qu’il est en lui-méme constituent deux entités différentes
absolument. Ce qui conduit a la conséquent suivante : il n’existe du monde que ce qu’il en est
«conté » (par un langage ou un autre).

En fait la réponse positive est celle répondant a la question : Le monde est-il ? (avec tout ce que
gﬁla induit comme questionnement sur les notions de réalité et de conscience*).

~ Blanchot (M.), op. cit., Approche de I'espace littéraire. P 35
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111. d’autre part, celle des «théologies de I’histoire», qui réagissent contre la «privatisation»
de la foi de I’herméneutique existentiale et soulignent les implications sociales et poli-
tiques du christianisme[...].

112. Au lieu de chercher a expliquer le mystére irréductible de Dieu a partir d’un fondement
préalable, que ce soit Dieu comme Etre absolu ou I’hnomme dans son autocompréhen-

342
sion, elle doit étre fidele a son lieu propre, I’«économie» du Verbe incarné, [...]

Soit, ’ETRE absolu ou I’lhomme comme conséquence de la volonté; Jésus-
Christ comme volonté de ’ETRE théologique et le personnage Ahmed comme
volition du peére; désignation isomorphique de '’ETRE précité. Par conséquent,
nous nous retrouvons également dans une métaphysique et une non métaphysique
qui n’est pas cependant autre chose que elle-méme.

Ahmed dans la définition de ’ETRE; de Paul Ricceur:

113. Ces étres séparés et immuables constituent la sphére du divin, [...] Dieu, identifié a la
pensée qui se pense elle-méme...].

Observons alors Ahmed, pensant pour penser son immuabilité:
19. Ma retraite a assez duré. J'ai ddi dépasser les limites que je m'étais imposées.

D’ou sa liberté I’ordonnant dans la métaphysique
20. Qui suis-je & présent?

Méditation sur son Etre pour convenir du fait qu'il n'est qu'en lui-méme:

21. Je n'ose pas me regarder dans le miroir. [...] Aujourd'hui je cherche & me délivrer. De quoi
au juste? De la peur que j'ai emmagasinée? De cette couche de brume qui me servait de
voile et de couverture?

22. De cette relation avec I’autre en moi, celui qui m'écrit et me donne I'étrange impression
d'étre encore de ce monde ? Me délivrer d'un destin ou des témoins de la Premiére heure ?
L'idée de la mort m'est trop familiére pour m'y réfugier. Alors je vais sortir. Il est temps de
naitre de nouveau. En fait je ne vais pas changer mais simplement revenir a moi, juste avant
que le destin gqu'on m'avait fabriqué ne commence a se dérouler et ne m'emporte dans un
courant.(L’enfant de sable. p 111)

114. Telle est la thése métaphysique par excellence de I’ontologie aristotélicienne et la source
de ce que Kant, avant Heidegger, a caractérisé comme étant une onto-théologie.

115. Du point de vue strictement historique, le rapport de I’ontologie, ou science de I’étre en
tant qu’étre, a la théologie, ou science de I’étre premier, souleve une difficulté considé-
rable d’interprétation. S’agit-il d’une confusion, d’un glissement de sens? Ou de deux
états successifs de la pensée d’Aristote, [...]? Mais on peut aussi concevoir qu’Aristote
ait réellement pensé ce rapport: si, en effet, parmi les significations de I’étre, la subs-
tance est premiére, ne peut-on dire que, a son tour, la substance divine est premiére par-
mi les significations de la substance, en vertu d’un principe de hiérarchisation tiré de la
notion d’acte? Il s’établit ainsi un lien de continuité analogique entre I’étre en tant
qu’gge de I’ontologie et I’étre premier de la théologie. Dés lors, les étres exhibent I’étre,

LI

C'est ce qui sera présenté ci-dessous dans les Identifications (d’Ahmed a
Tout, et ce tout se réduisant au néant qu'est Ahmed).

w0

4

2
, GEFFRE (C.). Ibidem.
~ RICEUR (P.). Ontologie. In Encyclopaedia Universalis.
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11.5.1.2.1 Ahmed est une « mystique »

116. Le «mystique» semble correspondre, pour Wittgenstein, a une plénitude existentielle et
vécue qui échappe a toute expression: «Le mystique, ce n’est pas: comment est le
monde, mais: le fait qu’il soit» (6. 44). Suivant ici encore la tradition apophatique, le lo-
gicien invite au siIenc:aaMau sujet de cet indicible «qui se montre»: «Sur ce dont on ne peut

parler, il faut se taire» .

Comme sera défini Ahmed (lors de sa rencontre avec I’étrange vieille
femme). Ne pouvant avoir de langage suffisant pour se définir, pour s’identifier
(n’étant pas a quoi s’identifier) il en propose I’axiome (I’évidence tautologique):
« Tu sais bien Qui je suis ». L’évidence de son indicibilité conduit a I’exigence de

se montrer.

— Tusais bien Qui je suis, alors laisse-moi passer.

— Ce que je sais t'importe peu ! Mais je veux t'entendre te prononcer sur qui tu es
vraiment...

— Je ne veux pas de nom, je désire l'invisible, ce que tu caches, ce que tu empri-
sonnes dans ta cage thoracique.

— Je ne le sais pas moi-méme... Je sors a peine d'un long labyrinthe ou chaque inter-
rogation fut une brdlure..., j'ai le corps labouré de blessures et de cicatrices... Et
pourtant c'est un corps qui a peu vécu... J'émerge a peine de I'ombre...

— L'ombre ou l'obscurité des ténébres ?

— La Solitude, le silence, I'affreux miroir.

—  Tuveux dire la passion...

— Hélas oui ! la passion de soi dans I'épaisse et pesante Solitude.

— Alors ce corps, puisque tu ne peux le nommer, montre-le.

(L’enfant de sable. pp 113-114)

11.5.1.3 Premiere approche du personnage en tant gue «fi-
gure christique»

117. Si I’on veut tenter de dégager ses caractéristiques [de Jésus-Christ], on peut suivre trois
voies : le considérer du point de vue psychologique dans sa réalité individuelle.
L’intégrer historiquement g‘?sns un large contexte spirituel. Rechercher son essence a tra-

vers I’idéal qui est le sien.

i HADOT (P.). Théologie négative. In Encyclopaedia Universalis.

~ Jaspers (K.) . Les grands philosophes. Ceux qui vont donner la mesure de I’humain : So-
crate — Bouddha — Confucius — Jésus. Traduit de I’allemand par C. Floquet, J. Hersch, N. Naef,
X. Tilliette. Sous la direction de Jeanne Hersch. Ed. Plon. Coll. Agora. Mai 1998. p 271.
Pourquoi Jaspers ?

Cet ascendant qu’il reconnait a Kierkegaard nous assure le lien de sa théorie avec le christia-
nisme, méme du point de vue d’un existentialisme, pour pouvoir nous en prévaloir dans notre
étude (notion de «cohérence de champ ») .

«...sa philosophie s’éclaire et se déploie en fonction d’une double référence: «C’est a Kierke-
gaard que je dois le concept d’« existence »[...]»

«[...JEn 1932, I’ouvrage monumental qui est au cceur de toute I’ceuvre parait, simplement intitu-
Ié Philosophie , et composé de trois volumes: L’Orientation philosophique dans le monde con-
duit aux limites de la connaissance objective et se sert de ces limites mémes pour susciter I’acte
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— Une «vie» par et pour les signes;

Ahmed isomorphisme de Jésus-Christ, Ahmed étant dans le langage exclusi-

vement (champ de signes) .

118. a) Les aspects psychologiques possibles. Nietzsche a dépeint le type psychologique de

Jésus dans son Antechrist: une capacité extréme de souffrir et une extréme irritabilité
ont été poussées en lui a leurs ultimes conséquences. La réalité lui est intolérable. Il veut
rester hors de son atteinte. Elle n’a de signification que symbolique. Jésus ne vit donc
pas dans la réalité, mais dans les «signes » , dans le monde flottant et insaisissable des
symboles.[...] (Jaspers (K.) , ibid.).

32.1sotexte: faisant du personnage un réticule de mots-signes (au

sens linquistiqgue) et des mots-symboles au sens herméneutique (a

cause, notamment, du voisinage relevant du champ hiératique,

I’ange)

La toute premiére identifiant le personnage a Jésus-Christ; sa description en

tant que champ de signes coraniques.

23.

24.

25.

46

Il parlait sans discontinuer, disait des mots inaudibles, plongeait la tétedans sa djellaba
comme s'il priait ou communiquait un secret a quelqu’un d'invisible. La suite, mes amis,
vous ne pouvez la deviner. Notre conteur prétend lire dans un livre qu'’Ahmed aurait laissé.
Or, c'est faux ! Ce livre, certes, existe. Ce n'est pas ce vieux cahier [...] mais une édition trés
bon marché du Coran. C'est curieux, il regardait les versets et lisait le journal d'un fou,
[...J(L’enfant de sable. pp 69-70)

— Encore,

Il [le pére] avait déja oublié ... qu'il avait tout arrangé. 1l avait bien vu une fille, mais croyait
fermement que C'était un garcon.

O mes compagnons, notre Histoire n'est qu'a son début, et déja le vertige des mots me racle
la peau et asseche ma langue. Je n‘ai plus de salive et mes os sont fatigués. Nous sommes
tous victimes de notre folie enfouie dans les tranchées du désir qu'il ne faut surtout pas
nommer. Méfions-nous de convoquer les ombres confuses de I'ange, celui qui porte deux
visages et qui habite nos fantaisies. [...]. L'ange bascule de I'un a I’autre selon la vie que
nous dansons sur un fil invisible. (L’enfant de sable. p 27)

Le livre est ainsi: une maison [...], chaque porte une ville, chaque page est une rue; c'est une
maison d'apparence, [...]

Nous allons habiter cette grande maison]...]; c'est I'heure de I'écriture, le moment ou les
piéces et les murs, les rues et étages de la maison s'agitent ou plutot sont agités par la fabri-

qui la transcende; L’Eclairement de I’existence décrit les voies permettant au sujet d’actualiser
sa liberté par les actes qui le rendent présent au monde, par sa communication authentique avec
autrui, par son rapport a la transcendance ; la Métaphysique montre comment I’existence en
quéte de I’étre s’achemine vers la transcendance dont elle apprend a lire «I’écriture chiffrée». »
3I—4|EISERSCH (J.) . Jaspers (K.). In Encyclopaedia Universalis.

C'est ainsi qu'est exactement décrit, dans la Tradition (la sunna), le Prophéte de I’Islam rece-

vant la Révélation.
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26.

27.

28.

29.

30.

31.

32.

cation des mots qui viennent s'entasser, puis s'étaler, se mettre dans un certain ordre, chacun
est, en principe, a sa Place; [...]. C'est une heure solennelle ou chacun se recueille, médite et
enregistre les signes frappés par les syllabes. [..]

Nous sommes & présent entre nous. Notre personnage va se lever. Nous I'apercevons et lui
ne nous Vvoit pas. [...]. Ecoutons ses pas, suivons sa respiration, retirons le voile sur son &me
fatiguée. Il est sans nouvelles de son correspondant anonyme.(L’enfant de sable. pp
108...110)

Voila, mes amis, comment notre personnage s'est éteint: face au ciel, devant la mer, entouré
d'images, dans la douceur des mots qu'il écrivait, ... . Je crois qu'il n'a jamais quitté sa
chambre en haut sur la terrasse de la grande maison. 1l s'y est laissé mourir, au milieu de
vieux manuscrits arabes et persans [...]. Son corps lui importait peu. Il le laissait dépérir. Il
voulait vaincre le temps. Je pense qu'il a réussi les derniers moments de sa vie, quand il a
atteint le haut degré de la contemplation. [...]. Il a dG mourir dans une grande dou-
ceur.(L’enfant de sable. pp 158-159)

Sa visite, annoncée par plusieurs lettres, m'intéressait d'autant g)lus qu'elle s'était recom-
47

mandée de Stephen Albert, un vieil ami, mort depuis longtemps . [...]. Elle ne savait pas
que Stephen était mort,[...]. Cela m'était déja arrivé de recevoir des lettres signées du nom
d'un de mes personnages. Apres tout je n'inventais rien. Je lisais les Iivre§4£...]. Je n'ai cessé

toute ma vie d'opposer le pouvoir des mots — les signes des langues ... — a la force du
monde réel et imaginaire, visible et caché. Il faut dire que j'avais plus de plaisir a m'aventu-
rer dans le songe et l'invisible que dans ce qui m'apparaissait violent, physique, limité.
(L’enfant de sable. pp 180-181)

Remarque:

L attestation de son inexistence en:

» Dois-je vous rappeler, vous qui n'existez peut-étre pas, que je suis incapable d'amitié et
encore moins d'amour.(L’enfant de sable. p 67)

Toi, ce fut un défi. Mais tu as trahi. Je te poursuivrai jusqu'a la mort. ... tu n'auras jamais
existé. [...] Ahmed, mon fils, I'nomme que j'ai formé, est mort, [...].(L’enfant de sable. p
129)

Il considérait ces lieux malsains, il disait que cela ne servait a rien de conserver l'illusion
d'une présence, puisque méme la mémoire se trompe, se moque de nous au point de nous
livrer des souvenirs fabriqués avec des étres qui n'ont jamais existé, [...]. Il se mit a douter
de l'existence de Fatima [...]. (L enfant de sable. p 149)

... tu es fini, foutu; tu n'es plus; tu n'existes pas; tu es une erreur, une absence, [...]
(L’enfant de sable. p 150)

» Je comprends a présent pourquoi mon pére ne me laissait pas sortir; il s'arrangeait pour
gpaissir le mystere autour de mon existence. (L enfant de sable. p 156)

— Une «personne» hors histoire;

Ahmed isomorphisme de Jésus-Christ, Ahmed étant un personnage impos-

sible & en attester historiquement au sens commun de « réalité rationnelle passée » .

w0

@)
co

7

Il s'agit d’eschatologie.

~Indifférenciation : monde des livres / monde des réalités.
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119. b) Les aspects historiques. Jésus se situe en marge du monde hellénistico-romain de
I’Antiquité tardive. A une époque dont I’histoire est trés connu, il passe dans la pé-
nombre, presque inapercu. Lui, si peu positif , il ne peut cadrer avec la puissance trés po-
sitive d’une société réaliste et rationaliste. [...](Jaspers (K.) ,op. cit., p 275).

— Le pere d’Ahmed;

Isomorphisme avec le pére de Jésus-Christ. Convocation d’une immanence-
transcendance .
120. Le Dieu de Jésus, [..], n’est plus un de ces dieux orientaux [...]
Il n’est pas [...] une simple force cosmique, il n’est pas la raison universelle de la philo-
sophie grecque, mais il est une personne agissante. Il n’est pas davantage I’étre inson-

dable a qui I’homme s’unit en une médiation mystique, mais I’ Autre., en qui I’on ne peut
que croire sans le voir. [...](Jaspers (K.) ,op. cit., p 277).

— Inversion spéculaire:

Eu égard a I’identification Ahmed — son pere, le pere devenant le fils; nous
récupérons les propriétés ci-dessous pour le fils. Ce qui justifie cela c’est bien le
fait que, dans le récit, Ahmed est de fait un « invisible » en lequel le pére croit sans
alternative de pouvoir (le) voir jamais. Le « personnage 5 qu’est Ahmed, dans la
fiction méme est «en dehors du monde» (monde imaginaire y compris).

121. ...I’Autre., en qui I’on ne peut que croire sans le voir. Il est la transcendance absolue,
avant le monde et en dehors du monde, le créateur du monde. (Jaspers (K.) , ibid.).

En d’autres termes, le personnage, Ahmed, le monde (qu’il est) étant le désir
du pére; avant que le personnage n’arrive, n’advienne comme événement; Ahmed
est en dehors car il n’existe pas sinon dans I’imaginaire du pére (mais il a toujours
été constante consubstantielle de ce pere, selon la culture éternellement phallique);
et créateur en définitive, de tout un monde, celui qui fait tenir le long des centaines
de pages du récit (et dans le fantasme de ce peére).

122. Par rapport au monde et a I’hnomme, il est volonté: «Il ordonne et cela est, il commande
et cela se fait» (Jaspers (K.) , ibid.).

Ce qui est mené par le pére du personnage (ci-dessus comme ci-dessous)
Ce qui est exactement, cette autorité, la caractéristique du pere qu'il transfere
par sa volonté a son fils.

123. [...] il est I’objet d’une confiance et d’une obéissance absolues. (Jaspers (K.) ,op. cit., p
278).

Car Ahmed est « doublement » personnage au sens de «personne imaginaire». Relativement

aux autres personnages qui ne sont qu'a un seul degré dans la mesure ou ils «existent » en
quelque maniére dans le récit.
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33.lsotexte roman

33.

34.

35.

36.

317.

— Confiance (eu égard aux identifications, il s'agit d"’Ahmed)

» Je comprends a présent pourquoi mon pere ne me laissait pas sortir; [...] A un certain
moment, il perdit confiance en moi. J'aurais pu le trahir, sortir par exemple toute nue. On
aurait dit: « C'est une folle ! » Les gens m'auraient couverte et ramenée a la maison. Cette
idée me hantait. Mais a quoi bon faire un scandale ? Mon pére était malade. (L enfant de
sable. p 156)

De tous les conteurs de la Place, dont elle avait suivi les récits, ce fut moi qu'elle choisit.
Elle me le dit d'emblée: « Je les ai tous écoutés, seul vous seriez capable de raconter I'His-
toire de mon oncle qui était en fait ma tante ! [...] C'est un secret qui a pesé longtemps Sur
notre famille. On a découvert la véritable identité de mon oncle le jour de sa mort.
(L’enfant de sable. p 207)

« A présent cette Histoire est en vous... . Vous ne pourrez plus lui échapper. C'est une His-
toire qui vient de loin. Elle a vécu dans l'intimité de la mort. Depuis que je l'ai racontée, je
me sens mieux, je me sens plus légere et plus jeune. Je vous laisse un trésor et un puits pro-
fond. Attention, il ne faut pas les confondre, il en va de votre raison ! Soyez digne du secret
et de ses blessures. [...] »(L’enfant de sable. p 208)

— Respect et obéissance dus a Ahmed

Le pere leur dit quel...]le respect qu'elles lui devraient était identique a celui qu'elles de-
vraient a leur frere Ahmed. (L enfant de sable. p 30)

Le pére est mort, [...]. Ahmed prit les choses en main avec autorité. Il convoqua ses sept
sceurs et leur dit a peu pres ceci: « A partir de ce jour, je ne suis plus votre frére; je ne suis
pas votre pére non plus, mais votre tuteur. J'ai le devoir et le droit de veiller sur vous. Vous
me devez obéissance et respect. (L’enfant de sable. p 65)

— Ahmed = Jésus-Christ caractérise par I’innocence

toujours en citant Jaspers:

124. c) L’idée essentielle]...]

Cette indépendance a I’égard du monde ou il est plongé crée I’ingénuité miraculeuse de
Jésus. (Jaspers (K.) ,op. cit., pp 278-279).

Il s’agit (ci-dessous) de I’innocence du personnage dans le roman. Innocence

absolue puisque le personnage n’a pas été maculé par I’existence puisqu’il n’existe

pas.

34.1sotexte roman

38.

39.

Ce livre, mes amis, ne peut circuler ni se donner. Il ne peut étre lu par des esprits innocents.
La lumiére qui en émane éblouit et aveugle les yeux qui s'y posent par mégarde, sans étre
préparés. (L’enfant de sable. p 12)

Levez la main droite et dites apres moi: Bienvenue, 6 étre du lointain, visage de I'erreur,
innocence du mensonge,[...](L’enfant de sable. p 25)
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40. « L'empreinte de mon pére est encore sur mon corps. Il est peut-&tre mort mais je sais qu'il
reviendra. Un soir, il descendra de la colline [...] Cette empreinte est mon sang, le chemin
que je dois suivre sans m'égarer. Je n'ai pas de peine. Ma douleur voyage. Mes yeux sont

secs et mon innocence entachée d'un peu de pus. Je me vois enduit de ce liquide jaunatre
350

~, celui qui rappelle le lieu et le temps de la mort.(L’enfant de sable. p 66)

— Le personnage en rupture d’avec le monde, Ahmed isomor-
phisme de Jésus-Christ

125. Jésus a rompu avec toutes les normes du monde. [...]. La réalité du monde tout entiere ne
repose plus sur rien. Simplement tout s’écroule: normes, liens de la piété, des préceptes,
des noirs morale dictée par la raison. [...] tout est nul. (Jaspers (K.) , op. cit., p 280).

Par nature le personnage est une néantisation de tout, comme il sera démontré
dans la Partie Pratique (pour ce qui est ci-dessus).

Pour ce qui est ci-dessous, le personnage identifie clairement Jésus-Christ en
ce que le premier constitue, a travers ses identifications sans nombre, cette
« chance » christique de donner existence aux deshérites, niés par le monde, renié
lui-méme par Jésus-Christ et par le personnage que sont: une mere stérile (dans la
lettre méme du texte; n’ayant pas engendré d’enfant méle), un pere « failli » de ce
point de vue la, des personnages et des personnages-conteurs ayant tous une carac-
téristique diminutive (Fatima, doublement handicapée, physiquement et mentale-
ment;

126. Parce que Jésus se tient a I’extréme lisiére du monde, parce qu’il est I’exception, une
chance est donnée, a tout ce qui, selon les critéres du monde, passe pour méprisé, bas, in-
firme, laid, tout ce qui est repoussé, exclu de I’ordre admis, la chance donnée a I’homme
comme tel dans n’importe quelles conditions. 1l montre par 1a comment une patrie reste
ouverte & I’homme dans I’échec sous toutes ses formes.(Jaspers (K.) , ibid.).

, y: . 351
— Ahmed, ou tout personnage, etant I’impossible _; isomor-

phisme de Jésus-Christ

127. Jésus s’est porté jusqu’a ce point d’ou tout ce qui est le monde disparait dans I’ombre, et
non seulement cela, mais jusqu’a ce point qui lui-méme n’est rien sinon, au figuré, lu-
miere et feu, et, au propre, amour et Dieu. Ce point, s’il est saisi comme situé dans le
monde, n’existe pas en effet. Chacun, I’estimant a sa propre échelle, qui est celle du
monde, se méprend forcément. Vu du monde, il est impossible. (Jaspers (K.) , ibid.).

— Le personnage ne procédant gue par une connaissance in-

39!

. Y . A -
directe _; isomorphisme avec Jésus-Christ

Autrement dit, comment nous est connu Ahmed, comme tout autre person-
nage de la fiction ? Sinon de la facon indirecte qu’est le récit comme médiation

)
o

5|

Il s'agit plutét du chréme de I’onction. S’en enduire, I’acte de se oindre. Le Voisinage des
lieu et temps de la mort en justifie ; I’extréme-onction (sacrement chrétien, a I’article de la
ggf)rt). Et pour cause il s'agit ici d’une innocence paroxystique, il s'agit de la mort christique.
~ Cf. Titre réservé dans la Partie Pratique.

52
Ce qui est classiquement désigné par la «représentation ».
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unique. Par ailleurs, de cette connaissance indirecte procédera, tout d’autant indi-
rectement, une connaissance totale d’un monde intégral (celui de la sociocritique
entre autres )

128. Mais s’il se peut que par Jésus et par sa parole se fasse jour dans le monde ce qui est [...]
origine, centre, liaison , cela ne saurait se produire qu’indirectement. ...

Or, tout récit comporte par essence une composante fondamentale de psy-
chiatrie (cf. infra Note* A); celle du fantasme.

129. ...Et de telle fagon qu’au sein méme de ce qui est folie dans le monde soit recherchée
une vérité possible. Et de telle fagon encore que I’acte et la parole, mesurés par la con-
naissance rationnelle, paraissent tous deux contradictoires en soi. En Jésus sont le com-
bat, la dureté, I’inexorable alternative, — et la douceur infinie, la non-résistance, la misé-
ricorde pour tout ce qui est perdu.

Ce dont nous tirons les évidences déja abordées dans cette étude, a savoir:

Le récit comme éthique d’une véridiction (ou de vérité, a la faveur du lan-
gage de chacun)

Aporétique de I’ontologie : cette contradiction irréductible dans le récit, soit,
en dépit de I’inexistence de I’histoire, dont on n’a jamais que le récit; tout le monde
croit a I’histoire comme si elle existait. L’ontologie procédant intégralement d’un
discours aporétique convoquant indéfiniment immanence et transcendance.

Aporeétique de la littérature : indétermination de ce qui est réel, de ce qui est
vrai; indétermination de ce qui reléve de I’étre-1a, de ce qui reléve de I’ETRE.

Pour résumer; nous dirons gqu’autant que pour Jesus-Christ, personne histo-
rique relevant de ’ETRE; le personnage du roman, Ahmed de L’enfant de
sable* aussi bien que d’autres; la totalité de son Etre* procéde d’une téléologie
non pas du point de vue de la connaissance possible mais du point de vue d’une
connaissance esperée ﬂ, « espérante ».

D’ou, la littérature se constituant en tant qu’isomorphisme de ’ETRE (hiéra-
tique, en I’occurrence).

130. [...]Dans I’idéal qui est le sien, il y a la souffrance, illimitée et sans fond, accomplie dans
la mort la plus cruelle. Son expérience de la souffrance est celle du peuple juif. (Jaspers
(K.) , ibid.).

35.Note* A:; Récit (littérature) et psychiatrie

Nous y avons (ci-dessous) une définition des promoteurs du Nouveau roman,
des surréalistes, globalement il s'agit de la littérature du XXe siecle.

131. [...]les auteurs de «textes bruts», terme paralléle a celui d’«art brut», et qui désigne des
textes retrouvés par Jean Dubuffet et ses proches dans les archives des asiles psychia-
triques (cf. I’anthologie de M. Thévoz ou les textes extraits par L. Danon-Boileau des ré-
cits de cas des psychiatres).

Ce qui est classiquement désigné par «horizon d’attente ».
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132. lls ont pour premiére caractéristique de n’avoir pas été écrits en vue d’une publication.
lls I’ont d’ailleurs souvent été malgré et contre I’institution, sur du papier d’emballage
ou au dos d’enveloppes, dans des conditions qui ne facilitent pas la cohérence.
L’incohérence sémantique ou syntaxique est un de leurs traits les plus marquants. Mais
elle peut étre interprétée comme I’effet d’une expression véritable — le surgissement du
texte enfin libre, débarrassé du carcan des conventions grammaticales ou sociales. Cer-
tains de ces textes font preuve d’une invention linguistique remarquable (cf. les textes de
Lecoq ou d’Aimable Jayet dans I’anthologie de Thévoz), et les écrivains bruts sont sou-
vent également des peintres, le cas le plus connu étant celui d’Aloise. Curieusement, ces
textes se prétent mieux a I’appréciation et a la valorisation littéraire que ceux des «fous
littéraires» au sens strict, sans doute parce qu’ils ne sont pas contraints aux compromis
avec I’ordre social et discursif qu’impose le besoin d’étre publié et de persuader.

133. Les écrits des logophiles constituent une troisieme catégorie, qui recoupe partiellement
les deux premiéres. Le terme, qui évoque délibérément une perversion, a été forgé par
Michel Pierssens, pour désigner des écrivains qui prennent des risques avec le langage,
et que leurs manceuvres sur et contre la langue amenent au bord de I’incohérence et de la
folie. Son corpus comprend Mallarmé, Roussel, Wolfson et Brisset. Un de leurs traits
communs est de faire partie du canon de la littérature, les uns depuis toujours, les autres
depuis peu (mais Brisset figurait déja dans I’ Anthologie de I’humour noir d’André Bre-
ton, avant d’étre redécouvert par Michel Foucault comme Louis Wolfson le fut par
Gilles Deleuze; Brisset et Wolfson d’ailleurs ne se considérent pas comme écrivains:
c’est la tradition qui les traite comme tels). Leur autre trait commun est une préoccupa-
tion métalinguistique. Avec eux le «fou littéraire» se fait linguiste. Brisset est étymolo-
giste, Wolfson étudiant en langues vivantes, Roussel nous livre a titre posthume les pro-
cédés selon Iesquelsssil a écrit certains de ses livres, Mallarmé s’intéresse entre autres au

vocabulaire anglais.

Autrement, autant que cette littérature du XXe siécle, ainsi que tous les mou-
vements d’art conjugués, et eu égard a I’émergence d’une conscience anti-
alienante , cette littérature se donnait comme une anticulture, une contre-culture,
une modernité, un anticlassicisme ; elle était percue comme une classe, comme une
variété psychiatrique. Raison pour laquelle elle se dressait comme une antipsychia-
trie .

134. La contre-culture conduit a mettre en cause les catégories de la pratique sociale, la fron-
tiére du normal et du pathologique, du légal et de I’interdit. R. D. Laing et le mouvement
de I’antipsychiatrie, proche de la critique sociale que Michel Foucault fait de la notion de
folie, n’opposent pas un type de valeurs a un autre ou une révolte culturelle & un ordre

355
social; ils contestent un ordre social et culturel.

Ceci étant une definition des plus parfaites de I’art en général et de la littéra-
ture en particulier.

()
~

5.

] LECERCLE (J.-J.) . Fous littéraires. Z. Définitions. In Encyclopaedia Universalis.
TOURAINE (T.).. Contre-culture. La contestation culturelle. In Encyclopaedia Universa-
lis.

)

5!
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11.5.1.4 Du passage du phénoménologique a I’ontologique
(ou de I’étant a ’ETRE)
356

Proposition dsu scheme transcendantal liant ce qui est I’ceuvre-en-devenir — a
I’ceuvre advenue ~ ou comment se fait le transfert du monde*, c’est-a-dire de
I’étant, de I’étre-1a historicisable ** A’ETRE et ce grace au tiers de I’altérité, c’est-
a-dire la nécessﬂe de la présence d’un Autre* (autre que soi, autre que son étre-Ia;
comment s’ opere ** le transfert du monde a ’ETRE gréce a I’ceuvre,

C'est ce qui explique que I’ceuvre n’est ceuvre qu’a travers le prisme du tiers
gu’est le recepteur (exceptionnellement destinataire*). C’est ce biais-1a; une sorte
de tiers inclus

135. Jamais le poéte, celui qui écrit, le « créateur », ne pourrait du désceuvrement essentiel
exprimer I'ceuvre; jamais, a lui seul, de ce qui est a I'origine, faire jaillir la pure parole du
commencement. C'est pourquoi, I'ceuvre est ceuvre seulement quand elle devient I'intimi-
té ouverte de quelqu'un qui I'écrit et de quelqu'un qui la lit, I'espace violgfrsr;ment déployé

par la contestation mutuelle du pouvoir de dire et du pouvoir d'entendre.

L étre-la
L’écrivain Conjugaison de
son action au
passé. L’écrivain

356
Il s’agit de ce qui est supposé étre I’ceuvre, ce qui est présumé des 300 pages du livre, produit

par un homme, quantité de papier relié dont les feuilles portent des taches d’encre qu’on appelle
des mots, ou la somme de formes et de taches de peinture sur un espace plan appelé provisoire-
ment* une toile (un provisoire qui dure absolument, pour le peintre notamment) ... ; soit
I’ceuvre « matérielle » ; I’ceuvre au sens matériel. C’est-a-dire non encore I’ceuvre. 1l y a besoin
95’7autre chose.
~ Qu’est-ce que I’ceuvre advenue ?
Cela n’a aucun sens d’actualité, a quelques exceptions ; celle de Picasso peut-étre dont I’art a été
reconnu quasiment immédiatement. C’est-a-dire un homme, simple homme, dont I’ceuvre est
advenue de son vivant déja. Ce qui est extrémement rare.
Traditionnellement, presque par conventionnalisme, méme tacite, voire snob*; I’ceuvre
n’advient selon sa plénitude*, soit recouvrant son Etre* (ce qui se traduit par : pérennité, magni-
ficence ; ce qui n’est pas trés loin de félicité*), I’ceuvre advient selon sa plénitude donc qu’a la
mort de son (présumé) auteur. Car, rappelons-le, justement si I’ceuvre ne se reconnait qu’a la
mort de son auteur physique, de son cometteur* (celui qui I’aurait commise*, au sens de co-
metteur ; soit en tant que participant & ....— Cela devant rester indéfini car on ne sait participant
a quoi ?) noussommes bien en droit de ne plus tellement I’attribuer a celui-ci, du moins pas
entlerement mais plutdt, et au maximum, au Nom* qui lui est associé « historiquement ».
Que ce soit dans ce qui est présumé étre le récit historique ou dans le récit de fiction — qui
sont, rappelons-le, des isomorphismes.
= Opération autonome, intrinséque, inconsciente. De toute fagon cette opération se fait toujours
en I’absence du (présumé) auteur, souvent a la mort de celui-ci ; parfois on ne sait, le cas de la
ggopercherle Ajar — Romain Gary.
"~ Par opposition au « tiers exclu » traduisant justement le fait que cela reléve de I’irrationnel ;
du non-logique. Relevant donc d’un paramétrage intellectuel admettant la convocation d’autre
chose que de I’historique, c’est-a-dire autre chose que I’humain, le terrestre pur.
= Blanchot (M.) , op. cit., p 35.
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L’étre-la

est toujours celui
qui a écrit

L’ceuvre ?
(ceuvre
question)

en

J’étais...
(cf. infra Note*
A)

Conscience de soi toujours
du passé; I’écrivain constate
gu’il I’est apres avoir écrit;
soit apres I’avoir été

Parvenu a

Conjugaison au

I’ Autre-Etre* présent; le livre
(son livre par |(présumé ceuvre
exemple) bien que pas
J encore) I’Autre
Tu es... Conscience du double (in-
(cf. infra tervention du spéculaire;
Note*B) I’écrivain  étant lui-méme
son premier lecteur. Tu
inclut le je).
Conscience de présence

ambivalente du je au Tu
s’expliqguant fondamentale-
ment par la présence d’une
parole a travers, ou dans
I’écriture (cf. ..intimité
ouverte... dont parle
Blanchot); ce qui est consa-
cre par la terminologie:
lecture-écriture* .

Conjugaison
des deux (je et

Tu)
Conjugaison au
futur; c’est-a-dire
I’inconnaissable
11 sera... Conscience du néant.

(cf. infra Note*
C)

Le je et le Tu
s’anéantissant en se confon-
dant; n’étant plus ni I’un ni
IPautre a la lisiere des
images  spéculaires, aux
confins donc de I’étant et de
I’Autre; pour laisser émer-
ger une entité* indéfinis-
sable car inconnue puis-
qu’elle est intan-
gible naissant et mourant
indéfiniment; qui est une
sorte d’Etre*-ailleurs,
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L’étre-la

d’Etre*-plus tard; d’Etre*-
la-bas  (contrepartie  de
I’étre-la);sezpe qui définit, a
’infini, ~— ce qui est en
somme I’ETRE.

L’ETRE L’ceuvre advenue.”

36.Note* A:

Isomorphisme de Moise; ce qu’il était avant la rencontre de ’ETRE hiéra-
tique.

37.Note* B:

Ou Moise face a ’ETRE. Echange de discours (sous forme de livres, apres en
avoir eté question de paroles®).

38.Note* C:

Isomorphisme de « Je suis celui qui serai »
Autrement dit, ’ETRE advenant, a la rencontre de I’étre-1a, advenant dans le
futur.

Débordement du littéraire dans le métaphysique: Littérature et mé-
taphysique:

Raison du débordement, pour percevoir la littérature, débordement du litté-
raire dans le métaphysique. Si I’on admet le texte comme finitude (réalisme, pen-
sé...; cf. parallele du triangle dans la citation), sa circonscription en tant qu’objet
réel (en tant que étant) exige son dépassement; mais ou ?

Si I’on admet, a la limite, que le littéraire épuise tout le langage, ce qui est le
cas idéal mais impossible existentiellement (I’existence de [I’étant qu’est
I’écrivain); eh bien son entendement ne se pourrait faire que dans un au-dela
(terme suffisant pour désigner une métaphysique).

362 T . . A~ .
C’est-a-dire a I’épuisement des possibles qu'autorise le langage d’une telle quéte. Quéte de

qui parle au juste a travers ce livre ou ce tableau et qui se trouve entre le je (de I’écrivain ou du
peintre) et le Tu (du lecteur ou du promeneur dans un musée ou dans une galerie d’art) et dont
on est sr qu’il n’est ni I’un ni I"autre.

= L’ceuvre de se confondre avec la conscience. D’ou une conscience métaphysique, issue — jus-
tement —de I’ceuvre.
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I1.5.1.5 « Elucidation de la représentation comme infiniti-
sation du fini » (Titre emprunté a la référence ci-
tée)

136. La représentation suppose un choc (qui sera définie comme sentiment) et le pouvoir du
moi de se reposer sans cesse, a I’infini. L’ imagination est la faculté qui permet de relier
les deux extrémes. Dans ce cas précis, I’imagination part du fini pour aller vers I’infini.
Représenter un objet consiste trés précisément a rendre « la limite illimitée ». Ce n’est
gu’en illimitant la limite que je puis la penser comme limite et donc me représenter
quelque chose comme le contraignant. La limite doit étre sans arrét reculée, élargie en un
horizon indéterminé. La condition de sa pensabilité est cette infinitisation par laquelle
elle devient horizon. Nous pouvons remplir ce processus abstrait par un exemple simple:
gu’est-ce que de se représenter un triangle ? C’est le figurer a partir d’une claire circons-
cription de ses limites, le discerner a partir de I’identification de ses contours. Néan-
moins, ces limites doivent étre dépassées pour apparaitre comme limites, comme con-
tours; si, en effet, je suis incapable de penser un au-deld du triangle, celui-ci ne pourra
apparaitre comme triangle. Je constitue donc un horizon sur lequel le triangle se détache-
ra. Représenter un objet ¢’est donc indissolublement poser un horizon illimité sur lequel
objet pourra apparaitre comme limité, et par suite, comme n’étant pas le moi qui se
pense comme infini. Le mouvement par lequel nous parvenons a nous représenter
quelque chose est donc un processus d’illimitation de la limite. [..]

Ce mouvement, nous dit Fichte, donne naissance a des «reproductions », & des «images »
qui sont le résultat du processus de formation de figure3§521 Il s’agit d’une composition, par

I’imagination, du fini et de I’infini, a partir du fini. [..]

Or, I’exigence de cette extériorisation, qu’il faille sortir des limites du
triangle pour le percevoir comme objet limité; cette extériorisation implique une
réception d’ordre métaphysique. C’est-a-dire que pour considerer ce qu’il y a dans
la littérature, pour circonscrire la littérature, il faut étre au-dela de ses limites. Si
donc aussi bien écrivain que lecteur appartiennent au monde des réalités, monde
palpable, tangible; le monde des étants; ce sera bien la littérature qui n’en serait
pas; ne serait pas de ce monde palpable. C’est-a-dire si écrivain et lecteur existent
la littérature sera, pour étre possiblement définie, la littérature devra étre dans un
au-dela. Soit une métaphysique.

En conclusion, et reflexivement, ce sera alternativement et de fagon concomi-
tante que les parties prenantes; participant de I’ceuvre; convoquent une metaphy-
sique pour s’en saisir et en étre saisi. Le récepteur de I’ceuvre est identiquement
ceuvre pour I’ceuvre. Pour plus clair nous dirons qu’un roman ne sera ceuvre au sens
de Blanchot, entre autres théoriciens, que lorsque le lecteur I’éprouvera en tant que
telle. Qu’est-ce que cela veut dire ?

Cela veut dire exactement que I’ceuvre ne se sent ceuvre = que lorsqu’elle
est ressentie comme ceuvre par le récepteur. C’est ce sentiment réfléchi, partagé

36

Fichte (J. G.) . Doctrine de la science. Nova methodo. Traduction, présentation et notes par

Thomas-Fogiel (l.). Librairie Générale Francaise. Le livre de poche. Classiques de la philoso-
phie. 2000. Titre dans la référence / a garder dans la note de référence : Elucidation de la repré-
gbesntation comme infinitisation du fini pp 37-38.

~ Se sent elle-méme et est sentie par le récepteur. Nous rappellerons qu'il est fait expérience
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équitablement entre I’ceuvre — qui est rappelons-le I’abstraction relationnelle — le
relationnal — et non la matérialité du livre ou du tableau, etc.— et le récepteur de
I’ceuvre qui cause I’ceuvre qui participe des deux, instantanément et concomitam-
ment.

11.5.1.6 De I’ontologique au théologique

Ahmed le sur-homme, ou I’Etre*-au-dela

Etant, d’une part, et par définition, une volonté du pere et, d'autre part sa
propre volonté; il est, par conséquent, au moins a un premier degré de la métaphy-
sique.

Ahmed Volonté du Peére:

— Je pense que c'est le moment ot Ahmed prend conscience de ce qui lui arrive et
qu'il traverse une crise profonde. Je I'imagine tiraillé entre I'évolution de son corps
et la volonté de son pére d'en faire absolument un homme...(L’enfant de sable. p
42)

41. Toj, [...]. Tu [...] mauras jamais existé. [...] Ahmed, mon fils, 'homme que jai formé, [...]la
passion de ce destin que ma volonté a forgé, [...]J(L enfant de sable. p 129)

Ahmed (sa) Volonté de la VVolonté (du Pére)

42. [.]11 n'est plus une volonté du pére. Il va devenir sa propre volonté.(L’enfant de sable. p
48)

D’ou enfin sa définition d’Etre*

137. L’équivalence de la volonté libre et de I’infini sans transcendance inspirera la pensée de
I’infini chez Fichte, Schelling et Hegel. C’est encore la volonté — volonté de la volonté —
ou voIongGéGde puissance, qui, chez Nietzsche, décrit le dépassement de I’homme, le sur-

homme.

138. Mais la transcendance n’est pas la seule facon de s’affranchir des limites. Un étre qui
n’aurait aucun autre, serait, par la méme, infini.

Ce qui est traduit par la solitude systémique* d’Ahmed; notamment son inca-
pacité a consommer le mariage avec Fatima.

de la méme épreuve face par exemple a une beauté humaine. L évidence pour le récepteur de re-
cevoir cette beauté comme une ceuvre inaliénable, et, paradoxalement, aussi bien inachevée que
parfaite. Aucune différence bien entendu il n’y aura entre un bon roman, une toile de maitre, une
beauté humaine, une étoile dans le ciel noir.... Le récepteur en éprouvera toujours le sentiment
aporétique qui consiste a décider la question : Bien que cela soit inachevé (« Je ne sais pourquoi
je le sens ainsi... » se dira-t-il en son for intérieur) je ne puis me départir de I’idée qu’il est par-
fait. Cette aperception résume toute la phénoménologie de I’ceuvre (d’art ou d’autre chose, ce
qui revient au méme au point qu’on en arrive a déclarer le créateur comme étant I’artisan du
gggnde).

~ LEVINAS (E.) . Infini. In Encyclopaedia Universalis.
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43. 11 ne lui restait plus que le refuge dans une totale Solitude.(L’enfant de sable. p 10)

44. « Il est une Vvérité qui ne peut étre dite, pas méme suggérée, mais vécue dans la Solitude
absolue, entourée d'un secret naturel[...](L’enfant de sable. p 43)

139. Entrevoir I’infini dans la suppression de I’ Autre ou dans la concisleigtion avec lui suppose
cependant que I’ Autre n’est pour le Méme que limite et menace. ™

Ce qui identifie Ahmed comme I’ETRE a travers son rapport (ainsi défini) a
son Etre* conjugué Fatima, comme limite et comme menace — respectivement —
dans les passages:

45. [...]cette femme qui ne parlait presque jamais,..., s'enfermait dans un long silence, lisait des
livres de mystiques..., cette femme m'empéchait de dormir. Il m'arrivait de I'observer [...]
dans son sommeil...et pénétrer dans ses pensées profondes,... Je délirais en silence, réussis-
sant a rejoindre ses pensées et méme a les reconnaitre comme si elles avaient été émises par
moi. C'était la mon miroir, ma hantise et ma faiblesse. (L’enfant de sable. p 77)

46. petit 4 petit je fus gagné par les scrupules et I'insomnie. Je voulais me débarrasser de Fati-
ma [...]. Je venais d'échouer dans le processus que javais préparé et déclenché. Cette
femme, parce que handicapée, s'était révélée plus forte, plus dure et plus rigoureuse que
tout ce que j'avais prévu. Voulant I'utiliser pour parfaire mon apparence sociale, ce fut elle
qui sut le mieux m'utiliser et faillit m'entrainer dans son profond désespoir.(L’enfant de
sable. p 79)

11.5.1.7 Du théologique au phénoménologique: le « Ainsi
soit-il »

Quelle différence y aurait-il entre cette sentence conclusive de I’acte dépos-
sédé de toute volonté et le donné phénoménologique qu’est le langage ?

Nous n’y voyons aucune différence pour cette raison que le langage, pour
tout en dire, nous en faisons usage avec cette méme sentence sous-entendue et
sous-tendant par la méme la justification du langage comme donnée premiére phé-
noménale de I’entendement =

Dire:

« J’ouvre le livre » est entendu dans la mesure ou chaque élément de ce syn-
tagme se trouve entendu sans besoin aucun de vérification ou d’explication. Cette
compréhension (de «J’ouvre le livre ») s’entendra « Ainsi soit-il ». C’est-a-dire
qu’il ne viendrait a I’esprit de personne de poser la question: Comment se fait-il
que ce syntagme traduise le fait d’ouvrir le livre ? ? Ni pourquoi s’agit-il d’ouvrir,
pourquoi s’agit-il de le (et non pas un par exemple ou une), pourquoi livre (et non
pas cahier par exemple) ? ? ...

)

67

LEVINAS (E.). Ibidem.
L’entendement ; notion plus générale que I’intellection par exemple ou I’affection ou la per-
ception, en faisant toutes partie.

)

68
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Ce qui correspond, cette inutilité de poser toutes ces questions, termes pour
terme au « Ainsi soit-il » concluant un sermon.

Substituant un roman a ce «J’ouvre le livre », nous aurons la méme évi-
dence.

Il s’agit de donnés isomorphes.
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111 DE LA PROBLEMATIQUE DE LA LITTERATURE.

I11.1.1.1 Définition du signe littéraire

La littérature, étant récit, soit une forme pure; est et n’est qu’un champ rela-
tionnel. Autrement dit, les catégories narratologiques (personnage, espace-
temps...) donnent acces non a concrétude* (que nous dirons avec force réserve =
«une réalité ») mais a un faisceau de relations entre les concepts, soit une abstrac-
tion. Ces concepts étant les signes linguistiques. Si nous considérons par ailleurs le
fait que ces relations sont intrinséques au récit (le roman par exemple) cela nous
conduira au fait que ces catégories non seulement n’existent que dans le récit en
I’occurrence et nulle part ailleurs (dans le monde concret par exemple) mais égale-
ment n’existe qu’entre elles. Par conséquent, ces catégories — dans leur complexion
de faisceau — finissent par nous donner une complexion de I’ETRE. L’ETRE de la
totalité des éléments constitutifs de ce récit; ce que d’aucuns appellent, par ailleurs,
[unité sémantique du récit.

En somme, nous définirons le signe littéraire comme la somme d’un nombre
N, aussi grand que I’on veut, dénombrable et infini (cf. infra Note*A) de signes
linguistiques; lequel, débouchant sur un faisceau relationnel (cf. définition de ce
faisceau) le transfigure en un faisceau relationnel dont I’exhaustibilité — impossible
par principe — construit le signe ontologique (I’ETRE).

En d’autres termes, le signe littéraire constitue une moyenne géométrique
des termes signe linguistique et de signe ontologique.

C’est pour cela qu’elle constitue un isomorphisme de la métaphysique.
Exemple

37

Puisque « réalité » et fiction sont en principe antinomiques. Du moins dans une premiére ap-

proximation. Parce qu’en définitive, a une approximation supérieure ; il est évident que ce que
d’aucuns disent « réalitt » n’est qu’une restriction — infinitésimale — de I’imaginaire ;
I’imaginaire, ce qu’on croit étre une négation du réel alors que cet imaginaire constitue le réel,
tout le réel ; c’est-a-dire I’ensemble du langage dont I’essentiel échappe par essence a la cons-
cience présente. En d’autres termes, il n’y aurait pas grand risque a postuler que pour tout
champ lexico-sémantique N, il est possible, absolument, d’ajouter un élément n. Par conséquent,
le langage est infini de la méme infinitude du monde.

Présumer du contraire, de la finitude du monde, et, par conséquent, du langage ; reviendrait a
g)7r0e’sumer d’une omnipotence * de I’homme.

"~ Pourquoi une moyenne géomeétrigque et non arithmétique ?

Nous rappellerons que la moyenne géométrique a ceci de plus sur I’arithmétique : sa force mul-
tiplicatrice.
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39.Note*A: N, aussi grand que I’on veut, dénombrable et infini

Remarquons le fait élémentaire que dans la construction d’un récit; la des-
cription procede par accumulation de détails, par expansion, par capture*.
Exemple:

Ali arriva

Ali arriva a la gare

Ali arriva a la gare pour prendre le train

Ali arriva a la gare pour prendre le train mais il était en retard

Ali arriva a la gare pour prendre le train mais il était en retard. 1l dut
attendre le suivant

Jusqu’a aboutir a épuiser tout I’événement. Cette complexification, progres-
sive et inconditionnelle pourrait étre attribuée a la simple logique, mais uniquement
dans une premiere approximation. Car dans une approximation d’ordre supeérieur,
cette accumulation tend a s’éloigner de plus en plus de la conscience présente du
scripteur (I’écrivain) - pour rejoindre sa nature véritable qui est I’affinité* qu’ont
ces mots entre eux.

C’est-a-dire, si le personnage arrive, il doit arriver dans un espace (ou dans
un temps; ce qui exclut tout autre chose); soit en I’occurrence il arrive dans une
gare.

De la, I’enchainement devient plus affinitaire* que syntaxique ou méme sé-
mantique.

Sachant que plus le scripteur mettra de détails, c’est-a-dire de vocabulaire;
plus on se rapprochera de ce qu’on appelle le réalisme. Cela veut dire que si le
scripteur veut aboutir a un récit réaliste, ou quasi réel; il n’aura qu’a mettre tous les
détails.

Par « tous » il n’en peut-étre entendu que « totalité absolue». Cela étant im-
possible, le scripteur le sait bien.

Conséquence:

Négation déja du réalisme.

D’autre part,

le récit dont la complexion serait de la forme N + n ; ou N est le nombre, aus-
si grand que I’on veut, de mots composant le récit et n, le mot supplémentaire; ten-
dra vers la limite d’épuisement de tous les détails, soit de tout le langage; jusqu’a
buter sur I'impossibilité intrinséque de cette opération. Impossibilité inhérente au

371 . . . Lo A
Il pourrait facilement laisser les mots s’écrire par eux-mémes.... lls se convoquent les uns les

autres par capture*.
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langage et au monde. Puisque existant; le scripteur (I’hnomme) est assujetti a la li-
mitation fondamentale de I’existence; I’espace-temps ﬂ; n’ayant alors pas acces au
langage qui adviendra progressivement avec l'advention du monde; son récit restera
inachevable existentiellement (premier terme, c'est-a-dire comme objet concret fini
par le moi, le dasein, de I’écrivain) et, paradoxalement, achevé — par essence —
existentialement ~ (second terme); par conséquent, I(e)a sign(e)ature littéraire se
traduit par cette aporie saisie * comme plénitude (due au second terme) de I’Etre*,
par le pathos ontologique (la co-présence-absence a I’ceuvre ﬂ, du récepteur, écri-
vain y compris) et comme néantisation de I’Etre* (une espéce de manque tragique
car irréductible en tant que scission d’avec I’ETRE) due au premier terme.

111.2 De I’ceuvre

I11.2.1.1Critique de la linguistique de Saussure. La littéra-
ture n'est pas une linquistique

La linguistique saussurienne reléve d’une mécanique et d’une staticité qui ne
peuvent d’aucune fagon, sinon dans une approximation minimaliste, rendre compte
du langage ** dans son mode concret, I’expression; la parole « esthétisante », c'est-
a-dire non du point de vue saussurien mais du point de vue de Blanchot; la parole
de I’au-dela de la langue comme ce qui me parle dans, propos de quelgu'un, un
interlocuteur (réel ou un narrateur dans un roman), propos tout ce qu'il peut étre
d’anodin, inauguré méme par une nonchalance du type « Ah! au fait, avant que
j’oublie... »; « Je ne serai pas la demain »; ce qui me parle, faisant d’un tel propos
guelgque chose d’esthétique, quelque chose d’art, n'est pas « Je ne viendrai pas de-

main » ni que « Je serai mort » auquel cas un « peut-étre » serait toujours possible.

Puisque pour exister il faut et il suffit de se révéler en dehors de soi et a travers (ou dans) ce

3qg’il n’est pas (ce qui n’est pas soi) ; c’est-a-dire I’espace-temps.

~ Ce qui est classiquement désignées « lecture(s) plurielle(s) » de la méme ceuvre durant des
siécles. Cette pluralité procédant a I’évidence de I’achévement de I’ceuvre autant qu’elle est in-
dépendamment considérée par rapport a I’écrivain ; ce qui est le critére existential, la liberté.

= C'est bien I’aporie, c'est-a-dire la relation abstraite et a la limite de la compréhension, la
forme et que la forme ; s’agissant de récit, il n’existe pas de contenu concret de la littérature. Ce-
la traduit ce que nous disions par ailleurs, I’histoire n’existe pas, que tout ce qu'il y a c'est I’Etre*
de I’histoire ; I’'ETRE historique qui participe paradoxalement de I'étre et du néant ; eu égard a
sa transcendance par rapport au monde. Ce qui en instaure, nonobstant I’apparente contradition,
de facon cohérente la consistance totale et absolue (consistance de I’'ETRE).

~ Au sens d’étre a I’ceuvre comme agir ; ou d’étre a I’ceuvre comme devant I’ceuvre. Les deux
constituant une synergie d’une mort a I’ceuvre (également selon les deux sens).

” Langage que nous ne dirons méme pas « humain » car il est « autre» déja.
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Non il ne s'agit pas de cela. Nous ne sommes toujours pas dans I’art mais dans le
commerce d’intérét, de dupes d’humains. Ce qui me parle sera (ou ne sera pas): eu
égard au « « Je » est un autre » des lors que parole (saussurienne) est dite; ce qui
me parle sera: « Je ne sera pas». Paradoxe grammaticale qui épuisera le langage et
épuisera le récepteur en interprétation.

Qui est sujet ? (Je ou il ?)

Ou I’objet ? (ne sera pas quoi ?)

Ou plutodt n’y serait-il pas tout simplement question d’erreur (de grammaire,
entre autres) ?

140. [...] le sens de I’objet esthétique est aussi, d’une autre fagon, inépuisable. [Il y a] deux
couches de significations. 1l n’est pas sans intérét d’observer que cette expression «
couche de signification » apparait chez deux esthéticiens dont les approches sont bien
différentes, Ingarden et Panofsky. Preuve que phénoménologie et sémiologie peuvent
faire bon ménage. Nous aurions pu aussi choisir un autre langage, celui d’Etienne Sou-
riau, qui, proposant une « analyse existentielle de I’ceuvre d’art », distingue particulie-
rement « I’existence physique » de I’ceuvre qui devient « existence phénoménale » pour
le spectateur, et « I’existence réique » qui appartient a ce qu’elle représente; a quoi il
ajoute « I’existence transcendante;;propre «au contenu invisible », qui est a peu prés ce

que nous avons appelé I'exprimé.

Peut-étre sied-il a I’art d’étre des questions et plutét pas des réponses. Sans
doute alors parce qu’il n’en a pas a proposer.

I11.2.1.2 Ecrivain et auteur, roman et ccuvre. Le concept de
"scripture”

Sur le concept du mandat*; mandant c'est I’ETRE, le mandaté
c'est I’écrivain

Voici quatre notions capitales dans le contexte esthétique (au départ; I'artiste
est d'abord motive par la notion — qu'il a * _du beau) *2. écrivain et auteur, roman
et ceuvre. Quels rapports entretiennent-elles?

77

" DUFRENNE (M.) . Esthétique — Esthétique et philosophie. La valeur de I’ceuvre. In Ency-
%Ié)paedia Universalis.

"~ Cette restriction est importante et revét tout son sens une fois qu'on est en face du beau se-
lon... les Classiques, les néo-Classiques; les Impressionnistes, les Expressionnistes (et apparen-
tés tels que les surréalistes), les Abstraits, les Fauves et autres Nabis.... Au plan littéraire, les sur-
réalistes ou les tenants du Nouveau roman n'en ont pas la méme sémantisation que les Clas-
siques (c'est-a-dire la méme réalisation mentale; ce qui paraitra stirement laid aux seconds sera
le comble du beau pour les premiers. En revanche la contrainte formelle des Classiques —
comble de ceux-ci —, a elle seule constitue déja une laideur inexpiable aux yeux des Nouveau-
romanciers).

= Littéraire en l'occurrence, et ponctuellement car ces considérations s'étendent a toutes produc-
tions esthétiques.
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Quatre notions auxquelles nous joindrons le couple scripture — achévement de
I'ceuvre que nous proposons en termes de médiation pour les précédentes.

Tout d'abord rappelons que le langage n'est pas la langue (du dictionnaire)
mais la langue des sujets parlants ou agissants; soit la parole. Précisons encore que
les mots (du mot au texte entier) du roman n'appartiennent pas a I'écrivain, ni a per-
sonne d'ailleurs Ce qui lui serait propre ne saurait dépasser le sens qu'il entend en
se parlant > en écrivant. Conséquence de ces postulats: le texte de I'écrivain est un
langage dont la complexité lui échappe naturellement, phénoménologiquement, a
lui le premier car le mot proféré cesse immédiatement d'appartenir a la langue pour
commencer a étre en lui-méme; a agir en tant que sujet et non plus seulement en
tant qu’objet des actions de I’écrivain-sujet (action de penser, de volonté et de li-
berté); le mot devient autonome.

Une autonomie qui comptera désormais autant de degrés que ce mot peut
avoir de sens (dans le dictionnaire) et de symboles dans l'usage (synchronique et
parfois diachronique). Nous arriverons ainsi vite a percevoir la différence entre la
mono-, bi- ou tri-sémie (guére plus) avec laquelle écrirait un écrivain et la polysé-
mie et polyphonie qu'entendra le récepteur du texte de I'écrivain devenu désormais
ceuvre.

Détaillons cette problématique:

Ces notions sont loin d'étre simples car I'on fait vite de les confondre causant
par-la un préjudice éthique et a I'ceuvre et a I'écrivain.

En effet, I'écrivain est celui qui écrit; or celui-qui-écrit (en tant que personne
humaine définie ) écrit avec des mots, et donc des sens particuliers, localisés,
logiques presque; nécessaires a I'écrivain pour contréler ce qu'il est en train de dire
* Cela parait évident alors que tout le monde pense ou veut bien croire que I'écri-
vain écrit avec des images. C'est-a-dire avec des significations dont la métaphore et

38

Rappelons I'évidence suivante : le roman (la fiction; ni la biographie ni l'auto-fiction) consti-
tue un conte pour I'écrivain. Le conte est par essence oral. L'écrivain ne saurait écrire de romans
s‘ills ne constituaient, pour lui, des contes.

"~ Car par la suite, suite a la fin de son écrit (qui n’est pas encore une oeuvre) ; celui-ci qui écri-
va|t deviendra de fait « personne », au sens de I'indéfinition.

= Sinon il perdrait la raison et son dire deviendrait délire. *"Cela est''me dira-t-on. Certes mais
nous sortirions du cadre "raisonnable™ du roman au sens commun pour s'aventurer dans des
courants expérimentaux, cas exceptionnels qui convoquent une autre intelligence (en réception)
pour une intelligibilité de discours autre (surréalisme et apparentés). Néanmoins, ce qui est sir
c'est que I’écrivain écrit surtout selon un plan du « dire » et non du « vouloir-dire ». Ce dernier
relevant de parametres extrinséques (de la volonté, notamment. La volonté de I’homme étant
toute restreinte il devient trés difficile de, sinon impossible, de prouver une identification abso-
lue, terme a terme, de cette volonté d’homme avec tous les pouvoir-dire du langage).
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la métonymie sont les principales figures, et non avec les sens simples, éventuelle-
ment les sens figurés, de la langue * Donc cette précision ne serait pas gratuite.

L'auteur de I'ceuvre c'est déja quelqu'un ou quelque chose de différent de
I'écrivain; nous dirons que c'est une « instance » (cf. Titre suivant). Car l'auteur se
trouve toujours présent tant que I'ceuvre est présente (présente au récepteur, qui
tient le texte entre ses mains). Alors que I'écrivain du texte du roman est toujours
absent, peu de gens d'ailleurs se prévaudraient de sa connaissance. A la limite on
s'en passerait (sinon personne n'en lirait!). Or, personne ne se passe de la présence
de l'auteur sans qui il n'y aurait pas d'ceuvre.

D’ou considérer I'ceuvre en tant que phénomene:

141. «ll y a peut-étre une possibilité de faire de la critique: appréhender I’ceuvre selon son
langage, sa mythologie, son univers, I’écouter. Pour moi, tout théatre qui s’attache a des
problémes secondaires (sociaux, histoires des autres, adulteres) easgt4 un théatre de diver-

sion. C’est un nouveau surréalisme qu’il nous faudrait peut-étre.»  dixit lonesco.

I11.2.1.3 L auteur:une sorte d’écrivain qui écrit malgré lui

Selon Kafka, I’écrivain serait mandaté « par personne », par conséquent, et
eu égard a I’effectuation de ce mandat; il I’est par une totalité indéfinissable. La
totalité comme isomorphisme de I’ETRE.

142. «Barnabé ﬂ, dit Kafka, est le messager du mensonge, et le mensonge n’apporte pas le
salut.» A en juger par cette conclusion [...], ainsi que par la satire atroce du Champion de
jeline sur quoi Kafka achéve son ceuvre, on pourrait croire que, maintenant, sa condam-
nation de I’art est vraiment sans appel. Elle I’est sans doute; pourtant, loin d’avoir cessé
d’écrire, il a si bien continué jusqu’a I’extréme de ses forces que, le 2 juin 1924, la veille
de sa mort au sanatorium de Kierling prés de Vienne, il corrigeait encore les épreuves de
ses derniers récits. [...]

—  Selon Kafka, en ce qui a précédé:

Preuve que I’écrivain n’est pas I’auteur, la condamnation de I’écrivain —
qu’est Kafka — de I’écrivain tout en écrivant a I’article de la mort; il s’agit vraiment
de deux entités, leur comme I’étant, I’autre comme I’ETRE. C’est bien le deu-
xieme, survivant au premier mort bient6t; qui ne sera pas I’artiste mais I’art en soi,
le langage survivant; soit isomorphisme de ’ETRE.

—  Selon Kafka, en ce qui suivra:

L’ecrivain serait, en tout cas il se «sent », il s’éprouve mandaté « par per-
sonne », par conséquent, et eu égard a I’effectuation de ce mandat; il I’est par une
totalité indéfinissable. La totalité comme isomorphisme de ’ETRE.

83

Ce qui ne dépasserait pas un ordre « 2 » de significations. La complexion d’ordre supérieur
gsameure en toute logique au-dela de sa conscience présente.

;SELIER (P.) . lonesco. L’univers ionescien. In Encyclopaedia Universalis.

Personnage du Chateau, de Kafka.

)
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143. [...]c’est bien une religion qui est en cause ici, mais, pour le malheur personnel de
I’artiste, une religion sans dogmes ni église, d’autant plus tyrannique que ses comman-
dements, n’émanant de personne, ne peuvent jamais étre ni prouvés, ni réfutés, ni méme
parfaitement obéis. «C’est un mandat » , écrit Kafka en soulignant le mot, et il ajoute:
«Conformément & ma nature, je ne puis accepter qu’un mandat que personne ne m’a
donné.» Mais si I’art est un mandat qu’aucune autorité ne garantit, s’il n’est pas le fait
d’un ordre supérieur dicté par une voix divine, il reléve de la subjectivité pure et ne con-
cerne, en fin de compte, que I’artiste lui-méme, de sorte que ses prétentions a la vérité
sont chimériques et que ses promesses toujours implicites de salut relévent de I’illusion
superstitieuse ou, tout simplement, de I’escroquerie.

En élevant la littérature a la hauteur d’un absolu, Kafka se montre I’héritier direct du
XIXesiecle, qui lui aussi cherchait dans I’idéalisation de I’art de q5u0i compenser le vide

spirituel laissé par la «mort de Dieu» et la sécularisation de la vie.

I11.2.1.4 L auteur de I’ceuvre, le spéculaire et
I’isomorphisme avec ’ETRE

144. ... entant qu’artiste, le sujet est affranchi déja de sa volonté individuelle, et transformé ,
[...]1, en un médium par qui et a travers lequel le véritable sujet, le seul véritablement
existant, triomphe et célébre sa libération dans I’apparence.

Car nous devons avant tout, pour notre confusion et notre gloire, &tre bien convaincus
que toute la comédie de I’art n’est, en aucune fagon, représentée par nous, pour servir a
notre amélioration et a notre éducation, pas plus enfin que nous ne sommes les véritables
créateurs de ce monde de I’art.

145. Mais nous avons certes le droit de penser que, pour son véritable créateur, nous sommes
déja des images et des projections artistiques, et que notre gloire la plus haute est notre
signification d’ceuvres d’art, — car c’est seulement comme 3p£1en0mene esthétique que

387
peuvent se justifier — éternellement I’existence et le monde;

D’ou la transcendance du créateur de I’ceuvre d’art . 1l s’agit, pour Nietzsche,
pour définir I’art, du concept spéculaire. L’artiste en essayant de créer le monde (a
travers ce qu’on appelle la fiction) fait advenir une instance, I’auteur veritable, pour
lequel et I’artiste et le monde auquel il appartient et qu’il veut, paradoxalement
recréer, I’auteur véritable pour lequel le monde réel, ou présumé comme tel — ce
qui revient au méme, se constitue en ceuvre d’art.

386

ROBERT (M.) . Kafka (F.). L’étranger absolu. Le Messie avorté. In Encyclopaedia Uni-
versalis.
= Note dans la référence, Nietzsche (F.) . La naissance de la tragédie, n° 87 :
Contrairement a Schopenhauer, Nietzsche justifie le monde et I’existence, en tant que ce sont
des phénomeénes esthétiques : au niveau de I’art. Car I’artiste réussi a s’élever et a nous élever
3aglé—dessus du sujet individuel. (Dans la méme référence, p 195).
~ Nietzsche (F.) . La naissance de la tragédie ou hellénisme et pessimisme. Sigma Editions. p
69.
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Conséquence

La creation, ce qui est appelé abusivement fiction, instaure un dédoublement
du monde. Dédoublement (spéculaire) si parfait donc qu’on finit par ne plus savoir
lequel est réel et lequel ne I’est pas =,

D’ou nous concluons par le fait que les deux relévent de I’ETRE.

146. C’est seulement dans I’acte de création artistique et pour autant qu’elle s’identifie a cet
artiste primordial du monde de que le génie sait quelque chose de I’éternelle essence de
I’art; car dans cet état il est alors, par miracle, semblable a la troublante figure de la 1é-
gende, qui a la faculté de retourner ses yeux en dedans et de se contempler soi-méme; il
est maintenant, tout a la fois sujet et objet, tout a la fois poéte, acteur et spectateur.
(Nietzsche (F.). La naissance de la tragédie, ibid.).

Ce qui acheve de convaincre que I’auteur, créateur d’ceuvres d’art, point de
vue auquel nous adhérons, participant de cette totalité; dépasse, et de loin, trans-
cende par conséquent, I’étre-la de I’artiste pour I’Etre* d’une totalité qui ne sied
qu’a ’ETRE.

I11.2.1.5Qu'est-ce que I'ccuvre « présente» ?

Tout d'abord une précision: I'ceuvre n'est ceuvre qu'a partir du critere de la
cloture. Car au méme titre que I'on ne saurait entendre ce qu'est la terre qu'une fois
en avoir fait le tour, la globalité, que serait une ceuvre a son premier mot, a sa pre-
miére phrase, a son premier paragraphe, etc. Rien, toujours rien; jusqu'a ce qu'il en
soit décidé qu'elle est achevée (au sens de ™y avoir mis fin"; par décret et non par
nature car il faut le savoir; I'ceuvre veéritable reléve de l'infini.

147. «Dans I’ceuvre d’art[...Jon se trouve en préseggoe d’un Infini représenté d’une facon fi-
nie.[...] (111, p620, traduction francaise, p169).

L'écrivain est contraint alors d'accepter de lui imposer le mot "fin"). Et a
I'exemple de la terre, et de I'univers, rond aussi; la cléture ne marque pas une limite
(qui reléve de I'indéfinissable) mais soutient I'engagement de I'ceuvre dans une si-
gnifiance suffisante pour engager I'étre de I'nomme (I'écrivain et le lecteur de part
et d'autre et de maniére ambivalente, c'est-a-dire que les réles sont paradoxalement
interchangeables.)

L'ceuvre est, par ailleurs, toujours présente parce qu'elle n'est pas entiérement
dans les mots, qui pourraient paraitre périmés, ni entierement dans les sens (du dic-
tionnaire), ni dans la compréhension (des deux cétés qui réalisent I'ceuvre); mais

389 A Ami H ' H H H A
On ne saurait étre p|US precis car on ne sait ce que c'est au juste si ce n’est réel. Avec cette

restriction de ne pas confondre réel et réalité ; cette derniere constituant une contingence, erra-
giggue (c’est-a-dire statistique) de la totalité du premier.

~ Théories du symbole. Op. cit. p 220. Citation de Schelling dans la référence, sous le titre :
Synthétisme.
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I'ceuvre est pour ainsi dire a I'ceuvre a travers les images, les significations. Les
images que font naitre les mots désormais indépendamment de I'écrivain; mais
alors qui en assumerait I'énonciation? Eh bien ce sera la ou l'auteur est naturelle-
ment convoqué. Il n'est certainement plus I'écrivain; ce qui le définit comme ins-
tance immatérielle supra-humaine. Ce qui arrive de banal a un écrivain n'est-il pas
de décéder? Alors qui nous parlerait a travers le roman? =

Or tant que le texte qu'il a écrit et a légué aprés sa mort * nous parlera, il

nous est alors présent, nous serons toujours dans la nécessité de l'attribuer a quel-
gu'un. Un texte qui est la ne vient pas du néant. Or, le texte me parle, en présence
mutuelle %, et celui qui est supposé me parler en présence, présence assumée par le
texte, semble n'étre plus; qui est alors la a me parler?
S'il est donc matériellement (physiquement) impossible a I'écrivain d'étre éternel, si
son texte peut I'étre, I'écrivain s'étant estompé a cause de la restriction du temps,
celui qui demeure présent dans, a travers ou derriéere I'ceuvre ce sera l'auteur, imma-
tériel bien que définissable.

Quand on fait I'expérience de I'écriture — on s'apercoit d'un phénomeéne
étrange: I'écrivain écrit son texte en un temps donné, un temps fini surtout. Par
contre que dit-on de ce qu'on appelle I'ceuvre littéraire (dans le sens pluriel) ?

On en dit bien qu'a chaque lecture le texte se renouvelle, il renait et il differe
en fonction des lecteurs, des lieux et des moments.

Qu'est-ce que cela signifie ?

39.

e

91

""Le narrateur''n'est pas une réponse valable a cette question car ce n'est pas le propos. Le
narrateur est conteur de I'histoire mais il n'en est pas comptable de I'éthique. 1l faut pour cela un
homme ou quelque chose de cet ordre car le narrateur est fondamentalement imaginaire. Or pour
que I'ceuvre soit consistante (c'est-a-dire, présente au monde — rappelons que fiction ne signifie
pas absence du monde mais potentialité de réalité ou toute la réalité dont une infime fraction
peut étre vue ou vécue par I'nomme, un ou tous les hommes. Les atomes jusqu'a la fin du dix-
neuviéme n'étaient que fiction! Boltzmann, I'un des fervents tenants de leur réalité, et réalité ma-
thématiques, ce qui ne simplifiera pas forcément les choses!, fut tant moqué par ses pairs qu'il se
suicida. La fiction n'est pas vain mot), pour que l'ceuvre soit consistante il lui étre *'raccordée’a
I'numain palpable méme si autre que I'écrivain. L'éthique intrinseque a I'ceuvre ne se suffit de
I'imaginaire.

= réelle ou virtuelle — soit son absence; c'est la méme chose dans les faits puisque ce dont nous
n'avons preuve de son existence n'existe pas. Prétendre le contraire confine a la vanité et a I'in-
conséquence qui conduiraient a supposer qu'il se peut qu'il existe quelque chose qu'on ne sait ce
que c'est puisqu'on n'a pour le moment aucun moyen de savoir s'il existe ou pas.

~ présence du récepteur et présence du texte. Sans quoi comment se rencontreraient-ils?

= Ce qui devrait étre donné a faire (aux étudiants) systématiquement a la rentrée. Pour tous les
métiers, avoir un avis exige qu'on fasse partie du corps. On verrait mal un plombier critiquer, sé-
rieusement, un plongeur ou un astronaute. L'étudiant qui aura a déconstruire une ceuvre gagne-
rait a savoir, au titre de la curiosité ou plus s'il veut, comment on (jusque-la c'était I'écrivain, a
son tour maintenant) la construit, elle se construit. C'est une expérience des plus engageantes.
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En face de la finitude de l'acte d'écrire il y a un phénomeéne de prolongement
de I'écriture mais a I'évidence indépendamment de I'écrivain.

C'est a ce niveau-la que l'instance de l'auteur s'imposera. Au méme titre
qu'une instance législative ceuvre durant une législature; le texte pour se transfor-
mer en ceuvre passe par le méme proces temporel, phénomene que nous appelle-
rons scripture. C'est-a-dire que la maturation (et la maturité dont aucun ne décide-
rait) du texte ne peut opérer qu'a la condition du temps, une sorte de mandat au
cours duguel I'écrivain, fini car le sens des mots est fini a I'opposé des significa-
tions, remarquablement mouvantes; se transforme en auteur infini au sens de indé-
finiment présent a son oeuvre.

Le roman de I'écrivain sera a ce moment-la devenu ceuvre d'auteur grace a
cette scripture alors qu'au départ nous n‘avions que le texte d'un écrivain.

Nous pourrons parler d'achévement de I'ceuvre au cours et en fin de ce proces
central de la condition d'étre de I'ceuvre. Il sera évident alors, et pour I'écrivain lui-
méme, que son ancien texte ** est désormais ce que le temps en aura fait. Anecdo-
tigue mais courant; beaucoup d'écrivains sont emerveillés devant des citations
qu'ils ont oublié qu'ils en furent les "auteurs™(puisque désormais, cités, ils le sont,
méme pour eux-mémes; la preuve.)

Récapitulons :

95

De méme pour tout producteur d'ceuvre d'art. On aurait du mal a convaincre Van Gogh du
prix auquel ses ceuvres ont été vendues un siécle aprés sa mort. Il ne verrait point de rapport
entre ses peintures, a lui dont personne ne voulait ou presque, et ce qu'on aura vendu aux en-
cheres.
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111.2.2 « Le monde comme volonté »

— Remarque:

Termes (du titre) empruntés a Schopenhauer.

148. La volonté de concrétiser une grande idée ou de réaliser une grande ceuvre commune est
certainement la définition la plus précise et, bien entendu, également la plus compléte-
ment vide que I’on puisse donner des objectifs de I’ Action paralléle naissante. Le but de
celle-ci est justement de faire arriver quelque chose d’inédit et d’exceptionnel, sans que
ses créateurs aient pour I’instant la moindre idée de ce que cela pourrait étre. La création
de I’Action paralléle est donc le prototype de I’événement qui a devancé largement ses
raisons et I’Action paralléle elle-méme celui de I’entité qui a commencé a exister avant
d’avoir une raison d’étre quelconque et, qui plus est, justement parce qu’elle n’en avait
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pas. Elle existe a partir du moment ou est donné simplement ce que Musil appellesgg un
filet de disponibilité tendue autour d’un vaste complexe d’idées» (ibid., p 163), [...]

Autrement dit, cette Action parallele, I’action idéelle et idéale; n’est autre
que le langage. Des lors qu’une action se trouve décrite, c’est-a-dire traduite dans
une modalité (« un filet de disponibilité...») et seulement une modalité, peu importe
qu’elle ait un contenu ou pas; des lors qu’elle est décrite elle advient.

Ce qui est une traduction dans I’ceuvre « L’enfant de sable » d’une volonté
pure, celle du pére.

149. [...]I1 existe un art capable d’atteindre directement la volonté elle-méme, sans passer par
I’objectivation de I’idée: «La musique nous donne ce qui précéde toute forme, le noyau
intime, le cceur des choses.» [...]. Nul mieux que Schopenhauer n’a justifié la significa-
tion universelle du génie de Mozart et de Beethoven. Bien au-dela d’une sentimentalité
individuelle, c’est le monde méme, comme volonté, qui est répété dans ses harmonies et
ses dissonances. En dehors de tout cgggcept, le langage immédiat de la musique est «un

exercice métaphysique inconscient».

En d’autres termes, la musique, en tant que forme-langage et selon la défini-
tion ci-dessus, constitue un isomorphisme de ce qui est présumeé littérature a partir
de ce méme critere (la forme-langage) a la condition fonctionnelle de
I’autoréférence (équivalence de la fonction poétique selon Jakobson).

150. Il n’en résulte pas que la philosophie doive faire place a I’art ou se transformer en philo-
sophie de la musique; mais le rapport du philosophe et de I’artiste est posé en termes
nouveaux. «Si la philosophie a été longtemps cherchée en vain, c’est qu’on voulait la
trouver par la voie d’une science et non par la voie de I’art.» Si, comme tout art, elle est
répétition du monde comme volonté, elle retient aussi de la science la rationalité et
I’abstraction du concept. Le retentissement de cette métaphysique de I’art ne se limitera
pas au «wagnérisme» de la fin du XIXe siécle, mais il se prolonge, au moins indirecte-
ment par Nietzsche, dans une interrogation qui est encore la nétre, de la philosophie sur
son langage. (Ibidem).

Conclusion:

Ce qui donne en définitive I’art, dont la littérature, dont le roman; comme
isomorphisme de la philosophie non du point de vue de I’esthétique mais, selon la
conception de Schopenhauer, du point de vue de la volonté.

Pourquoi Schopenhauer ?

Théoricien du pessimisme, avant méme le nihilisme. Ce qui correspond a
I’état d’esprit du pere du personnage (le pére d’Ahmed) dans le roman.

151. « Prélude au nihilisme, le pessimisme traduit le dégolt de I’action, le vertige de
I’absurde, I’exaspération morbide de la pitié. La métaphysique de Schopenhauer est la
théorie de ce pessimisme; elle préche la sainteté, ou négation du vouloir-vivre par

]

96
o Bouveresse (J.) ., op. cit., p 99.

LEFRANC (J.) .Schopenhauer (A.). la connaissance esthétique. In Encyclopaedia Univer-
salis.

]
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I’asceése. Thomas Mann, dans Les Buddenbrooks, a décrit la déception paralysantesgiui
accompagne la découverte que notre monde est «le pire des mondes imaginables». »

Un identifiant du personnage du roman: cf. ce qui est mis en relief ci-
dessous:

152. « L’homme et I’ceuvre... Ce sous-titre traditionnel s’applique particulierement bien a
Schopenhauer. Son pessimisme, sa misogynie, son amour _des animaux, son horreur
du bruit font partie de sa philosophie tout autar;ggque de sa biographie. Il serait trop fa-

cile de les réduire a une névrose supposée. »[...]

Philosophe d’une onto-phénoménologie, principe de notre étude

153. « Schopenhauer se veut le véritable successeur de Kant, [...]. A ses yeux, I’acquis défini-
tif du kantisme est la dualité irréductible du phénomene et de la chose en soi. [...]

Philosophe d’une sensibilité ontologique matérialiste* sans avoir pour cause
une raison historique (objective) mais une raison phénoménologique ( subjective).
Ce qui se traduit en I’ceuvre par Ahmed comme la_chose en soi[qui]_reste encore
accessible ...dans I’expérience de la volontée étendue. (cf. infra):

154. « Mais, au-dela de la représentation soumise au principe de raison, la chose en soi reste
encore accessible, non pas comme objet en soi qui redoublerait vainement le phéno-
meéne, mais dans I’expérience de la volonté étendue a toute la vie affective, a la vie du
corps entier saisi subjectivement et non plus objectivement comme représentation. Scho-
penhauer [...] peut renvoyer dos a dos un spiritualisme mystificateur et un matérialisme
plus dangereux encore.

Le premier & opérer la substitution de la volonté a la Raison transcende. Ce
qui presente la meilleure approche phénoménologique qui puisse s’envisager inté-
grant une métaphysique pourtant bien présente.

155. Schopenhauer fait de la volonté non pas une nouvelle dénomination de I’absolu ([...]),
mais la meilleure approximation que le sujet connaissant puisse atteindre de la chose en
soi. C’est le monde tout entier que le métaphysicien va penser, analogiquement, comme
volonté, depuis les régnes minéraux et végétaux jusqu’au régne animal. L’intellect se
développe chez I’homme avec le langage et le raisonnement, mais il apparait chez
I’animal dés la premiére ébauche de cerveau, et il reste entierement au service du vou-
loir-vivre. C’est donc une méme volonté qui ne cesse de s’affirmer, de s’objectiver en
une multitude de phénoménes, dans une perpétuelle lutte pour survivre qui ne donne
qu’une apparence d’ordre, puisqu’elle se dévore elle-méme aveuglément hors de tout

plan divin.

Philosophe de la  volonté comme transcendance athée.

Le pendant de cette conception dans le roman est I’affrontement épique entre vo-

]

98

GRANIER (J.) . Nihilisme. Du pessimisme au nihilisme actif. In Encyclopaedia Universa-
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o0 LEFRANC (J.) .Schopenhauer (A.). L’homme et I’ceuvre. In Encyclopaedia Universalis.
" LEFRANC (J.) .Schopenhauer (A.). La métaphysique de la volonté . In Encyclopaedia Uni-
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lonté transcendante (décidant a priori du sexe de I’enfant a venir, et qui sera fe-
melle) et volonté du pere du personnage (décrétant a priori — ce qui en fait des vo-
lontés de méme ordre — et qui sera male); une telle volonté constitue une négation
d’une transcendance idéale. Par conséquent, cette volonté du pere, terrestre; que
nous designons par volonté topique “* instaure nécessairement un existentialisme
athée (a I’exemple de celui de Schopenhauer).

156. La transcendance, comme un refoulé, a tenté d’opérer un retour et de se frayer a nou-
veau un chemin a travers les conceptions les plus neuves et les plus existentielles de
Ilimmanence. L’exemple de Schopenhauer est a cet égard fort instructif puisque, sou-
cieux de construire une vision du monde parfaitement athée et moniste, il réintroduit
sous le nom de Vouloir-Vivre cosmique une maniére de transcendance.

Car la Volonté dépasse a ce point les individus (qui n’en sont que I’objectivation éphé-
mére et phénoménale) qu’elle constitue une véritable transcendance; mais comme elle
est la source du Désir insatiable et donc de toute souffrance, elle doit étre combattue et
niée avec toutes les ressources de I’ascétisme et de la contemplation. Mais des lors une
deuxieme transcendance est posée, non plus force naturelle et métaphysique a nier, mais
idéal exceptionnel a atteindre; seuls I’atteignent, et fort rarement, le saint, le génie ou le
philosophe. La vision moniste du monde redevient une vision morale d’allure spiritua-
liste et la transcendance éthique a nouveau dépasse I’homme et est censée inspirer son
action, ou plutét sa négation désespérée de la vie et de I’action. C’est a fort bon droit,AOdzg

son point de vue, que Schopenhauer évoque avec admiration les mystiques quiétiste = ,
chrétienne et indienne.

Ce renversement dialectique qui change une révolution ontologique moniste en une mo-
rale plus ou moins mystique ou mythique est en réalité le méme chez Nietzsche. De la
mort de Dieu a la naissance du surhomme, c’est le méme itinéraire qui est parcou-
ru. L’homme, a nouveau, malgré les déclarations fracassantes sur le renversement des
valeurs, est présenté comme quelque chose qui doit étre dépassé et le surhomme est sa
nouvelle transcendance, idéal, fin, but situé hors de lui et loin au-dessus de lui, réalisable

403
en droit par quelques-uns seulement mais jamais encore réalisé en fait.

Cette derniere définition (cf. souligné ci-dessus) identifiant I’enfant-concept,
désir pur, volonté pure, un vouloir-vivre absolu, ravageur (ayant ravagé I’existence
de la famille du personnage; I’ayant annihilée; annihilation traduite par le monisme
d’Ahmed se traduisant par I’identification-réduction (cf. Titre afférant) de tous les
personnages a un seul, unique, un seul n’ayant lui-méme paradoxalement aucune
existence.)

= Selon les deux acceptions suivantes (in dictionnaire le Petit Robert):

3" (1697) Vx Relatif a un lieu donné. Divinité topique, qui régne sur un lieu, le protege.

4" (1865) Didact. Qui se rapporte exactement au sujet dont on parle.

Autrement dit, il s’agit, respectivement, d’une part, d’une volonté circonscrite dans I’espace et,
go’zgutre part, d’une volonté strictement relative.

~ " Hist. relig. Doctrine mystique qui faisait consister la perfection chrétienne dans un état con-
tinuel de quiétude et d'union avec Dieu, ou I'ame devient indifférente aux ceuvres et méme a son
propre salut. (Dictionnaire le Petit Robert) .

" MISRAHI (R.) . Immanence et transcendance. 3. La transcendance intériorisée. In Encyclo-
padia Universalis.
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111.2.3 L’ceuvre e(s)t la transcendance

Observons la citation:

157. Ou est [...] la premiére négativité ? Dans I’opération méme du dépassement; je ne puis
dire ma transcendance a ma perspective sans m’exprimer négativement: je ne suis pas
comme transcendance ce que je suis comme point de vue; sous forme raccourcie et para-

404

doxale: je ne suis pas ce que je suis.

Ce qui est exactement le personnage (dans tous les cas) puisque a travers
I’ceuvre le personnage est en perpétuelle évolution. Evolution qui ne signifie pas
forcément, voire pas du tout, évolution maitrisée par I’écrivain. Cette évolution
signifie la nature évolutive intrinseque du personnage selon la progression du lan-
gage (le récit) dans I’ceuvre. L’ceuvre dont nous entendons le dépassement signi-
fiant par rapport a son présumé auteur et qui n’est en fait que I’écrivain-au-sens .
Autrement dit, en tout instant ou I’on présume du personnage qu’il est ceci, eh bien
en fait il ne I’est pas; il est autre chose. Par exemple présumer de Moha, le person-
nage de Ben Jelloun (dans le roman « Moha le fou, Moha le sage) qu’il est fou
constitue, plutét qu’une compréhension, une erreur de jugement; et de méme il en
sera du cas contraire, qu’il est sage. Il est, par conséquent, quelque chose d’autre;
I’ETRE dans son indéfinition nécessaire et intrinseque qui nous le fait comprendre
“* totalement tout en nous en dessaisissant fragmentairement. C’est-a-dire qu’il est
impossible de dire quelque chose de particulier sur le personnage. C’est cette indé-
termination qui constitue son isomorphisme ontologique.

158. Mais je n’accede a cette expression radicale de ma transcendance que par voie indirecte,
réflexive: c’est sur la chose méme que j’apercois le négatif en quoi consiste ma trans-
cendance, [...]; c’est sur la chose méme aussi que mon sens se donne comme significa-
tion « vide »[...] que « remplit » plus ou moins le plein de la présence; [...] (Ricceur (P.).
Ibidem).

Présence que nous identifions dans notre recherche a I’ceuvre. Non pas pré-
sence de I’ceuvre a quelgqu’un quelque chose, non plus présence de quelqu’un de
guelque chose a I’ceuvre mais bien I’identicité: ceuvre-présence. Présence donc
présentant une positivité vis-a-vis d’une négativité, réflexive toutes les deux.

Sur un plan phénoménologique, I’ceuvre n’est pas le roman par exemple, ou
la sculpture ou la toile; mais elle est présence de quelque chose d’indéfini dont
soudain se remplit le vide (un vide présent I’instant infinitésimal précédent).
L’ ceuvre, par conséquent, pourrait également étre aussi bien le roman que le lec-
teur.

Ce sera, de facon explicite, ce qui advient a la conjonction du roman et du
lecteur;

Ricceur (P.) . Histoire et Vérité, op. cit., pp 382.
Comprendre au sens de contenir (contenir par nous-mémes, lecteurs en I’occurrence).
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a. un lecteur avec forcément un vide signifiant qui, soudainement, et
violemment selon le mot de Blanchot, présent a quelque chose qu’on
appelle roman par exemple (ou sculpture ou toile) se voit envahir
par une signification non seulement entiere mais infinie. C’est ce qui
se traduit par un « Euréka ! j’ai compris, j’ai tout compris; L%

b. réflexivement, restaurant — plus méme qu’instaurant — par la le
néant nécessaire a I’ceuvre dans I’ceuvre (c’est-a-dire ce qui agit de
facon efficiente; ce qui en assure I’effectuation) ce qui est présumé
ceuvre ne le sera, vide de signification lui-méme, avant que cette
chose ne s’emplisse de la signification de ce dont il est en présence,
le lecteur (ou le visiteur de la galerie d’art).

Par conséquent, etant signification pleinement vide a moins d’étre en-
présence ; toute signification, ainsi libre, sera par définition absurde.

159. [...]je sais gré a Husserl d’avoir commencé son ceuvre, non par une phénoménologie de
la perception, mais par une phénoménologie de la signification, dont I’horizon est la si-
gnification absurde, (Ricceur (P.). Ibidem).

Car sans I’ceuvre il n’y a pas de signification. Et comme, paradoxalement,
I’ceuvre n’est nulle part sauf en cet instant de fulgurance qui peut advenir
n’importe quand, n’importe ou et par, pour n’importe qui et / ou n’importe quoi; en
prétendre avoir une quelconque signification reléve de I’absurde. C’est comme
prétendre comprendre (au sens d’intégrer, de contenir) ce que me dirait Untel a
propos de quelque chose un jour ou I’autre; tous ces indéfinis définissent exac-
tement ce qu’est I’ceuvre M; un saut dans I’inconnu (y compris pour I’écrivain ou
le peintre; les présumés auteurs), un au-deld; d’ou sa (renvoyant aussi bien au ro-
man qui n’est pas I’ceuvre qu’au lecteur, qui n’est pas I’ceuvre, ni les deux a la fois
non plus) transcendance intrinseque. Et c’est ce qui traduit la transcendance de la
signification qui en dépend.

L’ceuvre dépasse toujours I’écrivain
160. Un poéme ou une symphonie qui expriment quelques moments d’une existence contien-

nent en réalité plus et moins que I’expérience vécue de I’artiste. Moins parce que toutes
les impressions accidentelles, tous les mobiles personnels ont disparu de I’ceuvre. .

= Une telle émotion, un tel pathos pourrait méme se terminer par un mot de fin paradoxale :
« Je ne comprends pas. » C’est-a-dire je ne comprends pas pourquoi j’ai compris ce que j’ai
compris, parce qu’en définitive je ne sais pas comment j’ai compris ce que j’ai compris. En
d’autres termes, la compréhension, relevant de la phénoménologie, rejoint des aires irration-
nelles, des archaismes, renvoyant I’étre-1a de I’homme a I’Etre* dont la compréhension ne reléve
su7rtout pas du rationalisme mais, ce que nous postulons, d’un, du seul relationalisme .

" «Malraux [...] a montré que l'artiste prend conscience de son ceuvre a venir dans cette sorte
de conscience réalisée de I'art qu'est, pour celui-ci, le Musée, [...]. » Blanchot (M.) , op. cit., La
littérature et I'expérience originelle. 111 - L'expérience originelle. p. 314.

- 186 - / 765 pages



Le poéme conserve de la vie individuelle les traits qui la font significative pour tous.

Et ainsi I’expression contient plus que la vie: I’ceuvre révele au créateur ce qu’il portait
en lui sans le savoir. L artiste découvre dans sa création, pour ainsi dire, la profondeur de
ses sentiments humainsé.wls\lous ne coincidons jamais avec I’intégralité de nous-mémes: la

vie s’enrichit en créant.”

Ce qui exclut le poéme, I’ceuvre-en-devenir - plus généralement, de la
sphére subjective exclusive et exclusivement volontaire (celle de I’artiste comme
certains ont tendance a se I’imaginer fantasquement) pour I’impliquer dans une
métaphysique, celle de I’ Autre (I’autre en tant que métaphysique) . Un Autre indé-
fini. Un autre relevant d’une probabilité qui le fait étre sans nécessité d’exister. car
il est vrai qu’un peintre ne peint pas avec I’exigence — personnelle — d’avoir un
admirateur. L’admirateur, s’il peut exister, pour lui (le peintre) il est seulement. Il
est quelques pas, en quelque temps, en quelque circonstance.... Van Gogh avait di
attendre un « temps fou »m, bien apres sa mort déja, d’avoir des admirateurs de ce
gu’il peignait. Cela montre bien le faite que I"auteur de I’ceuvre d’art reléve uni-
guement de I’Etre* (car durant son existence il [Van Gogh] ne le fut pas) et le ré-
cepteur de la méme ceuvre releve de I’Etre* (car durant son existence[de Van
Gogh] il n’existait pas). Il s’agit bien d’une communication (au sens de commu-
nion) par-dela le temps, temps indéfini pouvant aller de I’instant infinitésimal a des
siecles; une communication, entre étre et étre, par-dela le temps indéfini, et, par
consequent, infini que nous identifions en tant qu’eschatologie .

ﬁAron (R.) ., op. cit., pp 79-80.

" Nous rappellerons qu’il n’y a d’ceuvre qu’en tant qu’elle est en-devenir. Il n’est pas d’ceuvre
qui existe a un moment donné ou quelque part jamais. L’ceuvre est perpétuellement en ceuvre.
Autrement dit, I’ceuvre est ce qui est en ceuvre dans ce qui est présumé ceuvre. Soit, la relation et
non la substance (le récit protéiforme, en I’occurrence, et non I’histoire, au sens d’événement,
qui est toujours fixé). S’il lui arrive d’étre arrétée, au sens de la fixité ; elle cesse immédiatement
de I’étre. C’est pour cela que méme dans I’art « fixiste» de la photographie (qui produit des
images en principe fixes) ; I’artiste (accompli, ce qui serait un pléonasme) finit par trouver*
(car il s’agit bien de trouvailles) des images qui donnent (au sens du Don*) une impression, pro-
voqueée par leur expressivité ; une impression de mouvement, perpétuel ; souvent sous forme de
points de fuite ; que quelque chose va advenir ; comme si I’image est encore en-finition (ce qui
ne mangque pas de renvoyer a la notion d’inachévement constitutif de I’ceuvre).

= Ce qui est le propre de la situation : Van Gogh fou lui-méme, et, de toute facon, il faut étre
fou pour étre artiste puisque cela ne releve pas de la vie fondamentalement organique (il faut étre
« fonciérement déconstruit » pour construire ce qui ne peut I’étre jamais : I’ceuvre, inachevée
par essence, soit foncierement une déconstruction) ; comme étre sage absolument revient a étre
aussi fou. Comprendre I’incompréhensible qu’est I’existence « donnée sans raison », ce qui est
le comble de la sagesse conduit a n’en plus considérer que I’aliénation (ou la folie, dans une
moindre mesure); I’existence n’a pas de raison d’étre (ce qui se traduit dans I’existentialisme par
I’angoisse d’un Kafka, I’absurde d’un Camus, le néant d’un Sartre).
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I11.2.3.1L ccuvre, un indicible: de I’ontologique
I’hiératique

161. L’art exprime quelque chose qu’on ne peut dire d’aucune autre maniére. Cette affirma-

tion des romantiques vient plus fréquemment comme constatation d’une différence typo-

logique, que comme credo mystique [...]. Friedrich Schlegel avait pris soin de se distin-

guer de ceux qui, trouvant prétexte en ce que I’art est seul capable d’exprimer ce qu’il

exprime, se refusent a toute analyse du fait poétique:

t de

[Citation de Schlegel dans la référence 1:

Si certains amateurs mystiques de I’art, [...], pensaient de facon conséquente, «sacre-
bleu» serait le meilleur jugement d’art sur I’ceuvre la plus estimée. 1l y a d’ailleurs des
411

critiques qui ne disaient rien de plus mais de maniére beaucoup plus étendue.”

Par consequent, si I’on veut ne pas se refuser a toute analyse du fait poé-
tigue on verra, comme nécessité, le fait que cette «étendue» doive étre une exten-
sion de ce champ (le champ poétique) . Et comme le voisinage immediat du poé-
tique se trouve étre phéenoménologiquement (c’est-a-dire par impression naturelle)
le champ hiératique (mémes modalités: perte d’identité physique de I’énonciateur
ﬂ, sollicitation des affects plutdét qu’autre chose, ambivalence, aporétique; pré-
sence...) cette extension fera déborder le poétique dans I’hiératique. Le mot de
Schlegel en atteste: «sacrebleu» comme mot de finalité critique suffit pour justifier
I’aspect de I’art qui est en méme temps sacré parce qu’il est une parole mystérique
(plurivoque a en devenir équivoque et, par conséquent, relevant d’une herméneu-
tique) et sacrilege (par ce juron méme, «sacrebleu») parce qu’il en constitue un
rival (de ce sacré, des corpus hiératiques m).

~

iz Todorov (T.) . Théories du symbole, op. cit., p 225. Titre dans la référence : L’indicible.
Nous rappelons a cet effet que ce que les gens prétendent connaitre I’auteur n’a pas plus a
voir avec la réalité qu’avec leur fantaisie voire avec la fantasmagorie. Ce que les gens disent
connaitre ce n’est en fait que le nom alors qu’ils pensent « la personne ». Quand on lit un roman
de Kafka ; on croit avoir connu Kafka mais en fait cela n’a aucun sens. Cela a plutdt le méme
sens que de dire, apres avoir lu la Bible, je connais Dieu alors qu’en fait de connaissance ; j’en
aurai connu le nom, seulement. Sauf que c’est bien la que la connaissance véritable est. Toute
connaissance qu’on a de I’Etre* et des étants tient en leurs noms. Je connais ce que j’appelle au
niveau strict de ce dont je I’appelle (attributs et / ou prédicats). La conséquence limite nous ren-
voie a I’évidence & I’ETRE, et dans le cas hiératique, a Dieu ; dont la connaissance limite, c’est-
a-dire totale et absolue relevera alors d’une connaissance totale et absolue du langage (ce dont
on I’appelle). Ce qui nous renvoie a une métaphysique et convoque une eschatologie.
= Nous rappelons a cet effet que le fondement de tout &tre n’a de consistance que dans le récit.
Autrement dit, ce que je suis est exactement ce qu’on m’en aura conteé.
Etre le fils de mon pére et de ma mere, quatre moi-méme réside dans non pas une expérience
physico-chimique (les tests ADN n’existent que depuis de quelques années ; comment les an-
ciens faisait-il pour connaitre avec certitude leur généalogie ? ...), mais tient au fil (un filet — au
sens de réticule comme au sens méme chaine — de langage) d’une mythologie familiale, voire
des fois sociale. Si le fil se coupe, par la perte d’un maillon, le pére ou la mere ou le frére ou la
sceur ou la tante ou I’oncle, ou tout le monde a la fois — cas de génocide — par exemple il me
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D’autre part,

162. Lorsqu’on en vient [au] contenu indicible de I’art [...] il est difficile de ne pas partir de
ce paragraphe de la Critique de la faculté de juger ou Kant traite des idées esthétiques,
concept essentiel a son systéme: «On peut en général appeler la beauté (qu’il s’agisse de
beauté naturelle ou de beauté artistique) I’expression d’idées esthétiques» (p 149) . Les
« idées esthétiques » sont donc le contenu des ceuvres d’art. Mais qu’est-ce qu’une idée
esthétique ?

Citation de Kant dans la référence:

« Par I’expression ldée esthétique, j’entends cette représentation de I’imagination, qui
donne beaucoup a penser, sans qu'aucune pensée déterminée, c’est-a-dire de concept,
puisse lui étre adéquate, et que par conséquent, aucune langue ne peut complétement at-
teindre et rendre intelligible (p 143-144) . En un mot I’idée esthétique est une représenta-
tion de I'imagination associée a un concept donné, et qui se trouve liée a une telle diver-
sité de représentations partielles dans le libre usage de celles-ci, qu’aucune expression,
désignant un concept déterminé, ne peut étre trouvée pour elle, et qui donne & penser en
plus d’un concept bien des choses indicibles, dont on ne sentiments anime la faculté de

M
connaissance et qui inspire a la lettre du langage un esprit (p 146) .

Ce qui est la définition de I’ETRE dont la caractéristique principale est la
transcendance a tout.

163. On nomme ces formes... les attributs (esthétiques) d’un objet dont le concept, comme
idée de la raison, ne peut jamais étre présenté adéquatement (p 144-145) . (Todorov (T.).
Ibidem).

D’ou isomorphisme entre ces attributs esthétiques, identifiants d’une volonté
de puissance de I’étant; et les attributs de puissance cardinale de ’ETRE.

En somme cet indicible de I’art est I’isomorphisme de I’indicible de ’ETRE
et I’ldée esthétique, en tant que contenu, I’isomorphisme d’une ontologie.

111.2.3.2L"ccuvre est la production du nom porté sur elle-
méme

Ce qui est métaphysique c’est que ce nom correspond a un mort* (ou par le
fait qu’il soit absent ou mort effectivement; la mort étant seulement I’efficience ou
les fluctuations du mort. C’est-a-dire une négation de I’existence; un étre-ailleurs
antinomie d’un étre-la. Sinon elle n’enléve rien a I’estance; ce qui conduit a réfé-
rencer le texte non a I’étant (I’écrivain en I’occurrence) dont on n’a en effet aucune
trace physique) mais a I’ETRE présent absolument; son seul Nom*. D’ou
I’isomorphisme:

Euvre profane — Euvre de I’ETRE: une ontologie.

faudra ou retrouver qui pourra m’en reconstituer (reconstitution de la méme) ou je m’en invente-
rai ((re-)constitution d’une autre mythologie / (re-) d’une éventuelle répétition car cette nouvelle
mythologie prendra nécessairement d’autres mythologies ; il s’agit ici d’identités co-construite
comme aprés un génocide ou les repéres seront les survivants a la maniéere de la Shoah qui s’est
iﬂbstitués a I’exode mosaique).

" Todorov (T.) . Théories du symbole, op. cit., p 226.
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D’ou négation de tout prophétisme* des écrivains devant lequel I’on s’extasie
souvent tandis que, a y regarder de plus pres, s’il pouvait y avoir question de pro-
phétisme il serait sans doute plus raisonnable de I’attribuer au langage selon un
scheme de consubstantialité*. C’est-a-dire que le prophétisme* “ ne provient pas
d’une présumée réflexion (ou pensée m) de I’écrivain car, sinon, elle affublerait
le simple homme, le profane, le républicain, le libre penseur, I’agnostique fonda-
mental d’une fonction qui ne saurait étre — pour lui — que récusable car elle I’accuse
de ce que lui réfute, le mystere*.

Censé écrire selon la raison, I’écrivain ne peut se rendre compte, en écrivant,
en étant dans le statut de I’écrivain m; I’écrivain ne peut se rendre compte que ce
qu'il lui semble raisonner (c’est-a-dire soumettre a sa raison) est en train
d’échapper a sa raison, peut-étre méme a la raison, a cause de toutes les surcharges
extra-dénotatives échappant a sa conscience « préesente ».

En somme, tout ce qu’on découvre dans un roman ne réfere alors qu’au
(champ du) réel, donc a (au champ de) I’imaginaire, donc au (champ du) langage;
au mieux alors I’on ne remontera pas plus loin que le Nom* qui figure sur la cou-
verture et dont on n’est censé connaitre aucun predicat sinon celui de I’absence. Par
conséquent, il ne peut s’agir que de I’ETRE.

Enfin, pour résumer; étant donné que le nom qui figure sur le roman ne peut
dépasser le statut d’étre un nom formel, ce qui s’ensuit référera alors non a une
personne « physique », identifiable socialement, mais & un « personnage », une

Inhérent — il faut le dire — a une certaine littérature que nous ne dirons pas de grand talent

ni de génie mais que nous préférerons définir par littérature d’inspiration .

= Relevons déja qu’une pensée survenant apres la mort, ou postulée en I’absence de I’écrivain
physique (c’est-a-dire en se passant de sa présence) si elle ne reléve pas de I’axiome de son
étrangeté* par rapport a I’écrivain elle conduit nécessairement au fait de considérer cet écrivain
comme devin*, il avait « vu », il y a une « vision », c’est un «visionnaire ». L’on ne semble pas
Y, Préter attention mais tous ces termes relévent du fantastique, peut-&tre méme du merveilleux.
" Le déja-mort comme le vivant-toujours. Soit les deux composantes dont la somme vectorielle
est I’absent*.

Remarque :

Nous parlons de «somme vectorielle» et de vecteurs donc parce qu’elles sont dans deux direc-
tions perpendiculaires, voire opposeées ; et dont I’expression intramondaine, c’est-a-dire le cons-
tat observable, existential, ne peut se faire que dans une autre direction. Une direction «vers le
haut » nécessairement ; une direction transcendantale (étant donné que I’absent ne saurait étre a
E)l%rtée ; par conséquent, il ne peut étre qu’extramondain).

" Car il changera de statut aussitét aprés avoir terminé d’écrire (c’est-a-dire de travailler. Il
s’agit bien de travail, un travail de magonnerie — eu égard a son formalisme, a son caractere ar-
chitectural rationnel et, enfin, a sa transformation terminale (c’est-a-dire une sorte de mutation*
partant des briques que sont les mots I’écrivain finit par (s”)installer (dans) une forme qui le
couvre, le dépasse et finit par I’émerveiller ; une sorte de franc-magonnerie d’origine profane et
— paradoxalement — de destination mystérique*) pour celui de récepteur (de lecteur en
I’occurrence).
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abstraction qui pourrait couvrir I’espace infini de tous les noms et de toutes les per-
sonnes. Par conséquent, I’auteur-au-nom constitue un isomorphisme de I’ETRE
(en ce qu’il a d’indéfini, comme dans la citation ci-dessous) .

164. Si étre un objet dans un monde humain, c’est avoir un nom, le «sans-nom» ou
I’innommable est aussi I’informe, le non-identifiable, le vertigineux, I’angoissant, le sans
visage. Le nom est I’équivalent langagier du visage, comme le visage est I’équivalent

419

perceptible du nom. ™

D’ou la possibilité de I’indéfinition* de I’auteur, porte ouverte sur toutes les
mystifications.

111.2.3.3Le nom du transcendantal comme isomorphisme
unique de la mort.
De I'universalité de I’identification du (de la) mort
a I’ETRE

Un corps dont il est impossible de donner le nom puisqu’il est mort (cf. infra
Note*); ce qu’il en demeure ce serait peut-étre I’ETRE seul; mais étant sans subs-
tance* se peut-il qu’il puisse étre vu (percu) ? La réponse serait plutét non.

47. . Alors ce corps, puisque tu ne peux le nommer, montre-le.

Comme j'hésitai, elle se précipita sur moi et, de ses mains fortes, déchira ma djellaba, puis

ma chemise. apparurent alors mes deux petits seins. Quand elle les vit, son visage devint

doux, illuminé par un éclair troublant ou se mélaient le désir et I'étonnement.(L’enfant de
sable. p 114)

par contre ce qu'il en peut encore demeurer c'est et ce n’est que le récit par
lequel non pas la personne du personnage demeure mais son Etre* seul; soit son
isomorphisme, le récit:

420
165. [...]cette fonction létale du savoir narratif

40.Note*

48. Je passais des nuits blanches. Ce fut durant une de ces nuits que la mort m'apparut sous les
traits d'un personnage, la huitiéme naissance, Ahmed ou Zahra, et qui m'a menacé de toutes
les foudres du ciel. (L enfant de sable. p 203)

Qu’est-ce cependant un corps qu’on ne peut pas nommer ?
Il s’agit ou d’un corps qui n’existe pas ou d’un corps de mort.
Dans Totem et tabou Freud explique:

166. Une des plus bizarres, mais aussi des plus instructives coutumes du tabou se rapportant
au deuil chez les primitifs, consiste dans I’interdiction de prononcer le nom du mort.

I~

19
o ARMENGAUD (F.) . Le nom et I’identification. In Encyclopaedia Universalis.
Lyotard (J.-F.) , op. cit., p 53

I
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Cette coutume est extrémement répandue, présente de nombreuses variantes et a eu des
conséquences trés importantes.

167. L’interdiction de prononcer le nom du mort est généralement observée avec beaucoup de
rigueur. C’est ainsi que certaines tribus sud-américaines considéerent que c'est infligé aux
survivants la plus grave offense que de prononcé devant eux le nom du parent mort, et la
punition qu’entraine cette offense et la méme que celle dont est frappé le meurtre. [...]

168. C’est ainsi que les Mlassa'l', en Afrique, ont eu recours au moyen qui consiste a changer le
nom du décédé.[..]

C’est ce qui identifiera ces pratiques héritées, dont I’archaisme en instaure

feL.® 422 -z . .. ;- T . .

I’éthique ~, a I’ordre hiératique (divin) des récits bibliques auxquels nous identi-
fions, en tant qu’isomorphisme, nous identifions le récit profane de notre corpus.

41 .1sotexte: Mort de Dieu, aporie nécessaire de son affirmation

169. La philosophie de Platon, celle de Descartes, celle de Hegel cherchent des certitudes et
pensent les trouver. Mais le royaume des ldées s’est écroulé, et Platon en avait eu peut-
étre lui-méme conscience dans le Parménide, auquel Kierkegaard fait allusion dans une
note au sujet de I’instant. Les idées claires et distinctes ont cessé d’étre les seules aux-
quelles s’intéresse le penseur; d’ailleurs Descartes avait vu qu’il existe des idées claires,
mais non distinctes; dans un domaine au moins, celui de I’union de I’ame et du corps, la
distinction n’apparait plus. Le concept hégélien trouve ses origines dans une intuition re-
ligieuse. Dés 1801, Hegel fait allusion a I’idée de la mort de Dieu. C’est egsécisément

cette derniére idée qui constitue le paradoxe et le scandale pour Kierkegaard. =

170. 1l y aurait lieu sans doute de distinguer le Hegel de la jeunesse et le Hegel du systeme;
pour celui-ci, I’incarnation est le symbole de I’esprit. Et c’est le systtme de Hegel dans
son ensemble, c’est-a-dire I’univers lui-méme en tant qu’il se projette dans la conscience
de I’homme, qui est signifié par la crucifixion. Ce qui pour Hegel est expression méme
de la raison est pour Kierkegaard I’existence dans son caractére scandaleux et irration-
nel. [...](Ibidem).

En d’autres termes, la preuve de I’existence du divin est, paradoxalement et
nécessairement, sa mort.

Cependant, il faut remarquer I’opposition irréductible entre le positionnement
intellectuel d’ordre idéaliste, de Hegel; et celui d’ordre existentialiste, celui de
Kierkegaard.

La conséquence que nous tirons de cela: ce sera le fait que I’ETRE (celui de
la théologie, idéaliste de Hegel, comme celui de I’existentialisme, a-théologique de

|-J>

2 Freud (S.) . Totem et tabou. Petite bibliotheque Payot. Paris. 1983. pp 67-68.

Autrement dit, I’archaisme ne saurait mentir pour cette raison qu’il est naturel, non rationnel,
donc indépendant de toute volition ; par conséquent phénoménologique. Et comme le critere de
Vérité* / mensonge ne s’applique pas au phénomene, I’éthique de cette pratique relévera de
I’évidence.

ﬁWAHL (J.) . Existence (Philosophies de I’). L’instant de I’angoisse, le « Dieu perdu ». In En-
cyclopaedia Universalis.

I
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Kierkegaard) transcende les deux états, pour atteindre uniquement au théme
d’Etre*; sans nécessité de prédicats puisqu’il releve de I’aporie ontologique
I’identifiant essentiellement au nom et que ce nom doive demeurer impronongable.
Ce qui conduit a I’identification de ’ETRE de I’ontologie a I’lETRE hiératique (cf.
infra Note* A).

171. [...] Au centre de la philosophie de I’existence apparait I’idée de la mort de Dieu. Mais
cette idée est susceptible de multiples significations. Quand Hegel parle du Dieu mort, il
cite ce passage de Pascal: «La nature est telle qu’elle marque partout un Dieu perdu et
dans I’homme et hors de I’nomme.» Mais ce qu’il voit dans I’affirmation ou, [...], dans le
sentiment que Dieu est mort, c’est seulement un moment, et pas plus qu’un moment, de
la plus haute idée du concept pur, de I’infinité; elle se présente comme I’abime du néant
ou tout étre s’enfonce et qui cause ainsi la douleur infinie. [...]. (Le «Dieu perdu») (lbi-
dem).

172. Le jeune Hegel, Holderlin, Heidegger tournent également autour de I’idée du Dieu mort.
Nietzsche, en un méme mouvement, constate la mort de Dieu et invite I’homme & le tuer
(le temps n’est pas encore venu ou I’on déclarera la mort de I’homme). Pour Sartre la
mort de Dieu signifie I'impossibilité de joindre I’en-soi et le pour-soi.(Ibidem).

[..]

173. La premiére caractéristique de I’existence, si I’on peut appeler cela une caractéristique,
c’est qu’elle n’est pas définissable, c’est qu’elle n’est pas connaissable objectivement.
Comme le dit Jaspers, on ne peut parler que de I’existence passée, c’est-a-dire de
I’existence objectivée, qui n’est plus une existence réelle. Observée, I’existence
s’évanouit.

[..]

174. Chez Kierkegaard, ce souci est tourné vers le salut, chez Jaspers, il I’est vers la commu-
nication. Kierkegaard avait insisté sur I’incroyance qui se méle a la croyance,
I’incertitude qui se méle a la certitude. Jaspers reprend ce theme quand il décrit le deve-
nir de I’existant, sans cesse risquant son propre étre. L’idée de rencontre aussi chez Hei-
degger: I’existant est celui qui met en jeu son propre étre, qui risque son étre. (Le risque
d’étre; (Ibidem).)

42 Note* A: Nom imprononcable, identifiant du Dieu

175. La révélation a été comprise de fagon classique comme la communication d’une vérité
par un auteur inspiré de Dieu, dont le message a été confirmé par des signes. Elle a été
ainsi interprétée dans la catégorie de la parole et du discours. La réflexion contemporaine
procede a partir de la Bible a un renouvellement de cette définition en reconnaissant que
la révélation en premier lieu ne se donne pas comme une somme d’énoncés livrés par un
intermédiaire, mais comme un acte de Dieu; qu’en deuxiéme lieu elle inclut d’autres
manifestations que la parole: il y a des faits porteurs de révélation; le passage de Dieu se
manifeste comme une trace au sein d’un peuple et s’inscrit dans une histoire; qu’enfin
elle est moins expression de paroles qu’événement: elle se résume dans un face a face,
ou le nom de Dieu est invoqué plutot qu’évoqué, car le nom de Dieu est imprononcable.

176. Ainsi reprise, la notion de révélation inclut a la fois un sens précis, propre a la révélation
judéo-chrétienne, et un sens large, dans lequel peuvent venir s’inscrire d’autres concep-
tions de la révélation, en particulier celles de I’islam et de I’hindouisme. Quant aux tradi-
tions auxquelles la notion de révélation demeure apparemment étrangére en raison de
I’absence de référence a tout logos, c’est en général a partir d’une réflexion sur la con-
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ception de la nature et de I’écriture que la question se trouve néanmoins abordée, la pen-

sée d’un peuple laissant toujours entrevoir a son origine comme dans son mouvement

une différence et la trace d’une altérité qui est le signe d’une transcendance (ou, plus
424

exactement, d’une trans-ascendance). =

Tel il en sera dans le corpus; Ahmed; notamment a travers ses identifiants.

111.2.4 Le roman est indépendant de I’écrivain; phénoménolo-
gie de la littérature

177. Ainsi livré a cette fascination d’un possible impossible en méme temps qu’a sa bipolari-
té essentielle, il s’enfoncait lentement dans un labyrinthe ou il s’éloignait de plus en plus
des personnages et des intrigues que le déroulement normal de la «fiction» elit ramenés a
la fin du livre. Au peu de godt que Musil éprouvait pour imposer de force a son ceuvre
une symétrie devenue artificielle a ses yeux, a I’impossibilité ou il était de surmonter sa
dualité profonde (qui se manifestait a présent comme un désaccord entre le romancier et
I’essayiste, la réflexion finissant par I’emporter sur I’imagination), le drame de la Se-
conde Guerre mondiale devait enfin s’ajouter, avec les questions nouvelles qu’il soule-
vait. Personne ne peut dire avec certitude ce que serait devenu L’Homme sans qualités si
Musil avait vécu plus longtemps. Tout laisse supposer néanmoins que I’écrivain avait
dépassé le moment ou I’achévement du livre selon le plan longtemps suivi edt été encore
possible sans tricherie. Tout choix opéré dans les nombreux manuscrits, ébauches et
notes posthumes, ne constituera donc jamais qu’une hypothese; seule une édition cri-
tique comportant, si c’est matériellement possible, I’ensemble de ces manuscrits rendrait
fidélement compte du labyrinthe, [...], ou I’héroique souci de vérité a conduit Musil.
Conformément a la nature méme de son génie, il a laissé un roman ouvert, un essai de
roman, congse il révait que toute existence d’homme digne de ce nom fit elle-méme un

essai de vie.”

Autrement dit, Musil, I’écrivain ne commandait pas a son roman, mais tel un
capitaine pris dans une tempéte en haute mer (dont le nom sera a I’évidence « Mer
du Langage »), ayant maitrise de principe sur son navire ﬁ, étant méme éthique-
ment responsable; pris dans une tempéte le capitaine éprouve I’étrange sentiment
de n’étre plutét maitre de rien; I’écrivain ne commandait pas a son roman mais se
voyait, se constatait jeté dans la tourmente du langage dont le monde est expression
insuffisante. C’est cette insuffisance, insuffisance en compréhension (au sens de
contenir), qui fait de la littérature une ontologie, c’est-a-dire de d’immanent et de
transcendantal a la fois, d’étre et de néant a la fois, de présent et d’absent a la fois,
d’irrationnel donc, d’irréductible a la seule intellection de I’étant; une ontologie —
relevant de I’intelligibilité — et non quelque chose d’autre — relevant de la compré-
hension rationnelle (sociologie, histoire, psychologie, voire pas méme une anthro-

pologie).

Z DUPUY (B.) . Révélation. In Encyclopaedia Universalis.

s JACCOTTET (P.) . Musil (R.) . Un roman du possible. In Encyclopaedia Universalis.
«Seul maitre a bord apres Dieu » selon I’expression consacrée et qui illustre bien la situation

d’un pouvoir plus ou moins en main.

B R’

I
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Ce sera la traduction de ce que dira lui-méme sur I’inaptitude ontique
(Pimpuissance de I’homme, I’étant) a cette compréhension de la totalité qu’est
I’ETRE, isomorphisme du langage (en tant que totalité relative au passé, au pré-
sent, au futur; tout a la fois):

178. 1l avait écrit en 1932: «On ne doit pas confondre I’inachévement d’un travail avec le
scepticisme de son auteur. Je montre mon travail tout en sachant qu’il n’est qu’une partie
de la Vérité, et je le montrerais méme en le sachant faux, parce que certaines erreurs sont
des étapes vers la vérité. Je fais, dans une tache bien définie, le maximum de ce que je
puis.»(Ibidem).

I11.2.4.1 Etre écrivain, se constate. Il s'agit d’une phénomé-
nologie.

179. Le premier [roman] que je menai a bout, je I’intitulai: « Pour un papillon. » Un savant,
sa fille, un jeune explorateur athlétique remontaient le cours de I’Amazone en quéte d’un
papillon précieux. L’argument, les personnages, le détail des aventures, le titre méme,
j’avais tout emprunté a un récit en images paru le trimestre précédent. Ce plagiat délibé-
ré me délivrait de mes dernieres inquiétudes: tout était forcément vrai puisque je
n’inventais rien. [...] Me tenais-je pour un copiste ? Non. Mais pour un auteur original:
je retouchais, je rajeunissais; par exemple, j’avais pris soin de changer les noms des per-
sonnages.

Ces légeres altérations m’autorisaient a confondre la mémoire et I’imagination._Neuves
et tout écrites, des phrases se formaient dans ma téte avec I’implacable sdreté gu’on
préte a I’inspiration. Je les transcrivais, elles prenaient sous mes yeux la densité des
choses. Si I’auteur inspiré, comme on croit communément, est autre gue soi au plus pro-
fond de soi-méme, j’ai__connu _l’inspiration entre sept et huit _ans.

Je ne fus jamais tout a fait dupe de cette « écriture automatique.» mais le jeu me plaisait
pour lui-méme: fils unique, je pouvais y jouer seul. Par moments, j’arrétais ma main, je
421

feignais d’hésiter pour me sentir, front sourcilleux,, regard halluciné, un écrivain.

Ce témoignage d’un philosophe-écrivain assure, pour nous, le fait que la litté-
rature ne procéde pas d’une volonté délibérée, volonté de I’étre-la, volonté
d’écriture signifiante a priori mais que procédant du langage et en en participant
elle devient signifiante, par conséquent, signifiante indépendamment de la volonté
de I’écrivain mais, si toutefois il devait y avoir nécessité de volonté, celle-ci ne
serait pas imputable a I’étre-1a (de I’écrivain en I’occurrence) mais a I’étre du lan-
gage lui-méme. Par conséquent, la littérature, comme toute ceuvre d’art, releve
d’une phénoménologie dépourvue de toute volonté qui fat intentionnelle. Preuve en
est I’age dont témoigne, que propose Sartre pour une présumee inspiration, entre
sept et huit ans; I’age de I’Ange. Ce qui transfére la littérature dans le champ d’une
transcendance .

427

" Sartre (J.-P.) . Les mots, op. cit. , pp 117-118.
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11.2.5 Le monde — instantané — du Nom*

L’étre-la convoque tout un monde des lors qu’il se distingue (se désolidarise)
de ’ETRE.

Du coup, une détermination comme celle du personnage (de I’histoire ou de
I’Histoire) dés son occurrence, et par elle, un monde total se voit donné (au sens de
Don*); un monde nécessaire et instantané, instantanément dressé, sans lequel le
personnage ne saurait étre.

Si, en parlant, quelqu’un dit: « Mohamed »; avant méme qu’il n’ajoute
quoi que ce soit, immédiatement surgiront les constituants historiaux suivants: ara-
bité, islamité, géographie du sud; époque de quelque quinze siécles, ...

Sic’était Jacques...Il y aurait eu: Francais, etc.

Sic’était Jack... Il y aurait eu: Anglo-américain, etc.

Sic’étaitEriksson... Il y aurait eu: Scandinave, etc.

Cette détermination relevant du discours, le minimum, le Nom*en
I’occurrence; constitue déja une stratégie d'advention de I’étre-1a, I’étant; ’ETRE
intramondain.

43.Qui en est I’ordonnateur alors?

Ce ne sera sans doute pas le simple écrivain mais ce qui le pousse*, mot par
mot, mot apres mot, jusqu’a épuisement de lui-méme en épuisant son langage; ce
qui le pousse a donner*, a rendre tout ce qu’il en releve, en s’éloignant de plus en
plus de sa volonté pour se retrouver de plus en plus embarqué * dans la volonté
de son personnage, de plus en plus s’incarnant dans I’étrangeté qui ne sied qu’au
concept* dont la définition (le déterminisme), a la mesure de I’ampleur du langage,
tend vers I’infini de cette finitude conceptuelle ﬁ; celle de ’ETRE de la totalité,
I’ETRE-Un* a I’infini, a I’épuisement du langage. Par conséquent, I’ordonnateur

n’est autre que le langage méme.

111.2.6 Sur I’inachévement du texte littéraire

Le texte littéraire en tant qu’ceuvre doit avoir comme caractéristique fonda-
mentale: son inachevement.

180. [...], un texte est inachevé une premiere fois en ce sens qu’il offre différentes «vues
schématiques» que le lecteur est appelé a «concrétiser »; par ce terme, il faut entendre
I’activité imageante par laquelle le lecteur s’emploie a se figurer les personnages et les
événements rapportés par le texte; c’est par rapport a cette concrétisation imageante que
I’ceuvre  présente  des  lacunes, des «lieux  d’indétermination»; [...]

N

28

Il s’agit bien de « navigation — dans le langage — a vue ».
29

Puisque cette définition peut étre saisie par I’entendement humain, qui lui est fini.
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Un texte est inachevé une seconde fois en ce sens que le monde qu’il propose se définit
comme le corrélat intentionnel d’une séquence de phrases [...], dont il reste a faire un
430

tout, pour qu’un tel monde soit visé. =

Ce qui par ailleurs est confirmé par Blanchot:

181. L'ceuvre d'art ne renvoie pas immédiatement a quelqu'un qui l'aurait faite. Quand nous
ignorons tout des circonstances qui I'ont préparée, de I'histoire de sa création et jusqu'au
nom de celui qui la rendue possible, c'est alors qu'elle se rapproche le plus d'elle-méme.
[...] Valéry dit trés bien que la maitrise est ce qui permet de ne jamais finir ce qu'on fait.
L'ceuvre, pour l'artiste est toujours infinie, non finie et, par-1a, le fait que celle-ci est,

431
qu'elle est absolument. [...]

182. Malraux [...] a montré que l'artiste prend conscience de son ceuvre a venir dans cette
sorte de conscience réalisée de l'art qu'est, pour celui-ci, le Musée, l'art, non pas figé
dans ses réalisations, mais ressaisi dans les métamorphoses qui font des ceuvres les mo-
ments d'une durée propre et de I'art le sens toujours inachevé d'un tel mouvement. C'est
Ia une vue importante, mais qui nous aide surtout a comprendre ou a nous figurer com-

ment I'ceuvre est toujours en défaut par rapport a elle-méme [...].~

C’est bien cet inachévement qui traduit la part essentielle de I’ceuvre
s’inscrivant dans un au-dela, non pas de I’ceuvre, qui en participe; mais un au-dela
. . 433 R ., . . . 434

de son présumé « auteur » ~ ; un au-dela qui n’est autre qu'une métaphysique

|J>

30
" Ricceur (P.) : Temps et récit. Tome II1. Le temps raconté. Ed. du Seuil. 1985. pp 305-306.

~

Blanchot (M.) , op. cit., La littérature et I'expérience originelle. Il - Les caractéres de
All'sozeuvre d'art. pp 293-294.
" Blanchot (M.) , op. cit., La littérature et I'expérience originelle. 111 - L'expérience originelle.
p3té

Présumé toujours selon notre thése parce que justement il s’agit d’un au-dela de I’écrivain
(comme de celui qui tient le pinceau mais qui n’est pas auteur du tableau, comme celui qui tient
le burin mais qui n’est pas auteur de la sculpture ; comme celui qui commet I’acte charnel mais
qui n’est pas auteur de I’enfant qui naitra. Ce qui met en défaut une telle prétention c’est la tota-
lité de I’ceuvre par rapport a la singularité de I’acte, ou méme de I’ensemble des actes, qui était
censé y conduire. L’écrivain, le peintre, le sculpteur ; tout procréateur n’est I’auteur que d’une
partie infime, trés particuliere, comme « initier » le mélange des couleurs sans aucune puissance
pour en contrdler, pour en prétendre contrdler la totalité des nuances conséquentes ; tandis que
I’ceuvre procede de sa totalité donnée en tant que telle. Regarder un tableau, on ne sait qu’est-ce
gu’on regarde particuliérement, personne ne sait ; ni le peintre, ni le galeriste, ni le visiteur ; au-
cun ne sait exactement ce qui motive, ce qui mobilise et ce qui « saisit» I’attention du récepteur ;
ce qui maintient la tension envers I’ceuvre le cas ou elle serait et ne I’en détourne pas. D’ou la
diversité voire la divergence a la réception. Tout ce que nous pouvons en dire c'est que ce qui est
en présence de nous ou, équivalemment, c’est en présence de quoi nous sommes, tel* qu’il est et
tels que nous sommes, c’est-a-dire saisi dans sa totalité ou, équivalemment, qui nous saisit dans
notre totalité ; est ou n’est pas une ceuvre.

Remarque :

Les « tel* » sont et demeurent des indéfinis pour cette raison qu’en tant qu’hommes nous ne sa-
vons pas exactement ce que nous sommes, a I’exacte mesure de ce que nous ne savons pas de ce
qu’est le monde.

Nous rappellerons que la connaissance du monde procede exclusivement d’approximations
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puisque toute ceuvre, la littérature en I’occurrence, compte sur I’autre (le récep-
teur et au premier chef le présumé auteur; écrivain, peintre...) ... pour quoi faire
alors ?

Réponse évidente: pour comprendre. Au sens premier « 1" Contenir en
soi. Comporter, compter, englober; embrasser, impliquer, inclure, renfermer. La
péninsule Ibérique comprend I'Espagne et le Portugal. Le concours comprendra
trois épreuves. Le jeu comprend un filet, des balles et des raquettes ». =

Ce serait presque en arriver a se demander qui a écrit, qui a peint...

En somme, de I’essence de I’ceuvre cet inachévement qui crée en I’autre (le
récepteur) son achévement.

Par conséquent, I’ceuvre sera par définition une topologie, au sens abstrait,
mathématique. C’est-a-dire qu’elle est un espace théorique déformable et confor-
mable a souhait, dans une continuité infinie, c’est-a-dire dans un rapport de proxi-
mité totale m, faisant de ses tenants des entités parfaitement abstraites; auteur (soit

(terme mathématique afférant a la connaissance paradoxalement exacte, de Sciences exactes, de
la Physique).
= Puisqu’il est question, a travers toute ceuvre, de langage dont I’auteur, a cause de son absence
de principe, est et demeure une énigme, un langage, par ailleurs, imprécis a cause de son carac-
tére phénoménal (personne ne prétendra subjectiver la langue du dictionnaire) conduisant a un
ordre chaotique duquel I’écrivain lui-méme aura le premier et au premier chef le plus grand mal
?ig’en déméler.

Dictionnaire le Petit Robert.
= Continuité qui ne saurait seoir que quelque chose de consistance infinie, ’ETRE. Autrement
dit, cette compréhension consiste en un proces de conjonction, de rassemblement, de conjugai-
son entre I’écrivain et le lecteur sans qu’il y ait de rupture au sens de « cassure ». Cette continui-
té absolue porte naturellement au-dela de la seule et la simple volonté du seul homme-écrivain et
du seul-homme lecteur. Quelque chose remplit intégralement les éventuelles breches entre les
deux de maniére a ce que la compréhension de se réalise, se concrétise a I’instant infini (car il
peut étre infinitésimal du point de vue cardinal mais il est infini du point de vue — dialectique —
de la « durée ») de la rencontre qu’on appelle « lecture ». Il ne s’agit pas de lire avec les yeux ou
méme avec I’intellection mais avec I’épreuve phénoménologique ontologique ; instant tragique
— un tragique attribué par erreur a I’écrit lui-méme alors que ce tragique se situe au niveau de
cette rencontre abstraite absolument, instant tragique de I’appropriation non pas de I’ceuvre, pas
encore, mais appropriation de ce qui risque d’y mener, presque a I’insu des parties prenantes;
d’ou la violence de la situation qui ne pourrait avoir d’équivalent qu’une eschatologie mettant en
jeu I’«extinction » des deux parties en une entité abstraite qui elle est capable de saisir I’ceuvre
en ceuvre dont désormais elle participe par cette présence-mort, c’est ce que Blanchot désigne
par I’aporie de I’« intimité ouverte ». Une intimité qui est de fait deux clétures dont une sou-
daine proximité fait fondre pour (ou en) une seule entité qui n’est ni celle de I’écrivain ni celle
du lecteur. Par conséquent, et eu égard a ce qui donne estance a ces deux intimités infiniment
séparées ; par conséquent, cette entité de toute plénitude ne peut étre que ’ETRE :
« Jamais le poéte, celui qui écrit, le" créateur™, ne pourrait du désceuvrement essentiel exprimer
I'euvre ; jamais, a lui seul, de ce qui est a l'origine, faire jaillir la pure parole du commence-
ment. C'est pourquoi, I'ceuvre est ceuvre seulement quand elle devient I'intimité ouverte de quel-
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extrapolation d’écrivain et ses équivalents) et récepteur (soit extrapolation de lec-
teur) ne sont pas des corps physiques mais des espaces de conscience. Et comme la
conscience n’est autre qu’un proces mentale participant équivalemment du phy-
sique et de ce qui ne I’est pas ﬁ; I’ceuvre sera équivalemment, indifféremment,
indifferentiellement saisie par 1I’un ou Iautre (écrivain ou lecteur) par I’une ou
I’autre de ses aires (monde physique ou ce qui n’est pas physique). Avec cette re-
serve que la primauté du référencement soit un saisissement procédant a juste titre
de ce qui n’est pas physique (il s’agit du cas non trivial, ce qui nous intéresse. Si
dans ce qui est présumé I’ceuvre une pomme signifie plus que sa matérialité ﬁ;
nous en serons saisis de facon infiniment plus passionnante @; n’est-ce pas le
propre de la littérature de I’art en général?).

I11.2.6.1Le littéraire comme transformation de |’étant

La littérature en tant qu’ceuvre, tout en inachévement, doit motiver un chan-
T 440 , R . T R .
gement intrinséque chez le lecteur ~ . Phénomeéne qui concrétise I’étre-la que celui-

qu‘un qui I'écrit et de quelqu'un qui la lit, I'espace violemment déployé par la contestation mu-
tuelle du pouvoir de dire et du pouvoir d'entendre. » Blanchot (M.) , op. cit., p 35.

= Nous avons aussi bien conscience de la pomme qui se trouve sur la table que de nos aieux
dont nous n’avons aucune trace de leur existence, parfois pas méme de leurs noms. Pourtant
nous en avons I’assurance absolue qu’ils ont bel et bien existé. Cela nous renvoie plutdt a ce que
nous avons adopté dans notre these, sur le plan ontologique ; que ce qui fait saisir I’Etre* en
I’étant ce n’est pas le cogito mais le credo (soit le récit). Les aieux dont je peux étre la continuité
ne s’établissent pas sur le plan de la pensée, ils n’existent donc pas; mais relévent exclusivement
de la croyance, sans autre preuve que le langage qui les dit. Je suis parce que je crois que j’ai des
aieux. Penser ses aieux n’a aucun sens puisque aucun raisonnement n’y conduirait, ne conduirait
aux miens propres ; mais conduira a n’importe quels aieux humains. La généalogie est un récit
donnant la veérité sur ces aieux précis et non d’autres possibles, et non une démonstration logique
laquelle ne pourrait conduire qu’au fait que j’ai des aieux (quelconque alors. Ce qui n’est pas in-
téressant sur le plan de la connaissance).

= Comme pour renvoyer, au-dela de cette matérialité — de la pomme de Newton déja, sur le
plan sémiotique — au sens du fruit mortel ou de I’isomorphisme la mort comme fruit (de la vie) —
a la pomme d’Adam™* et d’Eve : création (métaphysique et croyances), paradis (récit et langage),
péché (responsabilité), coupable (indéfinition de qui I’est essentiellement), rédemption (respon-
sabilité, sujet et objet de celle-ci) ; eschatologie. D’ou la problématique de I’origine. En d'autres
tegmes, a quoi rime cette boucle de I’existence ?

~ Selon toute la matiére sémantique et sémiotique de ce terme : passion également au sens
christique.

- Nous pourrions parler ici d’aliénation phénoménologique du récepteur. C’est-a-dire que pour
comprendre I’ceuvre il en faut étre devenu aliéné, suffisamment pour en participer et afin d’en
procéder. La lecture d’un roman du type qui nous intéresse, ontologisant, Camus, Sartre, Kafka,
Musil et d’autres ; provoque en le lecteur un émoi qui le vide de ce qu’il est (étre doué de raison
par exemple, de souvenirs, de peine, de haine, d’amour et d’autres préjugés doxiques) pour en-
suite le remplir de ce qu’il peut étre (ce sont toutes les potentialités de I’ceuvre d’art en situation,
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ci, il se sent exister a ce quelque chose de cette diction, en dématérialisant cette
littérature prise dans son support. Autrement dit, la littérature n’est pas le livre, pas
plus que la peinture en tant qu’ceuvre n’est le tableau ni la musique en tant
gu’ceuvre n'est les coups frappés sur le piano; la littérature consiste en cette modali-
té transformatrice, abstraite comme le sont les notes de musique; qui ira niveler
I’espace entre I’écrivain et le lecteur. Un nivellement provoqué par non plus
I’écrivain, lui-méme lecteur au premier chef avec I’étonnement essentiel du lecteur
ultime, non plus par le lecteur potentiel mais par ce quelque chose qui sous-tend
abstraitement le livre (le roman) matériel, qu’on appelle méme dans le langage le
plus courant « esprit » d’ou de la a conclure a I’acception de son isomorphisme
hiératique il n’y a qu’un pas a franchir et que nous franchissons selon notre these;
un nivellement provoqué par ’ETRE dont procedent les deux Dasein.

Une opération laquelle si elle ne reléve pas d’une métaphysique avérée elle
ne peut pas non plus laisser présumer qu’une consistance purement matérielle. Il y
a quelque chose que la conscience saisit mais dont elle est elle-méme immédiate-
ment saisie aussitdt. En d'autres termes, la littérature en tant qu’elle peut étre
ceuvre, procédant de I’épreuve ontologique (dont la mort est le symptdme) elle
crée, elle donne naissance a quelque chose de si incommensurable qu’il ne peut
pas étre de ce monde “ Une telle affirmation est pour ainsi dire « soufflée» au
récepteur.

183. [...], ce jeu de rétentions et de protentions ne fonctionne dans le texte que s’il est pris en
charge par le lecteur qui I’accueille dans le jeu de ses propres attentes. Mais, a la diffé-
rence de I’objet percu, I’objet littéraire ne vient pas « remplir» intuitivement ces attentes;
il ne peut que les modifier. Ce procés mouvant de modification des attentes constitue la
concrétisation imageante évoquée plus haut. 1l consiste a voyager le long du texte, a lais-
ser «sombrer» dans la mémoire, tout en les abrégeant, toutes les modifications effec-
tuées, et a s’ouvrir a de nouvelles attentes en vue de nouvelles modifications. Ce procés
seul fait du texte une ceuvre. L’ceuvre, pourrait-on dire, résulte de I’interaction entre le

442
texte et le lecteur.

Une transformation du récepteur par le texte pour que ce dernier soit recu en
tant qu’ceuvre corrobore le fait que les participants de I’ceuvre relevent de la méta-
physique et non de la physique =

en présence), le remplir de ce qu’il peut étre (étre doué de raison méme ou autre, celle de I’autre
partie, de souvenirs mémes ou autres, ceux de I’autre partie, etc.). Aliénation de fait qui pourrait
porter dans d’autres perspectives des noms tels que : catharsis, adhésion, identification (phéno-
ménes transformant nécessairement le récepteur).

" Plus prosaiquement, cela correspond a quelques exclamations, devant une production — quel-
conque — digne d’étre appelée désormais ceuvre, qui peut aller d’un vulgaire gateau a une sculp-
ture de type davidien, passant par une belle femme ou une technologie de vol ; exclamation du
genre : « C’est divin ! ». La messe est dite.

; Ricceur (P.) : Temps et récit. Ibid.

~ Nous ne sommes plus trés loin d’une mystique. Et ce n’est pas par hasard puisque celle-ci
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111.3 Problématique de I’imaginaire

111.3.1 L’imaginaire et le Désir*: une caractérisation de
I’ETRE d’Ahmed

La présentation du personnage d’Ahmed, des le départ de I’histoire, nous
propose un Etre*, ou quelque chose, dont I’existence n’est attestée qu’a travers
deux éléments: le désir* du pére et le langage qui tente de le faire reconnaitre par
les autres. Cependant, I’on finit par se rendre compte d’une seule Vérité* . ce
personnage n’est que dans le récit. Plus encore, I’évolution de I’histoire se traduit
au fur et a mesure par une multiplicité de récits conduisant par la, et subreptice-
ment, a une dispersion* — du personnage — le rendant de plus en plus diffus*
comme s’il diffusait* a travers les différents conteurs et les autres personnages
avec lesquels il a partie liée, de facon a ce qu’il ne reste en définitive plus que lui et
lui-méme, en tenant compte des paramétres spatio-temporels et ceux
d’identifications, lui-méme plus nulle part.

Qu’y avons-nous alors au juste ?

Un désir, un récit plurivoque* identitaire* (cf. identifications-réductions), un
langage (le personnage consiste intégralement en un récit).

Par conséquent, il s’agit d’une aporie* ontologico-existentielle. Autrement
dit, Ahmed existe-t-il ou non ?

Ay bien regarder, la réponse est plutdt négative. Le personnage d’Ahmed
n’est que I’illusion créée par le langage (le récit) mais il n’existe pas (ceci est no-
tamment démontré par les Identifications). Car, I’existence est une singularité* et
non une plurivocité* identitaire (cf. infra Note* A), une matérialité et non un désir
(désir d’Etre*), une physionomie* séparée du langage. Or, ce dernier élément, sa
physionomie n’est que décrétée:

49. 11 pénétra dans la chambre, ferma la porte a clé, et demanda a Lalla Radhia* d'Gter les
langes du nouveau-né. C'était évidemment une fille. [...] dit a sa femme: « Pourquoi ces
larmes ? J'espére que tu pleures de joie ! Regarde, regarde bien, c'est un garcon ! [...] Tu
viens aprés quinze ans de mariage de me donner un enfant, c'est un gargon, c'est mon Pre-
mier enfant, regarde comme il est beau, touche ses petits testicules, touche son pénis, c'est
déja un homme ! » (L’enfant de sable. pp 26-27)

ou racontée

50. Je pense que c'est le moment oti Ahmed prend conscience de ce qui lui arrive et qu'il tra-
verse une crise profonde Je I'imagine tiraillé entre I'évolution de son corps et la volonté de

procede fondamentalement du langage (I’invocation de I’ETRE hiératique, essentiellement par
évocation transsensuelle* de ses noms) et que cela suffit. On ferait de méme avec des mots issus
d un roman qu 'on s’y retrouverait.

Cf Distinction : Vérité* - réalité.
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51. _ Moi, si vous permettez, je vais vous dire la vérité: c'est une Histoire de fou ! Si Ahmed a
vraiment existé, il doit étre dans un asile d'aliénés... Puisque tu dis avoir la preuve dans ce
livre que tu caches, pourquoi ne pas nous le donner... Nous verrons bien si cette Histoire
correspond a la vérité ou si tu as tout inventé pour te jouer de notre temps et de notre pa-
tience !...[...]J(L’enfant de sable. pp 42-43)

52. De tous les conteurs de la Place, dont elle avait suivi les récits, ce fut moi qu'elle choisit.
Elle me le dit d'emblée: « Je les ai tous écoutés, seul vous seriez capable de raconter I'His-
toire de mon oncle qui était en fait ma tante ! J'ai besoin d'étre délivrée du poids de cette
énigme. C'est un secret qui a pesé longtemps Sur notre famille. On a découvert la véritable
identité de mon oncle le jour de sa mort. [...] (L enfant de sable. p 207)

Une physionomie qui ne s’est révelée qu’a sa mort. Ce qui montre que durant
sa vie il n’en avait pas. Cette immatérialité n’est rien d’autre qu’une négation* de
son existence. Si donc il en est parlé*, il ne peut étre que ’ETRE.

44 Note* A:

Par «une plurivocité* identitaire» il est entendu que pour exister il faut étre
une singularité singuliére, c’est-a-dire localisée. Contrairement a I’'ETRE qui est
une singularité multiple*, devant contenir toutes les singularités singuliéres (cf.
I’Un* et le multiple). Autrement dit, I’existence, a travers les limitations qui sont
les siennes (espace, temps, notamment) consiste en une localisation* tandis que
I’ETRE, ne souffrant pas de ces limitations, étant partout n’existe nulle part.
L’ubiquité étant justement le désir d’Etre* de I’étant.

45, |sotexte:

53. i le problématique «for intérieur» du sujet ne se signifie a autrui que par le biais d’un désir
et si celui-ci se trouve aussitot aliéné de par son moulage dans un fond discursif, comment
faire pour rattraper et sujet et désir? L’un et I’autre n’«ex-sistent» que grace a une déforma-
tion culpabilisante: cette Entstellung de I’Interprétation des réves qui connote a la fois un
éloignement™ de la nature originelle, une transposition* d’ordre mathématique et une mé-
tamorphose* radicale. Dans la nuit de I’indifférencié, I’étre ne se cerne paradoxalement
qu’a travers ces godets de peu de sens que constituent «I’ombre et le nom»; mais le désir
n’est forcé dans son expansion que parce qu’il «force» déja lui-méme le pur manque-a-étre
et la simple souffrance d’exister. Bref, c’est a la série des masques* et au long enchaine-
ment des maquillages qu’il revient de susciter cet effet ou ce produit des signifiants qu’on
appelle le «sujet».

Reste que cet effet ou ce produit est, au moins partiellement, cause de cela méme ou il se
manifeste au-dela de toute intentionnalité consciente. Le sujet surgit tout de méme, bien que
ce soit sous la figure de son abolition: béance*, mais béance cernée dans les rets d’un désir
signifié; support, mais support efficace d’un appétit dont il devient [’otage.

L’horizon métaphysique du désir permet de distinguer la polarité biologique du besoin et
celle intersubjective de la demande [...]. Inversement, I’incomplétude organique et la dé-
pendance a I’égard d’autrui constituent les moments ou le sujet appréhende le manque ori-
ginaire de substance dont il se trouve frappé. Le désir émerge du besoin, [...]. Le cri* tend a
se transformer en appel et I’hallucination, elle-méme, ne vient pas démentir I’aliénation de
mon désir aux lois de I’expression, puisqu’elle s’interpréte comme message autonyme,
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lettre* a déchiffrer d’un désir capté dans des signifiants qui le débordent. Dans tous les cas,
c’est a la grande chaine du symbolique qu’il revient d’attacher les anneaux — sans elle indé-
pendants - d’un besoin impersonnel et d’un désir anonyme.

Si le phallus vient [...], dans la théorie analytique, prendre la place du signifiant du désir,
c’est pour désigner métonymiquement I’enjeu constitutif du rapport triangulaire de I’enfant
a ses parents. Aussi bien n’est-il que secondairement mis en relation avec I’organe male de
la copulation. Aux origines, il semble plutdt assimilé a la petite femelle contenue dans le
ventre de la mere, idole de la fécondité a téte menue et imposant giron. Apres avoir repré-
senté tant6t la mere elle-méme et tant6t ce a quoi I’enfant s’identifie pour s’assujettir au dé-
sir de la mere; aprés avoir renvoyé ensuite a ce qui fait loi pour la mére sous les espéces de
la puissance affirmée ou niée dans le rapport sexuel, le phallus se dissocie enfin de toute
réalité biologique pour devenir le signifiant d’un manque, dont le repérage tend a s’opérer
sous la forme de I’étre chez la femme et sous celle de I’avoir chez I’lhomme. De I3, pro-
viennent une tendance au maquillage chez le «beau sexe», risquant toujours de nouveaux
fards pour habiller un étre défaillant, et une tendance & I’«imposture» chez le «sexe fort»,
voué & démontrer un pouvoir qui lui échappe. Déguisement chaque fois, mais visant la une
apparence harmonieuse et ici le simulacre d’une puissance apte a réorganiser le champ d’ou
elle surgit.

Le pére est I’auteur de la loi en tant que celle-ci est nécessaire a I’avéenement non d’un be-
soin mais d’un désir, c’est-a-dire d’un appétit structuralement marqué par la peur et généra-
teur de culpabilité. Cette intuition conduisit Freud a formuler I’hypothése d’un parricide
dont la vraisemblance rendait vaine la question de [I’effectivité dans I’histoire de
I’humanité. De ce fait, seule une «destruction»* réelle ou fantasmatique peut affranchir le
sujet de ce type initial de pouvoir que représentait le pére imaginaire et réel de la petite en-
fance. Opération phénoménologique par excellence, puisqu’il s’agit de «libérer» le concept
ou I’eidos «pére» de tout support inessentiel. Mais la transmutation du pére en «signifiant»,
c’est-a-dire en signe éminemment trompeur — toujours annulable et barrable — a ceci de dé-
cisif qu’elle joue le réle de porte* d’entrée dans la sphere de la culture. Confrontation & une
mort recue comme risque & maintenir et vide a préserver; prise de conscience d’un pouvoir
magique de perpétuelle reconversion du non-étre en étre et de I’étre en non-étre dans le
cercle* enchanté des signifiants-sorciers.

[-]

S’affirmer dans un besoin, prendre corps dans un désir, référer chaque trace a I’'ultramonde
dont elle provient, n’est-ce pas d’abord pour le sujet tenter de créer une marque de son ap-
parition dans le cours du monde, quand bien méme tout contribuerait a effacer celle-ci?
Mais qu’a le désir a voir avec I’amour, et I’entrailnement d’un moment avec une attache du-
rable? Distinguer soigneusement les différents appétits et sentiments n’est pas seulement
une tache qui s’impose sous une incidence politique ou éducationnelle; c’est a chaque ins-
tant que se joue, au cceur de relations qui nous dépassent, un sort qui est celui d’autrui en
méme temps que le notre.

Croire aux langages a naitre, tel est pourtant le seul contre-feu du sujet fasciné aux deux ex-
trémités de la chaine par un Absolu dont il reconnait les gueules béantes a travers le non-
spécifique du besoin et I’'innommable du désir. Car s’il est un paradoxe, c’est bien que le
désir de se fondre dans I’informe puisse a ce point battre en bréche celui de capter en
images et en signes les houles opaques qui nous diluent. Nos désirs ne sont-ils pas maitres
d’un sujet qui n’est maitre de rien? Reste pourtant la féconde illusion d’un gouvernement
possible des flux. Illusion qui nous oblige a réflgg?ir aux raisons absentes de I’amour et a

penser I’improbable autonomie du sujet désirant.

ﬂ
SAINT GIRONS (B.). Désir et besoin. Un nceud borroméen. In Encyclopaedia Universa-
lis.
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111.3.2 L’imaginaire comme efficience* (par I’Ecriture) et non
plus comme imagination libre et « galopante »

— Principe:

L’ecriture comme substitut de la vacuité:conter* comme acte de création.

La problématique fondamentale de I’identité (dans le profane comme dans
I’hiératique) revient a un questionnement de I’imaginaire en tant qu’origine du
monde. Ce qui existe a déja été (dans ou de I’ETRE). Par conséquent,

111.3.2.1L"acte d’écrire comme liberté: imagination e(s)t
néant

L’ecrivain se donnant liberté, ou plutot I’illusion de liberté, en écrivant; se si-
tue entre I’imaginaire . (qu’il croit étre son imagination, a tort, puisqu’au maxi-
mum elle pourrait n’étre que le mouvement de depart, I’initiation du récit; la pro-
vocation de I’étre du langage) et le néant. Une sorte de perte de soi, de perdition,
d’inconscience qui le fait justement toucher a des choses inaccessibles en dehors de
cet état. Il s’agit d’une situation de liberté mais une liberté qui le fait sortir de son
humanité puisqu’il s’identifie au proces de néantisation:

ar . .
184. [...][Sartre] rattrape ses analyses [...] de I'imagination  qui néantit tout le réel au profit
de I’absence et de I’irréel; il réinterpréete le temps pour retrouver, entre le passé et le pré-

D’aucuns pourraient dire un imaginaire. Or, il ne peut étre question d’imaginaire au pluriel.

Un imaginaire et des imaginaires. L’imaginaire est déja un plural*. Cela est impossible pour
cette raison que nous entendons par I’imaginaire la totalité du langage. Et par totalité nous en-
tendons tout* absolument, langage aussi bien des étants que celui de I’ETRE. Puisque ce dernier
non pas « contient » le langage ni en est contenu mais il en procéde, indéfiniment et infiniment.
Et comme lui reléve d’une totalité absolue il faut donc tout le langage imaginable, et impossible
a imaginer selon la volonté de I’étre-1a, il faut tout le langage imaginable pour y atteindre
comme pour atteindre au néant puisqu’il faut tout le langage pour nier tout ce qui est. D’ou
I’imaginaire ne relevant pas de I’étre-1a mais de I’ETRE.

Conséguence connexe:

Cette liberté ne serait donc pas celle de I’étre humain mais celle de I’lETRE transcendantal (rési-
dant dans...ou plutdt résident du langage). C’est pour cela que I’'ETRE ne sied qu’a une eschato-
ﬁgie en termes hiératiques ou, équivalemment, a I’infini en termes matérialistes.

~ Que nous préférerons dire « imaginaire » pour cette raison que, en littérature, on confond trop
souvent I’acte volontaire d’imaginer, acte trés restreint, trop restreint pour donner une ceuvre —
au sens du Don*, et I’imaginaire — isomorphisme du langage — seul susceptible d’atteindre a
I’ceuvre qui réside dans I’intention de I’écrivain mais entend que volonté de puissance ; une
puissance qui lui demeurera toujours indéniablement inaccessible.

L’imaginaire non seulement néantit spontanément le réel mais le réel n’a d’étre que
I’imaginaire ; quant a son existence (existence du réel) elle n’a de sens qu’en tant que contin-
gence, erratique, probabiliste ; de l'advention de rarissimes particules de cet imaginaire
(IPimaginaire contenant tout, un tout inconnu et donc rien de particulier, donc contenant le néant

- 204 - | 765 pages




sent, cette coupure qui n’est pas un obstacle mais vraiment rien; ce rien, c’est précisé-
ment ma liberté; il peut dire que rien dans mon passé ne me force, ni ne me justifie: «la
liberté, c’est I’étre humain mettant son passé hors de jeu en sécrétant son propre néant. »

ﬂ
(p 66).

Autrement dit, se donner la liberté d’accéder a I’irréel conduit a se néantiser;
d’ou le fait de rejoindre ou de se conjoindre avec I’étre; c’est-a-dire atteindre a la
transcendance. Impossibilité donc matérielle pour une possibilité mystérique con-
duisant au fait d’une métaphysique.

Pour résumer, écrire est un acte ontologisant .

I11.3.2.2Le récit de volonté et de liberté

La volonté du pére n’est libre qu’a cause du récit sinon dans I’existence elle
est contrainte. C’est cette limitation de la liberté du pere qui n’a plus cours dans le
récit, le récit qui libere cette liberté dans I’absolu, qui nous fait, nous en tant que
lecteurs, qui nous fait oublier que cette histoire est purement impossible. Or, c’est
ce qui rend un tel impossible, cet impensé acceptable qui nous implique, écrivain
(ou n’importe quel artiste autre) et lecteur dans cette autre sorte d’invraisemblance
qui est la métaphysique et I’ontologie qui la sous-tend.

Le récit donc, permettant cette liberté dans la volonté, constitue un isomor-
phisme de I’ETRE puisque I’ETRE est libre absolument.

449 N . -
185. La volonté est une sorte de causalité des étres  [...] et la liberté serait la propriété

gu’aurait cette causalité de pouvoir agir indépendamment de causes étrangeres qui la dé-
terminent; [--]

Comme le concept de causalité implique en lui celui de lois[...] la liberté, bien qu’elle ne
soit pas une propriété de la volonté se conformant a des lois de la nature, n’est pas ce-

ou étant le néant ; et le réel comme contenu particulier. Imaginaires et réel se trouvent donc dans
le méme rapport que celui d’une cosmologie (qui reste malgré tout une approximation d’ordre
1 ; le concept de cosmologie demeure par définition indéfinissable, puisque relevant de I’infini il
relévera toujours de I’inconnaissable, ce que nous en connaissons ce sont les limites « pa-
tientes », jusqu’a nouvel ordre) ; imaginaires et réel se trouvent donc dans le méme rapport que
celui d’une cosmologie et une cosmogonie solaire. Autant dire que le réel n’est rien et que tout
gfg,ide plut6t dans I’absence.

" Ricceur (P.) . Histoire et vérité. Ed. du Seuil, 1995. Céreés Editions . Coll. Idéa. 1995. Tunis. p
392.

- La proposition entiére était «causalité des étres vivants, en tant qu’ils sont raisonnables »
sauf que nous supprimons ce qui est souligné pour cette raison que la volonté qui fait exister les
étres ne concerne pas les étres vivants particulierement ni que les étres vivants ne concerne ex-
clusivement ceux qui sont doués de raison. Cette restriction, sans raison valable, restreint les
étres causés par la volonté aux étres vivants et vivants raisonnables ; dans ce cas qu’en est-il des
étres non-vivants, les planetes par exemple et les étres vivants non-doués de raison ; les animaux
ou les plantes. Il est donc clair que ce discours ne concerne que les hommes comme étres. Ce qui
n’est nullement justifié.

- 205 - / 765 pages



pendant pour cela en dehors d4e5(;[oute loi; au contraire, elle doit étre une causalité agis-

sante selon des lois immuables  , mais des lois d’une espéce particuliére, autrement une
451

volonté libre serait un pur rien [...].

C’est justement ce dont nous concluons a I’isomorphisme du pere du person-
nage (d’Ahmed) et de ’ETRE. Les deux relevant désormais du néant; un pur
rien; condition sine qua non d’étre et avoir volonté libre. Ce que traduit le rela-
tionnal, se venir ce qui n’a d’enracinement que dans le récit. Cas unique ou
s’exerce cette liberté absolue.

111.3.3 I’Imaginaire e(s)t le langage; d’ou I’infini de
I’Imaginaire**

L’ Imaginaire** comme monde des « inventions », par conséquent, une infini-
té de fois plus riche que le monde existant.

Cette solitude* est une cléture ; telle la cécité, elle est une fermeture sur Soi*,
une néantisation du monde extérieur, soit I’existence, pour une ouverture « abso-
lue » (monde des « inventions », c'est-a-dire de I’Imaginaire*) sur le monde de
I’ETRE.

450 - . .
Nous passons sur cette contradiction de non-sens. Invoquer des lois immuables qui ne se-

raient rien d’autre que des lois en tout état de cause. Ce qui n’explique rien pour autant. En fait il
est plus justiciable d’admettre le fait que pour cette volonté comme cause originaire il n’y ait
pas de loi causale. La conclusion, dans la suite, constitue pourtant la meilleure justification, un
pur rien. C’est-a-dire il n’y a qu'un acte a-causal, sans cause aucune et sans loi préexistante, un
acte gratuit au sens d’inexplicable; donc totalement a-raisonné, qui ait pu causer I’existence de
ce qui n’existait pas et qui n’avait, par conséquent, aucune raison d’advenir dans le monde. Au-
trement dit, s’il n’existait pas quelque chose comme un colibri quelle nécessité (c’est-a-dire
quelle loi, naturelle alors) I’aurait fait remarquer comme mangquant pour que, en tant que loi,
elle I’e(t fait exister nécessairement ? Aucune. Par contre, ce sera la méme gratuité de I’acte, de
sa volonté libre et indépendante de toute loi — qu’elle soit naturelle ou exceptionnelle, immuable
— ce sera la méme gratuité qui fera advenir aussi bien le colibri, vert de surcroit, que le canari
jaune que le poisson rouge et que I’extraterrestre que le genre humain n’a pas encore eu gratuité
d’acte de le rencontrer. En d’autres termes, cette nécessité de loi causale présidant a I’existence,
c’est-a-dire le procés d'advention des étants a partir d’un étre indéfinissable provient de
I’anthropomorphisme imposé par I’lhomme a cet étre qui, en toute évidence, n’a rien a voir avec
le déterminisme anthropomorphique ; sinon il aurait été donné & I’homme, connaissant ces lois
causales et agissant selon ces lois causales, lui aurait été donné de faire exister ce qui n’existe
pas. En fait s’il ne le peut pas c’est parce qu’il ne peut pas se donner cette gratuité (qui ne sied
paradoxalement qu’a I’aliéné ; c’est pour dire combien cela est-il éloigné de son pensé) ; en tant
qu’étant il est déterminé par ces lois. Par conséquent, et en définitive, I’ETRE n’en reléve pas et
relevant du récit ; I’unique instant, hors des causalités physiques, ot I'ETRE et I’étant sont en
conjonction « cosmique » c’est bien dans le récit et au point de « conscience 0 » (cf. Titre :
Scripture).

= Kant (K.). . Fondements de la métaphysique des meeurs. Editions librairie générale francaise.
Le livre de poche. Coll. Classiques de philosophie. 1993. pp 127-128.
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54. A I'époque je venais d'avoir cinquante-cing ans. Une partie de ma vie était ainsi achevée. La

cécité est une cloture, mais c'est aussi une libération, une Solitude propice aux inventions,
une clef et un algebre. J'accueillis alors cette nappe de brouillard avec optimisme. Certes la
pénombre, invariable et immobile, est insupportable. Je m'appliquais au deuil des couleurs.
J'ai perdu le rouge a jamais. Quant au noir, il s'est confondu avec la nuit inopportune, seul
le jaune s’est maintenu dans cette brume. (L’enfant de sable. p 187)

111.4 De la fiction

111.4.1 Définition de la fiction * dans le corpus:

Toute cette histoire est une invention-fiction: Personnages imaginaires du

Conteur*. Par ailleurs, tous ces personnages sont touchés par la mort. Cette mort
sera identifiée a la fin du récit a Ahmed. Ce dernier étant néant*, cette histoire I’est
également. Par consequent, seul le récit est consistant™*.

Le conteur tout en étant inventeur de cette histoire, n’en détient pas pour au-

tant son aboutissement; I’histoire est le fait du langage seul.

55.

56.

57.

58.

59.

O mes compagnons ! Notre Personnage nous échappe. Dans mon esprit, il ne devait pas
devenir...[...] je ne sais ou cela va nous mener. Je dois avouer aussi que cela m'excite assez !
Il est damné, habité par la malédiction, transformé par les sorciers. Sa méchanceté le dé-
passe. Croyez-vous, 6 vous qui m'écoutez, qu'il est homme sans scrupules, qu'il est un
monstre ? Un monstre qui écrit des poémes ! Je doute et je ne me sens pas bien avec ce
nouveau visage. Je reviens au livre. (L ’enfant de sable. p 54)

Cet échange de lettres s'interrompt ici pour laisser Place a I'événement majeur, épreuve dé-
cisive, tournant important qui va bouleverser la vie de notre Personnage. La mort du pére
[...] (L’enfant de sable. p 62)

Ahmed est pour lui-méme un Personnage:

Ainsi, il devint veuf ! Amis. Cet épisode de sa vie fut pénible, trouble et incompréhensible.

Non ! C'est tout a fait logique ! répliqgua un homme de l'assistance. Il s'est servi de cette
pauvre infirme pour se rassurer et renforcer son Personnage. Cela me rappelle une autre
Histoire qui est arrivée a la fin du siecle dernier dans le sud du pays. Permettez-moi que je
vous la conte rapidement: c'est I'Histoire de ce chef guerrier, un étre terrible, qui se faisait
appeler Antar; (L’enfant de sable. p 83)

Avant de continuer la lecture de ce journal, je voudrais, pour ceux qui s'inquiétent du sort

du reste de la famille, dire qu'aprés la mort de la malheureuse Fatima notre Personnage per-
dit le contrdle des affaires et s'enferma pour ne plus réapparaitre. (L’enfant de sable. p 93)

Ahmed posé en question en tant que Concept dont on fait la THEORIE*. I

s'agit bien de I’ETRE (de la) métaphysique

60.

Je [Salem] trouve quant a moi qu'il est plus intéressant de chercher a comprendre comment
le destin de notre Personnage se poursuit par-dela la mort, dans une sainteté fabriquée de
toutes pieces par une mystérieuse personne, que de deviner comment il a échappé aux char-
latans du cirque forain ou méme comment il est mort et par quelles mains.
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61. Mais je sais ce qui Sest passé les derniers mois de sa vie. En vérité, je soupconne plus que
je ne sais.(L’enfant de sable. p 139)

Le conteur (Troubadour aveugle, I’identifiant central*) est également un Per-
sonnage de conte.

62. Jeus un moment I'idée de lui faire écouter un enregistrement de Cheikh Abdessamad psal-
modiant la Sourate IX, « Revenir de I'erreur ou I'lmmunité », mais j'y renongai.

63. Situation étrange ! On aurait dit que j'étais dans un livre, un de ces Personnages pitto-
resques qui apparaissent au milieu d'un récit pour inquiéter le lecteur; j'étais peut-étre un
livre parmi les milliers serrés les uns contre les autres dans cette bibliothéque ou je venais
naguere travailler. Et puis un livre, du moins tel que je le concois, est un labyrinthe fait a
dessein pour confondre les hommes, avec l'intention de les perdre et de les ramener aux di-
mensions étroites de leurs ambitions. (L’enfant de sable. pp 177-178)

Cette rencontre avec la femme dans la bibliothéque est une « vision » un effet
de I’imagination; par conséquent, cette rencontre est une fiction ou la femme n'est
pas plus qu'un Personnage.

64. A partir de cette vision, je n'étais plus le méme, je venais de mettre tout mon corps dans un
engrenage. Ce n'était pas pour me déplaire, mais j'aurais préféré diriger moi-méme les opé-
rations. J'étais agé, et mon imagination n'avait qu'a suivre sans intervenir. Je me dis, a force
d'inventer des Histoires avec des vivants qui ne sont que des morts et de les jeter dans des
sentiers qui bifurquent ou dans des demeures sans meubles, remplies de sable, a force de
jouer au savant naif, voila que je suis enfermé dans cette piece avec un Personnage ou plu-
tot une énigme, deux visages d'un méme étre complétement embourbé dans une Histoire
inachevée, une Histoire sur I'ambiguité et la fuite ! (L enfant de sable. p 178)

Le Troubadour aveugle prisonnier d'un Personnage*

65. Jétais ce vieil homme, prisonnier d'un Personnage que j'aurais pu modeler si j'avais séjour-

né un peu plus longtemps au Maroc ou en Egypte.(L’enfant de sable. p 179)

Identification de la femme (déja identifiée a Ahmed) a un personnage. D’ou
identification du métaphysique (Ahmed étant ’ETRE) au profane (la femme, iden-
tifiant d’Ahmed, déclarant pouvant étre un personnage du conte du Troubadour
aveugle).

66. Aprés un long silence, fixant le Coran, elle reprit: « Si j'ai décidé de parler aujourd'hui, c'est
parce qu'enfin je vous ai trouvé. Vous seul étes capable de comprendre pourquoi je suis ici
en ce moment. Je ne suis pas un de vos Personnages, j'aurais pu I’étre; (L enfant de sable. p
179)

En somme;
Qu’est-ce que la fiction ?

Qu’est-ce que la fiction ? Un confinement de realité et d’imaginaire (et non

d’imagination car la portée de I’imaginer est toujours au-dela de I’imagination
. 452 y: i .

comme acte de conscience =~ , de son propre auteur; I’imaginaire constituant une

452 . . A
Ce qui est acte dans la conscience. Le réve éveillé en est.
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sorte de panconscience participant et d’une immanence, celle de I’imaginer loca-
lement conscient, et d’une transcendance, celle du langage, conscient non seule-
ment totalisant mais totalitaire ); dont une illustration, le cas d’André Malraux:

186. Comment apprécier ces Antimémoires , transformés en Miroir des limbes ? Nul mémo-
rialiste (et I’auteur des Antimémoires en fait bien figure) ne s’est permis, comme le fait
Malraux, de méler la fiction (avouée ou non) et le souvenir, I’imaginaire et I’historique.
Hésitant entre un pacte autobiographique et un pacte romanesque, le lecteur, pris de ver-
tige, finira par évoquer la formule de Clappique: «[...] il entrait dans un monde ou la vé-
rité n’existait plus. Ce n’était ni vrai ni faux, mais vécu». Ainsi, le Berger des Noyers est
un héros de roman, dont on se gardera d’imputer a I’auteur la généalogie alsacienne ou la
dramatique campagne de 1940; mais comme Malraux a pris en 1944 le pseudonyme de
«colonel Berger», le méme Berger devient un héros réel de la Résistance, dont on espére
lire I’histoire tout a fait authentique; enfin, dans la version de Lazare , le lieutenant Vin-
cent Berger, pére du narrateur des Noyers , devient le commandant Berger, comme pour
favoriser une diabolique confusion entre le héros des Mémoires et le héros du roman.
Certes, Malraux n’entend pas donner sa biographie: «Je ne m’intéresse guére.» Mais il
s’intéresse fort a I’image qu’il donne de lui, et en somme a son mythe, prenant avec la
réalité historique des libertés considérables, procédant moins par assertions que par allu-
sion, suggestion, ellipse, blanc ou clair-obscur. Il serait pourtant vain d’intenter un pro-
ces de mythomanie, méme si la mythification inévitable (ce que Malraux appelle ailleurs
«la métamorphose d’une biographie en vie légendaire») n’est pas toujours éloignée de la
mystification . En fait, les Antimémoires , dans leur titre méme, indiquent qu’il n’y a pas
de frontieres entre ce qui a été vécu et ce qui a €té imaginé, entre I’avenir révé et le sou-
venir retrouvé. Le Malraux mémorialiste rejoint le Malraux romancier, a partir de points
de départ différents, vers un effet analogue. Le romancier des Conquérants persuadait
par induction ses lecteurs qu’il s’agissait d’une expérience vécue par I’auteur; inverse-
ment, le narrateur de ces Mémoires (ou pseudo-Mémaoires) nous suggere une expérience,
mais transposée, métamorphosée, compensée par I’imagination. Malraux est peut-étre le
seul écrivain romancier-autobiographe qui ait mis en question aussi bien le genre roma-
nesque que le genre autobiographique, et leur opposition communément admise. Le hé-
ros des Antimémoires , comme celui des Congsléérants selon Drieu, «ce n’est pas Mal-

raux, c’est la figuration mythique de son moi». =

111.4.2 Phénoménologie du littéraire

Principe

— Justification : pourguoi Musil ?

Une réponse serait : le roman, comme proposé par Musil, en tant que con-
cept fondamental d’une phénoménologie cognitive de I’art.
Citation :

Le sentiment contre |'intellect

187. La grande affaire de Musil, [...], de son premier roman: Les désarrois de I'éléve Torless a
L'Homme sans qualités, en passant par ses nouvelles, et jusque dans ses principaux es-
sais, c'est le divorce du sentiment et de I'intellect. Il aurait pul...Jtraiter cette question en
philosophe, [...]. Non seulement il en était incapable, mais il a certainement pensé que ce

I

53

LECARME (J.) . Malraux (A.). mythification. Pacte autobiographique et pacte romanesque.
In Encyclopaedia Universalis.
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n'était pas la meilleure maniére de procéder. Car I'une de ses convictions fut, a tort ou a
raison, que pour certaines questions, d'apparence intermédiaire et qui laissent une place a
I'indétermination — dans ces domaines qu'on pourrait dire flous [...], I'art peut offrir ce
que les sciences ne peuvent nous donner. 1l en allait ainsi a ses yeux pour les questions
qui touchent aux sentiments, aux émotions, a tout ce qu'il faisait entrer dans ce qu'il ap-
pelait [...] le « non ratioide ». Mais ces termes mémes prétent a confusion, car I'essentiel
sur ces questions tient a ce que le sentiment et ce qui s'y rattache ne seraient rien sans
I'intellect — ce qui revient a préter aux émotions une dimension cognitive —, et a ce que
I'intellect lui-méme ne peut étre tenu étranger au sentiment — tout comme il n'y a pas lieu
de distinguer les faits des valeurs, au sens ou ils ne communiqueraient pas.

De toute distinction de ce genre, on pourrait dire qu'elle constitue une erreur philoso-
phique, une illusion typique, mais ce qui est grave ou du moins préoccupant, c'est que la
plupart de nos idées sur I'art, la science, la philosophie, la culture, voire nous-méme, lui
sont subordonnées. Les romans de Musil en portent témoignage. Torless, dans le roman
qui porte son nom, vit ce partage sur un mode adolescent, jusqu'a ce qu'il comprenne,
grace a un exemple mathématique que ses tourments, loin de le condamner & vivre sur le
mode de la division, s'ouvrent sur une autre vie. Qu'as-tu ? lui demande a peu prés sa
mére, alors qu'elle I'emméne avec elle, loin du collége. Rien, dit-il, « une idée ».

(-]

188. 8§12 Je sens bien, toutefois, que je ne suis pas au bout de mes peines, et que je ne fais que
reculer devant la question que je n'ai cessé de poser : pourquoi le roman ? Eh bien, parce
que le roman peut étre source d'intelligibilité, et pas seulement en ce qu'il permet de faire
circuler des idées. Des idées, certes, il y en a dans les romans de Musil. Certains pensent
méme qu'il y en a beaucoup trop, comme si cela nuisait au roman. Mais ce ne sont pas
ces idées en tant que telles qui permettent d'apparenter I'art du romancier ni celui de Mu-
sil a la connaissance. C'est plutot leur usage, la fagcon dont elles entrent en effet dans une
structure d'intelligibilité propre qui nous permet de comprendre, a la faveur de ce qu'on
pourrait appeler I'« expérience romanesque » , ce que peut-étre nous ne comprendrions
pas sans cela, et qui nous concerne au plus prés de nous-méme.

[-]

Le roman [...] bénéficie d'un avantage sur la philosophie, et il le doit a sa plasticité, a la
pluralité qu'il fait jouer en permanence, c'est-a-dire au réle qu'y joue 91<534que Musil, dans

L'Homme sans qualités, a si justement appelé le « sens du possible » .~

Observons le passage suivant:

67. Sa visite, annoncée par plusieurs lettres, m'intéressait d'autant plus qu'elle s'était recom-
mandée de Stephen Albert, un vieil ami, mort depuis longtemps. Il avait été missionnaire a
Tientsin. Je trouvais la démarche amusante. Elle ne savait pas que Stephen était mort, ni
méme qui il était réellement. Cela m'était déja arrivé de recevoir des lettres signées du nom
d'un de mes Personnages. Apres tout je n'inventais rien. Je lisais les livres et les encyclopé-
dies, je fouillais dans les dictionnaires et je rapportais des Histoires [...]. Je n'ai cessé toute
ma vie d'opposer le pouvoir des mots — les signes des langues orientales calligraphiés pour
donner le vertige — a la force du monde réel et imaginaire, visible et caché.(L’enfant de
sable. pp 180-181)

Il s'agit de Réalisation* (c'est-a-dire de transfert) des personnages du Trou-
badour aveugle, des « étres » donnés fictionnels, comme auparavant fictionnalisa-

454 . . .
Cometti (J.-P.) . « Robert Musil et le roman », dans « Les philosophes lecteurs » , Fabula

LHT (Littérature, histoire, théorie), n°1, février 2006, URL:
http://www.fabula.org/Ih\VV1/Cometti.html.

- 210 - / 765 pages



tion* des « étres » donnés pour réels. Ces personnages sont le fait du langage: «...
je n'inventais rien. Je lisais les livres et les encyclopédies, je fouillais dans les dic-
tionnaires et je rapportais des Histoires ».

En d’autres termes, il est question de passage de la fiction a la réalité; pas-
sage en principe interdit sur le plan rationnel. Cependant, un tel transfert installe de
fait une phénoménologie transcendantale traduisant la concrétude* du monde
comme procédant exclusivement et paradoxalement de sa fictionnalité* (en tant
gue caractére intrinseque du récit et celui-ci en tant que caractére intrinséque de
toute connaissance possible du monde).

La survivance* du texte (en ses énoncés) a son écrivain (scripteur) constitue
de fait une transcendance (bien que « horizontale »).

Idem dans:

68. | amortest I3, [...]. Je la connais. Elle m'accompagne depuis longtemps. [...]. Elle a empor-

té tous les Personnages de mes contes. (L enfant de sable. p 202)

69. |a mort s'était, la nuit durant, acharnée sur les principaux Personnages. Je me retrouvais
ainsi avec des bouts d'Histoire, empéché de vivre et de circuler. Mon imagination était rui-
née. J'essayais de justifier ces disparitions brutales. Le public ne marchait pas. La mort dont
j'entendais le rire et les sarcasmes au loin me ridiculisait. Je radotais. Je bégayais. Je n'étais
plus un conteur, mais un charlatan, un pantin entre les doigts de la mort. (L’enfant de sable.
p 203)

70. Je passais des nuits blanches. Ce fut durant une de ces nuits que la mort m'apparut sous les
traits d'un Personnage, la huitiéme naissance, Ahmed ou Zahra, (L enfant de sable. p 203)

— lIsomorphisme génétique de la fiction.

Aucune différence entre le récit historique* et le récit de fiction. En fait tout
est fiction des lors que cela se dit dans un langage donné (au sens du Don* , c'est-a-
dire non-utilitaire, non-référentiel...).

I11.5 Problématique du personnage

111.5.1 Remarqgues sur la personne et le personnage

Par quoi se caractérisent-ils fondamentalement ?

Par une Action*,

Action dans le monde; caractéristique existentielle (de la personne historique)

Action dans I’écriture (le roman); caractéristique existentiale* (du person-
nage ou personne historiale* =,

Historiale ; c'est-a-dire qu'elle est sa propre origine*, qu'elle I’origine* de I’histoire dont elle

deviendra le schéme et la finalité (contrairement a la personne du monde qui n'est qu'un maillon
dans une histoire lui préexistant et la dépassant et dont elle n'est ni I’origine™ ni la fin).
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Autrement dit, il s'agit pour le personnage d’une action qui vise a le faire
exister seulement, indépendamment et de comment et de pourquoi. L’illusion que
I’on pourrait avoir a croire que le personnage agit pour « faire » quelque chose (Ac-
tion sur le monde) vient de I’erreur de jugement qui consiste a croire qu'il y a un
monde « réel » dans la fiction du roman. En fait, toute I’Action du personnage ne
nous dit rien, absolument rien de plus que le personnage est en train de se consti-
tuer (en) un Etre et seulement un Etre.

111.5.2 Problématigue du personnage: un concept

De I’étymologie (étrusque*) Persona = masque; le personnage est un con-
cept: cf. masques dans le roman et donc Ahmed est d’autant plus Concept.

111.5.3 Le personnage est une abstraction

Il n’est pas rare d’observer dans certaines études la confusion intellectuelle
qui conduit a oublier que le personnage n’appartient pas au monde reel (ou
d’aucuns vont en sa quéte ﬂ) mais il est fondamentalement un donné, non pas de
I’imagination, mais un donné du langage, c’est-a-dire de I’imaginaire.

Conséquence:

457
189. Pour étre encore plus précis, il vaudrait mieux parler de méthode aphairétique  que de

méthode apophatique, [...]. Le terme aphairesis, qui désigne une opération intellectuelle
d’abstraction, plut6t que par le terme apophasis. [...].

190. Dans la tradition de I’ancienne Académie et chez Aristote, la notion d’aphairesis est ex-
trémement complexe et les modernes ont beaucoup discuté sur la véritable nature de
I’abstraction aristotélicienne. En tout cas, aussi bien dans I’Académie que chez Aristote,
la noesis consiste dans I’intuition d’une forme ou d’une essence et cette saisie de la
forme implique un retranchement de ce qijsisn’est pas essentiel: c’est le propre de la pen-

sée de pouvoir effectuer cette séparation.

Identifiant souvent I’écrivain a I’auteur, le narrateur a I’écrivain et, enfin, la société du ro-

man au monde. Ce qui est par conséquent totalement occulté, c’est le fait que le roman n’est
qu’un tissu de mots. Mots constitués en produit non pas de la puissance de I’écrivain mais seu-
lement de sa volonté. Mais une volonté qui n’étant pas libre ; il devient nécessaire de convoquer
une autre instance pouvant produire ce monde-la ; ce sera celle qui possédera la puissance suffi-
sante pour « créer» un monde, le monde du roman. En d’autres termes, il faut un auteur de
monde, tout-puissant donc, dont la volonté suffit pour créer. Ne pouvant étre, a I’évidence
I’homme-écrivain ; cet auteur sera par définition une abstraction ; ce qui reste aprés retranche-
527ent de I’homme-écrivain : le langage.

s Du grec aphairesis, abstraction.
" HADOT (P.). Ibidem.
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Ce qui est une des definitions du personnage: la reconnaissance du person-
nage relevant de I’'unique opération intellectuelle différentielle de segmentation.
C’est-a-dire qu’un personnage n’est compréhensible, n’est saisi par I’entendement
(d’un lecteur) que grace a son intelligibilité* a travers le langage (I’unique schéme
possible) qui se constitue en segments™ opeératoires (avec leurs syntaxes singulieres
respectives et mixtes) donnant naissance a ce qui est presume étre I’origine ﬂ, une
histoire:

Les personnages

Les situations

Les événements

111.5.4 Qu’en est-il du personnage de la fiction ? Etre* ou
étre-la ?

D’un point de vue automatique, simpliste; le personnage avec lequel le récep-
teur vit*, partage, s’émeut... pour un bon moment, le long du chemin que souvent
sinon toujours le personnage stricto sensu (c’est-a-dire un « masque », une sorte
d’image, une peinture*, une immatérialité éprouvée) montre a la personne phy-
sique, intramondaine; d’un point simpliste donc le personnage passe rapidement,
simplement, pour une évidence presque palpable alors que ne relevant que du lan-
gage il constitue une question, la question a laquelle il n’y aurait sinon aucune ré-
ponse, il n’y aurait qu’une réponse « négociée ». S’agit-il d’un étre-la, un étant
tangible ou est-il question d’un intangible, un extramondain ?

Comme il s’agit, dans le récit dit de fiction, d’un monde avéré en mots seu-
lement, il devient nécessaire de lui opposer la méme question de la métaphysique:

191. Tout repose sur la question fondamentale énoncée au début: «Pourquoi y a-t-il I’étant et
non pas plutot rien ? »

Le premier déploiement de cette question fondamentale nous a contraints a entrer dans la
question préalable: «Qu’en est-il de I’étre ?»

Soit, projeté sur le corpus pratique: « Qu’en est-il du personnage ? »

192. « Etre » nous est d’abord apparu comme un mot vide ou a signification évanescente.
[...]. Mais finalement il s’est révélé que ce qui, apparemment, ne posait pas de question,
et ne demandait pas a étre interrogé davantage, était la chose la plus digne de question.
L’étre et la compréhension de I’étre ne sont pas une donnée de fait. L’étre est
I’événement fondamental, [...].

193. L’étre, dont nous sommes partis comme d’un terme vide, doit donc, en dépit de cette ap-
parence, avoir une signification déterminée.

I

59

Ce qui est en fait une erreur de jugement. L’histoire ne précéde pas le récit, ne lui préexiste
pas. Au contraire, c’est le récit qui crée I’histoire.
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Le caractere déterminé de I’étre a été mis en lumiére par I’exposé des quatre scissions:

Létre , dans sa corrélation au devenir, est la  permanence.
L’étre, dans sa corrélation a I’apparence, est le modeéle permanent, le toujours-identique.
L’étre, dans sa corrélation au penser, est le sous-jacent, le subsistant.
L’étre, glg\gws sa corrélation au devoir, est le toujours pro-jacent*, le di non encore ou déja

réalisé.

46 .Réduplication et projections sur le corpus:

60

" Heidegger (M.) . Introduction & la métaphysique. Gallimard. Coll. TEL. Texte integral. 1967,
pour la traduction francaise. pp 204-205.
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L’ Etre*

L’Etre

L’Etre

Le personnage

L’étre

corrélation
au devenir

la permanence

N’étant déterminé que par rapport
au langage dont il émane; le per-
sonnage, en corréelation avec son
devenir, ne peut devenir que lui-
méme. En cela, il releve d’une
permanence*.

L’étre

corrélation a
I’apparence

le modéle per-
manent, le tou-
jours-identique

N’ayant de références extérieures,
le  personnage
I’autoréférence poétique, il est de
fait intrinséquement et infiniment
le méme.

relevant  de

L’étre

sa corréla-
tion au pen-
ser

le sous-jacent,
le subsistant.

Le personnage étant consubstantiel
de la pensée qui I’engendre et a la
pensée qu’il engendre. En d'autres
termes, le personnage est autoge-
néré* dans la mesure ou il n’a pas
besoin d’une extériorité* nourri-

., 461
clere .

L’étre

sa corréla-
tion au de-
voir

le toujours pro-
jacent*, le dd
non encore ou
déja réalisé.

Ce que le personnage doit étre,
avoir été ou devenir ne releve que
de sa caractérisation qui se consti-
tue (au sens de « consistance ») en
co-référence*; ce qu’il (en) ad-
viendra identifie un devoir (d’étre).
Autrement dit, le personnage de-
viendra sera quoi I’oblige la co-
référence du langage. Soit, une
immanence introduisant une néces-

sité d’une transcendance = .

61

~ C’est par ailleurs la définition de la fonction poétique ; le langage (qu’est le personnage) ne

référant qu’a lui-méme.
4

- C’est-a-dire devant devenir ce que la co-référence (étant purement langage et donc ne réfé-
rant qu’au langage et ne procédant que du langage) lui impose, étant donné qu’il en dépend tota-
lement, lui impose une immanence qui le constitue mais nécessairement une transcendance de-
vant I’expandre* dans le monde (qui lui est extérieur et étranger ; le monde de la réception, du
lecteur ; le monde physique, le monde des étants).
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111.5.5 Du personnage dans le récit; sa définition optimale
identifie ’ETRE

Etant donné qu’il n’existe pas de limite a la caractérisation du personnage; on
peut envisager théoriquement de lui attribuer toutes les caractéristiques possibles.
Par conséquent, nous pouvons toujours trouver une caractéristique «c » supplé-
mentaire au champ « C » de définition du personnage; soit jusqu’a I’infini.

Dans notre corpus, ceci se traduit par une caractérisation d’« inconcevable»,
d’« indéfinissable »

Or, ce qui releve d’une caractérisation dont le champ est ouvert a I’infini
constitue justement ce qui reléve de I’inconnaissable absolument puisque le lan-
gage, en tant que champ de définition (des objets mondains), le langage transcende
nécessairement le monde ﬂ, puisqu’une part incommensurable demeure dans le
futur; ce qui reléve d’une caractérisation dont le champ est ouvert a I’infini c’est
bien P’ETRE.

Par conséquent, définir le personnage indéfiniment revient a definir I’étre de
I’infini, autrement dit, définir ’ETRE.

111.5.6 Personnage et entiereté de I’ETRE; la littérature
comme inversion d’étre

.. 464 N . P
Le personnage (d’une fiction ) est ’ETRE, a cause de son indéfinition par
rapport au monde, puisqu’il procede d’une entiéreté ontologique originaire de cette

63

Auquel appartient la réalité temporelle et que la réalité temporelle, c’est-a-dire finie, maté-
rielle, existentiale™*.
- « Une » fiction parce qu’on ne sait pas exactement de quoi il retourne dans tout énoncé tel
que :

- J’ai rencontré Mohamed au marché.

— Mohamed m’a rencontré au marché.

- Le soleil est haut dans le ciel.

- L’horizon est la-bas au fond.

- Il viendra demain.
Parle-t-on ici de réalité ou de fiction ? 1l s’agit en fait d’une question indécidable. Ce serait aus-
si égal dans un sens que dans I’autre quand ce n’est pas totalement dénué de sens comme pour
«Le soleil est haut dans le ciel» puisque ce n’est pas du tout la réalité parce que le soleil ne
bouge pas. D’ou le fait de se rendre compte de la proximité de la réalité et de I’illusion . Une il-
lusion imputable parfois, a tort cela va de soi, improprement a la fiction. D’ailleurs, et paradoxa-
lement, n’est-ce pas la « fiction » des mathématiques qui nous donne la réalité intime des phé-
nomenes ?
Qui est ce Mohamed ? L’ai-je rencontré ou m’a-t-il rencontré ou nous sommes-nous rencontrés
méme ? Qui est celui-1a qui viendra demain ?
Cela ressemble de plus en plus a des récits dont on dit qu'ils relévent de I’invraisemblance (les
corpus hiératiques), et pourtant ce genre d’énoncés est courant...
En fait de personnage il en est entendu tout étre susceptible d’impliquer, d’introduire, de donner
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totalité qui ne sied qu’a ’ETRE, celle de I’indiscernement; Ahmed n’est pas Zahra
et Zahra ne I’est pas plus. Le récit qui est fait donc est de quelque chose qui est
guelque part entre les deux et des deux (de I’extérieur et de I’intérieur; d’Ahmed et
de Zahra, respectivement). Soit, le récit de leur consistance est a tel point «réel »
(toujours en langage seulement) qu’a la réception (I’entente qui en est opérante)
Ahmed-Zahra est saisi (comme n’importe quel personnage) instantanément comme
totalité parfaite. . L’on ne voit plus de qui parle-t-on; d’Ahmed ou de Zahra ?

Ce qui conduit a son identification a I’ETRE.

En d’autres termes, méme dans cette confusion d’un personnage femelle
(existentiellement) d’abord et male ensuite (donc ontologiquement), puis tout a la
fois méle et femelle, pour finir dans une pananthropie (identification a tous les
autres personnages), indistinctement; méme dans cette confusion, une lecture se-
reine, comprehensible, demeure possible.

Ce miracle s’explique par le fait de I’intégration d’une conscience “ du per-
sonnage non du point de vue de la vraisemblance ou de la logique mais du point de
vue de I’estance. Cette conscience ne se méle pas a ou de la compréhension de
I’existence mais est saisie par ’ETRE qui lui parle dans ce langage-la (c’est-a-dire
le poétique); cette conscience se trouve prise dans I’ontologie du personnage, de-
venant par la partie prenante ** de cette ontologie — soit co-ontologie , et du coup
elle se trouve libérée, d’ou I’extase jusqu’au malheur, libérée des restrictions de
I’existence, auxquelles restrictions elle était soumise jusqu’au moment de la ren-
contre avec I’euvre .

194. L’étre-au-monde est une structure a I’origine et en permanence entiere.[...] c’est en en-
tier et toujours sur cette base qu’elle a été élucidée phénoménalement dans ses moments
constitutifs.

[..]
[...]le Dasein existe factivement. C’est sur I’unité ontologique de I’existentialité et de la
factivité. [...]

[...]Jétant donné la disponibilité qui est essentiellement la sienne, le Dasein a un genre
d’étre dans lequel il est mis devant lui-méme et est découvert a lui-méme en son étre-
jeté. Mais I’étre-jeté est le genre d’étre un étant qui est chaque fois lui-méme ses possibi-

468
lités de telle sorte qu’il s’entend en elles et a partir d’elles (qu’il se projette sur elles).

le moindre schéme relationnal ; aussi bien personne fictive que paysage fictif ; personnage sera
pris toujours au sens étymologique de « masque ».
Pas forcément consciente d’elle-méme ou méme consciente selon le schéme d’une logique «

causale » donnée.
466

, Ce qui équivalent de concept classique d’identification au personnage.
. Ce qui identifie le concept classique du plaisir du texte.
Heidegger (M.) . Etre et temps, op. cit., p 229.

N

6

& |
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Possibilités également reparties entre le personnage (présume de la fiction) et
le lecteur **° (présume de la réalité); d’ou la confirmation de cette co-ontologie. Ce
dont nous tirerons comme extrapolation le cas idéal d’une littérature paroxystique
d’une inversion lecteur-personnage, maintenant sans risque la méme co-ontologie
(en tant que classe topologique ﬂ). Extrapolation donnant une définition, la plus
exacte a notre sens, de ce qu’est le réel ﬂ; le récit en tant qu’unique acces a la vé-
rité.

111.5.7 Problématigue générique du concept « personnage »

Le personnage est Un*.

Considérons les propos suivants ou il apparait clairement que deux person-
nages principaux, aussi separés que le héros de La chute * de Camus et le person-
nage principal de notre corpus L’enfant de sable* , se rejoignent tres naturelle-
ment, voire banalement ﬂ, et a plus d’un titre. La raison en est I’évidence qu’il
s’agit de la méme «chose». « Chose » entendue en tant que phénomene. Et parce
qu’il s’agit de phénomene, cela I’exclut de la sphere strictement subjective de son
présumé auteur , ce dont il faut entendre I’écrivain plutdt que I’auteur, I’auteur d’ou
émane cette phénoménologie, puisque ce dernier, en tant qu’instance, le transcende
(auteur situé plutdt du c6té de la parole tandis que I’écrivain est plut6t située du
coté du — seul — dire) pour rejoindre le personnage, qui est une instance; les deux
étant dans une relation de coréférence, d’isomorphisme transcendantal. .

195. Ce que j’apercois dans ce récit attirant, c’est la trace d’un homme en fuite, et I’attrait
qu’exerce précisément le récit, attrait fort et sans contenu, est dans le mouvement méme
de la fuite.

Quand s’est-il éloigné? De quoi s’est-il éloigné ? Peut-étre ne le sait-il pas, mais il sait
bien que toute sa personne n’est qu’un masque: depuis son nom qui est emprunté, jus-
qu’aux petits épisodes de sa vie qui sont si généraux, si peu particuliers qu’il n’est per-
sonne a qui ils ne conviennent. Sa confession n’est qu’un calcul. Son récit d’homme
coupable, car une vraie faute serait une certitude sur laquelle il pourrait ancrer sa vie, re-
pére solide qui lui permettrait de délimiter sa course. De méme, lorsqu’il semble se re-
procher son existence égoiste, lorsqu’il dit: «Je vivrais donc sans autre continuité que
celle, au jour le jour, du moi-moi-moi», cela est singulier, parce que chaque fois qu’il dit
Moi, personne ne répond; c’est seulement un appel qui retentit vainement de-ci, de-1a,
une réminiscence ironique, souvenirs dont il ne se souvient pas.

L’étre-la de I’homme, soit le lecteur en situation de rencontre avec I’ceuvre ; I’étre-la de

I’homme procédant également de ses possibilités a les en devenir.

- c’est-a-dire déformable sans rupture « cataclysmique » augmentant I’aire ontologique dans
i;lfne ou I’autre des directions, le lecteur et / ou le personnage, indistinctement.

" Participant d’égale mesure d’une présumée fiction et d’une présumée réalité ; dont pour les
deux la définition demeure des plus douteuses.

= Au sens que cela s’opére de fagon trés courante. C’est ce qui est identifié classiquement par
« intertextualité ».
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Si ¢’était url7r310mme masqué, qu’y a-t-il derriére ce masque ? Encore un masque, disait
Nietzsche. ™

473

~ Anglard (V.) . Albert Camus. La chute. Ed. Bréal. Coll. Connaissance d’une ceuvre. 1997. 2 -
Jugements critiques. Sur la Chute. Maurice Blanchot. p 121.
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Personnage de la Personnage de L’enfant de sable* Personnage géné-
Chute rique

N
he]
[~

la trace d’un homme

en fuite

I’attrait  qu’exerce Récit en tant que
[...] le récit, attrait forme pure créant
fort et sans contenu par la un contenu

suffisant pour étre
saisi « matériel-
lement » (par le
récepteur)  alors
qu’il n’en est rien.

Quand s’est-il éloi- | Cf. toutes occurrences du «retrait
gne? De quoi s’est-il | d’Ahmed de la vie »

éloigné ?  Peut-étre
ne le sait-il pas,
mais il sait bien que
toute sa personne
n’est qu’un masque

depuis son nom qui | Celui de son pere. Par ailleurs, étant

est emprunté femelle, Ahmed ne saurait étre de

toute fagon qu’un nom d’emprunt
petits épisodes de sa Du point de vue
vie qui sont si géné- de la totalité, dans

74

En tant que forme « englobante ». D’ou I’isomorphisme fondamental entre tous les person-

nages, et entre le personnage principal et les personnages secondaires (comme partie, pour ces
derniers, et totalité, pour le premier. Car, rappelons-le, la raison d’étre des personnages secon-
daires est d’étre subordonnés au personnage principal, de le servir). Par conséquent, les person-
nages secondaires constituent un sous-ensemble caractéristique de I’ensemble caractéristique
que constitue le personnage principal.
Néanmoins, nous nous répéterons alors ; il existe un isomorphisme entre I’ensemble (le person-
nage principal, comme I’ensemble arithmétique des nombres réels, ensemble infini) ) et le
sous-ensemble (personnages secondaires comme [0, 1] , sous-ensemble de I’ensemble des
nombres réels). C’est-a-dire que terme a terme, le personnage secondaire décrit (« réalise ») ou
peut potentiellement décrire le méme nombre d’éléments constitutifs du personnage principal.
L’illustration de cela c’est le fait qu’un personnage secondaire peut trés bien couvrir 1’un ou
I’autre, sinon tous les réles du personnage principal. Auquel cas il devient principal, lui de
méme.
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Personnage de la
Chute

Personnage de L’enfant de sable*

Personnage géne-
rique

raux, si peu particu-
liers qu’il n’est per-
sonne a qui ils ne
conviennent

chaque récit spé-
cifique méme,
tout personnage
se caractérisant de
plus en plus avec
précision,  para-
doxalement iden-
tifie n’importe
quelle personnage
de n’importe quel
récit.

Son récit d’homme
coupable

Comme Ahmed

71. [..Jla mort liquidait un a un

mes héros. Je partais le soir, au
milieu du récit, [...] Quand je
revenais, I'Histoire était déja
achevée [...] Mon imagination
était ruinée. J'essayais de justi-
fier ces disparitions bru-
tales.[...] Ce fut durant une de
ces nuits que la mort m'apparut
sous les traits d'un personnage,
la huitieme naissance, Ahmed
ou Zahra,[...]
Il me reprochait d'avoir trahi le
secret, d'avoir souillé par ma
présence I'Empire du Secret, la
ou le Secret est profond et ca-
ché. J'étais habité par Es-ser El
Mekhfi, le Secret supréme. [...]

Je voyais la folie s'approcher.
Je navais plus de visage a
montrer au public. Javais
honte, La malédiction était je-
tée sur moi.(L’enfant de sable.

475
p 203)

475

~ Ce qui justifie que ce dernier conteur n’est autre que le personnage singulier d’Ahmed c’est

I’incipit, aux premieres pages déja du récit :

Depuis sa retraite dans la piéce d'en haut, personne n'osait lui parler. 1l avait besoin d'un long
moment, peut-&tre des mois, pour ramasser ses membres, mettre de l'ordre dans son passé, cor-
riger I'image funeste que son entourage s'était faite de lui ces derniers temps, régler minutieu-
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Personnage de la Personnage de L’enfant de sable* Personnage géne-
Chute rique

se reprocher son|Cf. Sous-titre « L’identité » dans Par-
existence égoiste tie Pratigue pour I’existence du per-
sonnage en tant que qu'étre solitaire a
I’exces.

Cf. infra extraits du corpus justifiant
de sa solitude coupable.

Sous titre: Solitude coupable.

«Je vivrais donc| 72. « 20 avril (la nuit). Projet de
sans autre continuité lettre: Ami, Vous devenez exi-
geant, pressant, inquiet. Je suis
en pleine mutation. Je vais de
jour, du moi-moi- moi & moi [...]. Je vais et ne
moi», sais quand ni ou j'arréterai ce
voyage. Votre lettre m'a trou-

que celle, au jour le

sement sa mort et faire le propre dans le grand cahier ou il consignait tout : son journal intime,
ses secrets — peut-étre un seul et unique secret — et aussi I'ébauche d'un récit dont lui seul
avait les clés. (L enfant de sable. p 09)

Remarque : [...] ramasser ses membres...I"image funeste que son entourage s'était faite de lui :
il s'agit de ses avatars (membres au sens de «éléments constitutifs d’un groupe » ;
membres d’une troupe).

2e justification :

Mais, depuis qu'entre lui et son corps il y avait eu rupture, une espéce de fracture, son visage
avait vieilli et sa démarche était devenue celle d'un handicapé. 1l ne lui restait plus que le refuge
dans une totale Solitude (cf. infra Note* Solitude). Ce qui lui avait permis de faire le point sur
tout ce qui avait précédé et de préparer son départ définitif vers le territoire du silence su-
préme.(L’enfant de sable. p 10)

En fait, Ahmed était dés le départ ce vieux conteur de la fin.

Condamné au silence, a la fuite et & I'errance, j'ai peu vécu. Je voulais oublier. Je n'ai pas réus-
si. [...]. Je me suis égaré dans des tribus de nomades qui envahissaient les villes. J'ai connu la
sécheresse, la mort du bétail, le désespoir des hommes de la plaine. J'ai arpenté le pays du nord
au sud et du sud a I'infini. » (L enfant de sable. p 201)

Note* Solitude

De tous les conteurs de la Place, dont elle avait suivi les récits, ce fut moi qu'elle choisit. Elle
me le dit d'emblée : « Je les ai tous écoutés, seul vous seriez capable de raconter I'Histoire de
mon oncle qui était en fait ma tante ! J'ai besoin d'étre délivrée du poids de cette énigme. C'est
un secret qui a pesé longtemps Sur notre famille. On a découvert la véritable identité de mon
oncle le jour de sa mort. (L’enfant de sable. p 207)

Parce qu’en définitive il s’agit de lui-méme.
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Personnage de la Personnage de L’enfant de sable* Personnage géne-
Chute rique

blé. Vous savez beaucoup de
choses sur moi et en vous li-
sant Je vois mes habits tomber
I'un aprés I'autre. (L’enfant de
sable. p p 99)

cela est singulier,| 73. Jessaie de ne pas mourir. Jai
parce que chaque au moins: toute la vie_ pour ré?
fois quil dit Moi po_nd_re a_une question: Qui
’ suis-je? Et qui est I’autre?
personne ne répond, (L’enfant de sable. p 55)

74. » Je n'interroge plus personne.
[...]. Je n'interroge personne car
mes questions n'ont pas de ré-
ponse. Je le sais [...](L’enfant
de sable. p 57)

c’est seulement un|Cf. infra extraits du corpus en justi-
appel qui retentit | fiant.

vainement de-ci, de- | Sous titre: Souvenir sans référence

13, une réminiscence
ironique, souvenirs
dont il ne se sou-

vient pas.

Si c’était un homme | Cf. infra extraits du corpus en justi-
masqué, qu’y a-t-il | fiant.

derriére ce | Sous titre: Le et les masques
masque ? Encore un

masque, disait

Nietzsche.

47 .Souvenir sans référence

75. C'était bien du sang; résistance du corps au nom; [...]. C'était un rappel[...Jd'un souvenir en-
foui, le souvenir d'une vie que je n'avais pas connue et qui aurait pu étre la mienne. Etrange
d'étre ainsi porteur d'une mémoire non accumulée dans un temps vécu, mais donnée a I'insu
des uns et des autres.(L’enfant de sable. p 46)

76. Alors tout devient limpide. J'oublie. (L’enfant de sable. p 57)
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77.

78.

79.

80.

81.

82.

83.

En VErité, il avait horreur des cimetieres. [...]

Il considérait ces lieux malsains, il disait que cela ne servait a rien de conserver l'illusion
d'une présence, puisque méme la mémoire se trompe, se moque de nous au point de nous
livrer des souvenirs fabriqués avec des étres qui n'ont jamais existé, nous enfermant dans un
nuage ou rien ne résiste ni au vent ni aux mots. Il se mit a douter de I'existence de Fatima
(L’enfant de sable. pp 148-149)

«Aprées la mort des parents, j'eus le sentiment d'une délivrance, [...]

» J'en étais arrivée a souhaiter I'amnésie, ou briler mes souvenirs [...]. Les vendre pour un
peu d'oubli, pour un peu de paix et de silence.(L’enfant de sable. p 156)

Jaime inventer mes souvenirs. Cela dépend du visage de mon interlocuteur. (L’enfant de
sable. p 171)

Je continue de penser que toute chose est donnée a I'écrivain pour qu'il en use: le plaisir
comme la douleur, le souvenir comme I'oubli. Peut-étre que je finirai par savoir Qui je suis.
Mais cela est une autre Histoire.(L’enfant de sable. p 185)

Cette femme, envoyée par une main bienfaisante, vint, juste avant ma nuit, me donner une
derniére image, offrir & mon souvenir son visage entiérement tourné vers un passé que je
devais deviner. (L’enfant de sable. p 188)

J'ai su plus tard dans le réve qu'ils avaient été envoyés la par quelqu’un dont le souvenir me
poursuivait comme une douleur. J'avais mal et ne pouvais dire ou. En me concentrant sur
cette douleur, [...], je vis, comme une apparition, le visage d'une jeune femme, [...]. J'étais le
seul a voir cette image brutale dans cette ruelle obscure, [...]. (L enfant de sable. p 193)

Jarrivais a la cour des Lions et la régnait un silence lourd d'un temps immobile. Je me suis
assis par terre comme si quelgu’un m'avait somme de m'arréter 1a et de ne plus bouger. [...].
Je cherchais ma voix dans le souvenir de moi-méme. Le Premier souvenir de I'adolescent
que je fus accompagnant son pére déja aveugle dans ces mémes jardins. (L’enfant de sable.
p 195)

48.Masques

84.

85.

86.

87.

La lumiére du jour, ... lui faisait mal: elle le dénudait, pénétrait sous sa peau et y décelait la
honte ou des larmes secrétes. Il la sentait passer sur son corps comme une flamme qui brd-
lerait ses masques, [...]. (L’enfant de sable. p 07)

J'ai au moins toute la vie pour répondre a une question: Qui suis-je? Et qui est I’autre ? Une
bourrasque du matin ? ... Une vieille piece de monnaie? Une chemise recouvrant un homme
mort ? Un peu de sang sur des lévres entrouvertes ? Un masque mal posé? (L’enfant de
sable. p 55)

Jaurais ainsi passé ma vie a jouer avec les apparences, toutes les apparences, méme celles
qui peut-étre étaient la vérité fabriquaient pour moi un visage vrai, nu, sans masque, sans
couche d'argile, sans voile, un visage ouvert et simplement banal, que rien d'exceptionnel
ne distinguait des autres.(L’enfant de sable. p 76)

Il devint triste, plus triste qu'avant, car toute sa vie fut comme une peau gercée, a force de
subir des mues et de se faire masque sur masque. (L’enfant de sable. p 85)
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49 .Solitude coupable

88. Jouvrirais ces fenétres et escaladerais les murailles les plus hautes pour atteindre les cimes
de la Solitude, ma seule demeure, mon refuge, mon miroir et le chemin de mes songes.
»(L’enfant de sable. p 95)

89. Jaurais été une femme seule, décidant en toute lucidité quoi faire avec ma Solitude. Je parle
de Solitude choisie, élue, vécue comme un désir de liberté, [...](L’enfant de sable. p 154)

90. « Je m'en vais sur la pointe des pieds. [...] Je pars en silence. Je fus, comme dit le poéte, "
le dernier et le plus solitaire des humains, privé d'amour et d'amitié, et bien inférieur en cela
au plus imparfait des animaux ". Je fus une erreur et je n'ai connu de la vie que les masques
et les mensonges... »(L’enfant de sable. p 159)

111.6 Ethigue d’une ontologie de ’UN* et du Mul-
tiple** ou comment se traduit le personnage-héros
dans un polymorphisme I'identifiant & un panthéon

Etudions cet article

Par «une plurivocité* identitaire» il est entendu que pour exister il faut étre
une singularité singularisée, c’est-a-dire localisée. Contrairement a I’lETRE qui est
une singularité multiple*, devant contenir toutes les singularités singuliéres (cf.
I’Un* et le multiple).

91. En un sens, toute philosophie est une philosophie de I’un. Car penser, c’est nécessairement
unifier. On I’avait reconnu bien avant Kant. L’affirmation du multiple lui-méme est une
maniére de poser I’unité. Toute division est effectuée ou constatée par un acte indivis. Et, si
I’on renonce a découvrir la moindre cohésion dans les choses ou le discours, on le fait en-
core par une démarche qui ne renonce pas a son identité avec elle-méme. Si le monde
n’était que ce «divers pur» par quoi certains philosophes définissent la matiere, il faudrait
partir de I’unité pour la retrancher, I’univers serait la négation de I’un et donc toujours visé
a travers I’un. Et si nous nous portions vers I’autre extréme, celui de la théologie négative,
et exigions un Dieu tellement ineffable qu’il serait au-dela de I’unité méme, il faudrait éga-
lement traverser I’unité, mais pour la dépasser par excés, au lieu de nous laisser glisser vers
I’ineffable par défaut.

92. | ’essence méme de la philosophie lui impose I’unité. D’abord parce qu’elle s’efforce de
dégager ce qui demeure implicite et pourtant décisif dans toutes les sciences et démarches
humaines. La philosophie sera toujours la chasse aux arriére-pensées, celles dont on part a
son insu et auxquelles on ne peut revenir sans une conversion intégrale. Or cette chasse ne
nous conduit pas finalement a substituer des évidences a d’autres évidences, mais a mettre
en question I’évidence elle-méme. Elle déploie la distance nécessaire & la constitution de
I’objectivité. Le systeme n’est pas ici une syntheése dogmatique qui se développe en ligne
droite, mais un instrument d’analyse qui nous donne prise sur son point de départ méconnu.
La philosophie serait alors la recherche du langage le plus rigoureux pour formaliser
I’interrogation la plus radicale. «Tout est en question, disait Blondel, méme de savoir s’il
est une question.» Le caractére radical de cette interrogation la condamne a I’unité, mais du
méme coup la rend incommensurable a toute thématisation. Et c’est ce qui fonde la pluralité
des systemes. Le foyer de la clarté est nocturne et inépuisable pour le discours et méme
pour I’intuition.
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93.

94.

95.

96.

97.

98.

99.

Cette réflexion nous découvre un axiome complémentaire et apparemment opposé. Autant
il est vrai qu’il n’y a pas de philosophie sans unité, autant nous devons reconnaitre que
toute pensée se meut inéluctablement dans le multiple. Tout comme le divers pur, I’'un pur
est impensable et méme inaffirmable. C’est ce que démontre Platon dans la premiére hypo-
thése du Parménide. Le domaine de la pensée est I’un multiple, ou le nombre, et son exer-
cice fondamental est la lutte de I’un contre le multiple. Privée de cette résistance, la pensée
s’évanouirait. L’un pur et le divers pur peuvent seulement étre exigés comme conditions du
nombre ou comme la nuit que suppose la clarté. Nous ne connaissons a proprement parler
que le multiple, bien que ce soit par I’un. Cela revient a dire que nous ne pensons que des
relations. Et tout ce que nous posons, méme quand nous le voulons absolu, nous le faisons
relation, c’est-a-dire dualité. C’est ainsi que I’affirmation d’un Principe absolu destiné a
unifier la multiplicité de I’univers risque de redoubler cette pluralité.

Sur ce point, I’école néo-platonicienne du Ille au Vle siécle aprés J.-C. a été la plus lucide.
Elle a montré que toutes les fois que nous prétendions poser I’unité pure, nous posions en
réalité une totalité, c’est-a-dire I’unité d’une pluralité. Toute connaissance de soi, toute inté-
riorité, toute autoconstitution entrainent une scission interne dans le bénéficiaire. La «Pen-
sée de la Pensée» d’Aristote n’échappait pas a cette disgrace et, au regard des néo-
platoniciens, ne pouvait &tre parfaitement simple, C’est pourquoi I’Un supréme était, chez
eux, au-dela de I’intelligible et de I’intelligence, méme sublimés, et donc au-dela de I’unité
elle-méme. Paradoxalement, ces penseurs qu’on tient pour les philosophes de I’un par ex-
cellence ne posaient pas I’unité pure. Car le monde et I’esprit se trouvaient au-dessous
d’elle, et le Principe supréme au-dessus.

La philosophie, comme toute pensée, est donc déchirée par deux exigences opposées. Elle
ne peut renoncer a I’unité, mais elle ne la réalise qu’en la multipliant. C’est de ce conflit
fondamental que vont surgir les différents types d’unification philosophiques.]...]

On peut se demander d’ailleurs si le dualisme n’est pas originellement un monisme de la
relation. Il s’appuierait sur une oscillation dialectique entre deux extrémes aussi irréduc-
tibles qu’inséparables puisqu’ils tiendraient leur sens de leur corrélation. Dans ce cas,
I’unité résiderait dans la médiation qui les lie et les oppose a la fois.

Parmi les philosophies monistes prennent place les doctrines de la totalité. Mais il faut tout
de suite distinguer celles qui croient que cette totalité suffit a se réaliser elle-méme et celles
qui lui infusent I’unité par le rayonnement d’un Principe transcendant.

Si I’on estime que la totalité tient d’elle seule son unité et son étre, on sera porté a réduire la
part de sa multiplicité interne. A la limite, on soutiendra que celle-ci n’a de place que dans
une optique subalterne et provisoire. Tel semble avoir été le sentiment de Parménide qui
identifiait I’Etre et la Pensée dans un Tout parfaitement un. Plus intrépides encore, certaines
doctrines hindoues affirment que I’individu est une illusion destinée a se résoudre dans un
Tout indifférencié. On a vu une parenté entre cette perspective et celle des stoiciens, qui
croyaient que I’universalité des choses est constituée par le feu ou la lumiére, manifestation
de la Raison dont tout émane par développement immanent et en quoi tout se résorbe pé-
riodiquement. Mais la totalité stoicienne se déploie dans des articulations nécessaires et
harmonieuses dont la mentalité hindoue, moins intellectualiste, ne se soucie pas au méme
degré. L’univers grec a une structure plus ferme que le paysage oriental, et sa totalité est
celle d’un ordre.

Plusieurs maitres de I’école stoicienne professaient que la raison cosmique ne pouvait se
réaliser elle-méme sans étre la dérivation d’une Raison divine transcendante. C’est la se-
conde sorte des doctrines de la totalité. Parmi elles se rangent les philosophies de la créa-
tion. On sait que, chez elles, I’ordre du monde tient son étre et son unité multiple de la sim-
plicité divine et qu’il imite, en la multipliant ou en la déroulant, la plénitude que Dieu con-
centre en lui-méme. La théologie de saint Thomas d’Aquin est le meilleur exemple de cette
position.

- 226 - | 765 pages



100.  ce type de pensée semble d’abord trés proche des philosophies néo-platoniciennes de la
procession. En réalité, malgré des similitudes et des échanges partiels, les deux démarches
sont hétérogenes. Mais elles ne divergent pas parce que les néo-platoniciens introduiraient
dans une «émanation panthéiste» une dégradation du Principe ou une moindre dépendance
du dérivé. La différence essentielle consiste en ce que le Dieu créateur est une plénitude
d’affirmation, tandis que le Principe de la procession est un exces de négation. Le premier
recueille donc toutes les perfections créées en les transposant dans une coincidence infinie,
alors que le second les refuse toutes (ainsi que leurs privations), méme I’unité. La raison en
est que, pour le philosophe de la création, la cause doit contenir a sa maniére tout ce qu’elle
donne a son effet, tandis que, pour le théoricien de la procession, le Principe doit étre rigou-
reusement absolu. Et I’absolu, délié de toutes les relations du langage et de la pensée, est
nécessairement ineffable.

101. Telle est I’opposition de ce qu’on a appelé «les philosophies de I’Etre» et «les philosophies
de I’Un». L’Etre est uneA'ggtalité infiniment sublimée. L’Un est le symbole de I’Ineffable et

de la théologie négative.”

Ce dont nous concluons, grace aux avatars d'Ahmed, en somme il est tous les
autres; cf. Titre: Identifications-Réductions; nous concluons a I’isomorphisme entre
Ahmed et 'ETRE .

111.6.1 Le personnage entre « actes néantisants » et néant

(cf. Titre, dans la Partie Pratique: Le néant.)

196. Dire que la transcendance humaine est négation a titre primaire c'est s’autoriser a passer
de la néantisation au néant. C’est ce passage qu’il faut ici mettre en question. Or, toute la
philos%)hie de Sartre repose sur le droit d’appeler « néant » [...] des «actes néantisants»

an*

Sartre part de cette remarque, tournée contre Hegel, que I’étre et le néant ne sont pas lo-

giquement contemporains et qu'il n’y a pas de passage de I’un a I’autre; I’étre est
I’Etre et jamais la négation ne mordra sur lui, puisqu’il faut le nier pour penser non-étre.
L’entiére et pleine positivité de I’étre est donc inentamable. Reste donc, si I’on veut

476

" TROUILLARD (J.). Philosophie de I’Un. Le probléme de I’'un et du multiple. In Encyclopae-

dia Universalis.
47

; [Citation dans la référence : Cf. J.-P. Sartre, L’Etre* et le Néant. Paris, 1948.].

L’erreur dans un tel jugement provient du fait de considérer I’'ETRE comme exister, c’est-a-
dire comme étant. Ce qui est gravement contradictoire. La difficulté a concevoir le néant comme
procédant de I’ETRE découle de I’anthropomorphisme dont on a toujours du mal a se départir.
Or, rappelant le principe que 'ETRE procede du langage, comme totalité, et I’'ETRE et le lan-
gage qui le dit; rappelant ce principe il apparait clairement que la réduction réside dans
I"inFINITUDE des deux. Autrement dit, cela ressemble a I’affirmation de quelqu’un qui dirait «
Je sais tout », pour peu qu’on s’en assure qu’il est certain de ce qu’il dit, affirmation qui conduit
a exactement la négation de cette proposition ; soit : « Je ne sais rien». Vouloir dire ce qu’est
I’ETRE revient a dire : « Je sais tout »; c’est pour cela qu’une telle volonté demeure une volonté
de puissance et seulement cela. ’ETRE relévera, par conséquent, toujours d’un procés langagier
(c’est-a-dire d’une modalité, soit une forme ; soit une abstraction ; soit, du relationnel — qui
n’est rien d’autre qu’une modalité et jamais n’enlévera d’un arrét (fini), d’un jugement définitif,
définitionnel.

IN

7.
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rendre compte de « I’origine de la négation», que le néant surgisse au sein méme de
I’étre, en son cceur, comme un ver» (p 57) . Autrement dit, il faut que le néant soit «don-
né en quelque fagon, donné au cceur de I’étrex» (p 58); si en effet I’étre exclut le néant et
se pose méme sans rapport avec lui, il faut qu’il y ait un étre qui ait pour propriété de «
néantir le néant, de le supporter de son étre, de I’étayer perpétuellement de son existence
méme, un étre par quoi le néant vient aux choses ». [...]

[...]§%rtre I’appelle: «un étre en qui dans son étre il est question du néant de son étre» (p
59).

Ce qui correspond au personnage.

Ahmed comme Etre* et que comme Etre* (puisqu’il n’existe pas. Ahmed,
I’enfant male étant de fait Zahra, I’enfant femelle) comportera, intrinsequement son
propre négation. C’est-a-dire qu’en tout instant infinitésimal ou le personnage se
déclare, se révele, en tout instants infinitésimal ou les personnages est il n’est pas
en fait. Preuve en est cette aptitude qu'’Ahmed posséde d’étre I’identifiant de tout ce
qui existe dans le monde de ce roman . (cf. Titre: Identifications-réductions) alors
que lui n’existe pas.

197. Comprenons bien que ce que Sartre attend de son analyse: non pas seulement un en-
semble d’actes néantisants qui, [...], requerraient alors tout un fondement dans I’étre,
mais « une caractéristique ontologique de I’étre requis» (p 59) . Bref un néant et pas seu-
lement un acte néantisant. La question est bien la: est-ce que les nombreux actes néanti-
sants que Sartre décrit [...] — depuis I’interrogation, le doute, I’absence, I’angoisse, jus-
qu’a la riposte pétrifiante au regard pétrifiant d’autrui — postulent un tel néant d’étre
comme caractéristique ontologique ?

Ce néant, source des actes néantisants, Sartre pense le tenir dans la liberté: « cette possi-

bilit¢ pour la réalité humaine de sécréter un néant qui I’isole, Descartes aprés les
stoiciens lui a donné un nom, c’est la liberté » (p 61). (Ricceur (P.). Ibidem)

En définitive, n’existant pas, non seulement le personnage s’identifie au
néant mais, équivalemment et subsequemment; il, le personnage comme totalité,
c’est-a-dire selon tous ses avatars, se constitue en tant que liberté.

Conclusion:

Ce personnage n’est autre que PETRE™.

|-J>

: Ricceur (P.) . Histoire et vérité, op. cit. , pp 391-392.

Remarquons que pour le personnage, Ahmed, le reste en dehors de lui existe bel et bien. Au-
trement dit, le personnage constitue une fiction dans cette fiction . Par conséquent, cette fiction
constitue — relativement a lui — le réel.
= L’Etre* étant la liberté. Raison pour laquelle d'ailleurs il n’existe pas de liberté pour I’étant.
C'est proprement contradictoire. L assertion « L’Etre* est libre » ne sied pas a I’étant puisqu’en
tant qu'existant il tombe immédiatement sous le conditionnement de I’existence — les un, deux ,
trois et quatre degrés de liberté physique; voire plus, degrés de tous autres ordres dont I’ordre
éthique.

N’est libre (et libre absolument*) que ce dont j’ignore tout ; dont de ma conscience (ce qui
nous renvoie a une phénoménologie transcendantale). Or, il n'est dont j’ignore tout que ce qui
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482 , -
111.6.2 Le personnage et la théorie de « I’homme moyen »

Qu’est-ce que le personnage ?

En dépit du fait qu’elle est évidente; la réponse n’en est pas moins le plus
souvent changée en fantasme issu d’une bien gentille ignorance. Cette réponse évi-
dente est la suivante:

Le personnage est une construction théorique, formelle donc. Par consequent elle
constitue une statistique. Une statistique de quoi ?

Eh bien,

est sans que je n’en puisse absolument* rien savoir. Cela s’appelle I’ETRE. Notons que cela
n’implique pas d’impossibilité que celle de I’existence. Si donc I’on revient aux définitions de
I’étre et de I’existence on verra bien que I’ETRE n’implique en aucune nécessité I’existence, qui
n'est alors qu'une contingence. Cela étant dit pour recadrer le concept d’étre sans exister de
I’ETRE tout comme le personnage (présumé de la fiction) est (est dans le langage du récit)
avec saisissement naturel par I’existant qu'est le lecteur sans besoin qu'il existe (dans le monde
des réalités). Cependant, bien apres avoir admis qu'il (le personnage) pdt ne point exister 1I’on
pourrait (I’écrivain, ou le peintre dans un montage* de traits prétendus disparates ou dans un col-
lage) « avouer » qu'il a existé. Quelle différence ?

Aucune puisque celle-ci était incluse dans I’autre (’ETRE) comme probabilité, voire comme
Esgssibilité et, en définitive, le cas en I’occurrence, comme réalité.

~ 1l y a longtemps que nous ne faisons plus de distinction entre personnage de fiction et per-
sonnage de I’histoire, présumée réelle. Personnage de fiction et personnage d’histoire (personne
historique) relevant tous les deux d’un récit, pure forme ; sont identifiables I’un a I’autre ; ils
sont la méme chose. Tenant compte de I’idéologie, exclusivement, nous attribuons par principe
la valeur de vérité a tous les deux. Non a cause d’une hypocrisie inavouable mais a cause de
I’indécidabilité de la question a cause I’aspect purement formel du récit que I’on a toujours ten-
dance a confondre avec I’histoire. Or, I’histoire n’existe pas. Nous rappellerons que ce qu’on en-
tend par histoire c’est en fait I’événement, une contingence infinitésimale; et I’événement
gu’est-il, a I’instant infinitésimal consécutif, sinon un élément de I’imaginaire ; n’existant nulle
part ni plus a aucun moment. Raconter une histoire de deux heures ou de deux cents pages, ou
plus ou moins ; avec par exemple le nom d’un personnage principal... ; qu’en dira-t-on ? C’est
de I’histoire vraie (bien qu’on oublie, qu’on ne fasse pas attention que cette « histoire » nous est
donnée, livrée ainsi), on en jurerait, on se battrait pour.

On tiendra a cela jusqu’au jour ou quelqu’un, un historien-archéologue-juriste ; quelqu’un vien-
drait affirmer que le personnage dont il était question n’était pas le bon mais il s’agissait d’un
autre, « étouffé» par une idéologie opportuniste.... Qu’en dira-t-on désormais ? Que c’est de
I’histoire, de cette nouvelle version, désormais vraiment vraie... jusqu’au jour ou un témoin di-
rect (ou des témoins, élus aussitot, idéologiquement et / ou académiquement, ce qui revient au
méme puisque I’Académie fonctionne également a I’idéologie ; élus aussitdt comme instance
omnisciente*, ayant seul — ce témoin — la vraie connaissance de I’événement) comme un témoin
indirect (focalisation interne ; ne sommes-nous pas déja contraints d’intégrer les catégories nar-
ratologiques), ne vienne, I’un ou I’autre, affirmer qu’il n’en est rien... ; qu’il s’agit d’un autre...
il s’agirait désormais d’une histoire vraiment vraiment vraie...

Pour résumer, c’est un cercle vicieux confinant nécessairement a I’indistinction phénoménolo-
gique des deux personnages, des deux ou trois ou quatre... histoires et ce a cause méme de
I’indefinition de ces éléments constituants de I’histoire et du personnage (que sont-ils ?).
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Si le personnage campe un personnage bon, I’écrivain le créditera (et
I’accréditera) d’une somme axiologique suffisante,
Si le personnage campe un personnage méchant, ... id.

Etc. (plus d’art, plus de nuances, plus de complexiteé) .

Traitant de I’imaginaire, I’écrivain ne peut que produire un prototype comme
défini dans la citation ci-dessous:

198. La supposition de Quételet = est que, lorsque nous mesurons des caractéristiques phy-
siques (comme la taille, le poids, etc.) ou morales (comme le penchant au crime, a
I’alcoolisme, a la débauche, etc.) sur les individus différents d’une population détermi-
née, nous obtenons une courbe normale satisfaisante, nous sommes précisément autori-
sés a considérer que nous mesurons une valeur réelle, une propriété objective non de
I’individu, mais du groupe humain auquel il appartient. Quételet n’a naturellement pas la

483

« Lambert-Adolphe-Jacques Quételet est né a Gand en 1796. [...].
Le nom de Quételet est demeuré longtemps associé a sa théorie de «I’homme moyen», [...]. Il est
le premier[...] a avoir entrepris la réalisation du programme tracé par Condorcet et Laplace:
I’application du calcul des probabilités a I’étude de I’univers social. [...]. [...]JOn comprend
gu’un autre Belge, parvenu lui aussi au faite de la gloire scientifique, I’historien des sciences G.
Sarton, ait en 1935 considéré Quételet, et non Auguste Comte, comme le véritable «fondateur de
la sociologie».
[...] Avec son mémoire Sur I’appréciation des documents statistiques, [...], il franchit un pas dé-
cisif. 1l s’intéresse désormais a la distribution de ces observations. [...], il remarque qu’elles se
répartissent de facon symétrique par rapport a la moyenne. La forme de la distribution est [...]
représentée par la courbe couramment appelée courbe de Laplace-Gauss. En appliquant la
théorie des probabilités, Quételet pouvait construire a priori une courbes théorique de distribu-
tion des fréquences pour le poids, la taille ou le tour de poitrine. [...]. On voit comment la notion
d’«homme moyen» est au centre du raisonnement. Jusqu’au mémoire de 1844 inclus, Quételet
ne I’applique toutefois qu’a quelques caractéristiques physiques. Dans ses deux ceuvres Sui-
vantes, il étend la notion d’abord a I’ensemble des caractéristiques physiques (formant ainsi la
base de la «physique sociale») et des qualités intellectuelles et morales (constituant la «statis-
tique morale»), et plus encore & toutes les collectivités humaines, des plus petites unités a
I’humanité considérée dans sa totalité, et a toutes les époques de I’histoire humaine. Ces exten-
sions constituent la «théorie de I’hnomme moyen» proprement dite.
[]
Quételet veut montrer que la «loi des causes accidentelles» est une loi générale qui s’applique
aux individus aussi bien qu’aux peuples, et qui gouverne nos qualités intellectuelles comme nos
qualités physiques.
[-]
Dans le dernier tiers du XIXe siécle, la polémique s’est concentrée autour de deux concepts: ce-
lui de I’«homme moyen» d’une part, celui du déterminisme social de I’autre (dans son opposi-
tion au libre arbitre). Mais I’apport décisif de Quételet n’est ni dans la notion d’«homme
moyen» ni dans le déterminisme social, mais bien plutdt dans la double conviction que I’univers
social reléve fondamentalement de I’analyse mathématique, et que seul I’emploi des méthodes
spécifiques peut en permettre I’étude. » LECUYER (B.- P.) . Quételet (A.). L’idée de I’homme
moyen (1844-1848). In Encyclopaedia Universalis.
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naiveté de suggérer que I’homme moyen ou, comme il I’appelle, I’homme type, existe
concrétement et que I’on pourrait le rencontrer dans la réalité. Mais il posséde néan-
moins, [...], une réalité objective, en ce sens que les qualités physiques et morales d’une
nation ou d’un peuple, par exemple, peuvent étre considérées comme résumées dans
I’homme moyen de cette nation ou de ce peuple. De la a faire un usage normatif de la
notion de I’homme moyen ou de I’homme normal, il n’y avait évidemment qu’un pas,
qu’il était trés tentant de franchir. Pourquoi ne pas supposer, par exemple que I’homme
moyen constitue en quelque sorte le type idéal que la nature cherche a réaliser dans tous
les cas avec une certaine probabilité d’erreur et dont elle ne s’écarte par conséquent, si
I’on peut dire, que par erreur et selon une loi qui est a peu de chose prés celle de la dis-

o 484
tribution des erreurs ?  [...]

199. Ce qui caractérise la méthode statistique est le fait de s’en tenir, [...], @ une approche pu-
rement phénoménologique des faits de hasard. (Id. p175)

Ces considérations traduisent la nature fondamentalement phénoménologique
du personnage historique (histoire de fiction et histoire présumée réelle indistinc-
tement) et de I’histoire de tout personnage: que le dasein (I’étre-la, I’étre-au-
monde) a pour complexion une moyenne statistique. Soit, en d’autres termes, une
valeur mathématique. Ce qui aura pour conséquence que le personnage (et
I”histoire qui lui est conjuguée), désormais abstrait, releve plutét de ’ETRE que de
I’étant. D’ou le fait de considérer le récit (réticule fonctionnel = de la littérature et
de I’art en général) comme ontologie.

200. Comme I’écrit Musil: « Méme s’il est certain que I’histoire humaine ne regoit pas ses
meilleures impulsions de I’homme moyen, au total, génie et bétise, héroisme et inertie,
elle n’en est pas moins histoire des millions d’incitations, de résistances, de qualités, de
décisions, d’aménagements, de passions, de découvertes et d’erreurs que I’homme
moyen recoit et répartit de tous cotés. En lui comme en elle, les mémes éléments se
combinent; de la sorte, elle est en tout cas une histoire de Ia48rg10yenne, ou selon qu’on

I’entend, la moyenne de millions d’histoires (HSQ, Il, p 484»

111.6.3 Le personnage ou la figure instantanée de deux
mondes: I’ontologique et I’ontique

Partant du postulat stipulant que le personnage constitue I’étre-au-monde
de I’ETRE (en ce ce qu’il a de total); considérons ce qui suit:

201. [...] le Dasein «signifie» a son intention, il se donne originalement a entendre son étre et
son pouvoir-étre sous I’angle de son étre-au-monde. L’a-dessein-de-quelque-chose signi-
fie un fait-pour qui, lui, signifie un la-pour, qui, lui, signifie un point de jonction de con-
jointement, qui, lui, signifie un avec-quoi de la conjointure* . Ces rapports se conjuguant
entre eux s’intégrent eux-mémes a une entiéreté originale, ils sont ce qu’ils sont en ani-

|J>

:: Bouveresse (J.) , op. cit., pp 172-173.

Le récit étant le réseau™ virtuel de tous les effets percus, éprouvés (par le récepteur) tels que
la diction, I’intrigue, la stylistique, la rhétorique, I’éloquence, I’opportunisme thématique et / ou
idéologique de I’ceuvre, etc. ; effets dont la somme constitue ce que I’on pourrait appeler « litté-
gsa(irité » de ce qui a été donné a priori comme littéraire.

; Bouveresse (J.) , op. cit., p 177.

En ce qu’il a de restreint, par rapport a ’ETRE.

N

I
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mant de signification ce dans quoi le Dasein se donne lui-méme préalablement a en-

tendre son étre-au-monde. L’entiéreté de rapport dans laquelle baigne cette animation en

signification, nous la nommons significativité . Elle est ce a quoi se résume la structure
488

du monde dans laquelle est chaque fois déja le Dasein en tant que tel. =

Ce qui nous conduit a la définition du personnage en tant que Dasein toujours
en rapport avec un monde qui lui est immanent, cooriginaire ; c’est-a-dire et qui le
fait apparaitre et qu’il fait apparaitre.

Le personnage recouvre bien le concept ontologigue de IP'ETRE (a
I’intention de soi; n’existant pas dans le monde concret, le personnage demeure un
concept isomorphe de la totalité du langage et, par conséquent, insaisissable subs-
tantiellement) et le concept existentiel de I’étre-l1a (a I’intention d’un monde; la
fiction ou le monde romanesque, ou la socialité de la sociocritique).

202. Le Dasein est, dans sa familiarité avec la significativité, la condition ontique de possi-
bilité de la de dévoilabilité* de I’étant qui se rencontre dans un monde avec le genre
d’étre de la conjointure (utilisabilité) et peut se déclarer ainsi en son en-soi. Voila ce
gu’est chaque fois le Dasein en tant que tel; son étre s’accompagne déja essentiellement
du dévoilement d’un ensemble cohérent d’utilisable — le Dasein, sitot qu’il est, a chaque
fois déja tisse’islén lien avec un monde de rencontre; & son étre appartient, par définition

cet étre-relié.”

Cette conjointure se traduisant par le fait de ce qu’il est entendu du person-
nage. Soit, une part du langage qu’il est permis, qu’il est possible d’entendre — rela-
tivement donc au pouvoir-entendre de chacun, dont a la limite une toute-puissance
renvoyant a I’ETRE méme et qui demeure du ressort de I’impossible dans le monde
immanent de I’étre-la de I’homme, récepteur; et du ressort du possible pour le
monde transcendant de la totalité du langage qui ressort au personnage, isomor-
phisme de I'ETRE m—; une part donc du langage qu’il est possible d’entendre,
c’est-a-dire ce qui se révele, ce qui se manifeste, ce qui se présente a la conscience
comme étant concrétude, souvent spontanée et instantanée et, paradoxalement, pé-
renne du personnage. Ce sera cela I’« utilisable » du personnage en tant que tel; tel
que donne dans I’ceuvre. L on voit déja que c’en est une restriction.

En d’autres termes, I’étre-au-monde-existentiel du personnage découle, selon
une échelle relative des puissances ententives (du récepteur, du lecteur du roman en
I’occurrence) de son étre-au-monde-existential. C’est-a-dire que ce qui est entendu
du personnage se mesure a la restriction des conditions existentielles par rapport a
I’absolu de ses conditions existentiales se traduisant par le scheme relationnal.

:Z Heidegger (M.) . Etre et temps, op. cit., p 125.

o Heidegger (M.) . Etre et temps, op. cit., p 125.

Puisque, rappelons-le, I’étre-la du personnage n’est pas limité en soi mais limité par
I’impuissance de I’écrivain (ou de I’artiste en général) a parvenir a I’épuisement du langage. Par
conséquent, le personnage par définition a plus a voir avec I’lETRE qu’avec le Dasein.
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En définitive, la compréhension “ du personnage, ce qu’il en est percgu, ce
qu’il en est interprété (selon toute théorie de « logique ») revient & son étre-au-
monde; conservant dans la réserve du langage non entendu - par I’étre-la de
I’homme en tant que contingence — conservant la plénitude de son Etre*,

111.6.4 Le personnaqge, corps de langage et infini de I’ETRE

La volonté du pére a faire de son enfant femelle un enfant male, c'est-a-dire
faire de I’étant un Etre*, transformer I’objet en concept; devait passer par cet
acharnement conceptuel (puisqu’il s'agit de langage seulement) contre le corps
femelle pour un corps male. Acte dont par nature toute advention ne sera possible
qu'a I’infini.

Quelgues exemples du corpusll avait développé ces allergies; son corps, perméable et

irrité, les recevait [...] les intégrait et les maintenait vives au point de rendre le sommeil trés

difficile, sinon impossible. Ses sens ... s'étaient développés et avaient pris toute la place

dans ce corps que la vie avait renversé et le destin soigneusement détourné.(L’enfant de
sable. pp 08-09)

103.  son dos s'était Iégérement courbé, [...]. Il sentait un poids difficile & déterminer peser sur
la partie supérieure de son dos, il marchait en essayant de se relever et de se renverser. Il
trafnait les pieds, ramassant son corps, luttant intérieurement contre la mécanique des tics
qui ne lui laissait aucun répit.(L’enfant de sable. p 10)

104 Fille sur fille jusqu'a la haine du corps, jusqu'aux ténébres de la vie. (L enfant de sable. p
19)

105. _ je pense que c'est le moment ol Ahmed prend conscience de ce qui lui arrive et qu'il
traverse une crise profonde. Je I'imagine tiraillé entre I'évolution de son corps et la volonté
de son pere d'en faire absolument un homme...(L’enfant de sable. p 42)

Etc.

Un travail du corps (complexion d’Ahmed qui n'est que complexion du lan-
gage) qui conduira, comme dans une fuite en avant (en avant de soi vers I’inconnu;
ce qui est le propre de I’ceuvre d’art; et qu'est-ce qui est en avant de soi sinon
I’ETRE - c'est-a-dire tout ce qui est.)

203. 1l nous faut [...] établir cette proposition initiale: que I’expérience spécifique de finitude
se présente d’emblée comme une expérience corrélative de limite et de dépassement de
limite.

C’est-a-dire son intégration & la conscience contingente (présente) du récepteur. Nous ferons

remarquer que « lire » une ceuvre d’art, un roman en I’occurrence ; est une rencontre entre
« plus d’une » consciences. Au moins trois : conscience de I’écrivain (absent), conscience de
I’instance « auteur » (inconnu) et enfin conscience du lecteur (autre*). Par conséquent, méme si
la conséquence n’est pas évidente ; cette rencontre ne saurait étre que « contingente ». Accorder,
au sens de I’harmonie ententive, sur le mode de I’ex-tension (I’intention en direction de...) , de la
volonté ou de la liberté ; autant de consciences « séparées », disjointes (que nous préférerons
écrire «dysjointes ») reléverait sinon de I’'impossible, reléverait du miracle. Ce qui est sur le plan
de la logique — que nous admettons ici, réfutable.
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Cette structure paradoxale de I’exister humain doit étre décrite comme telle et non brisée
en deux; comme si on pouvait, dans un premier temps, mener a bien une description de
I’étre-au-monde (par exemple dans la perception ou dans I’affectivité) puis, dans un se-
cond temps amorcer le dépassement de cet étre-au-monde (par exemple par la parole ou
le vouloir) . D’un seul mouvement, [...] I’acte d’exister s’incarne et déborde son incarna-
tion.

C’est d’abord dans I’étrange et insolite relation que j’ai avec mon corps et par lui avec le
monde qu’il me faut chercher le noyau d’une expérience de finitude.

Par quels traits ma relation a mon corps et, par lui, au monde dénonce-t-elle du fini ? Je
crois qu’on répond trop vite en disant que la fonction de médiation du corps est comme
telle finie. A vrai dire, ce que mon corps se révele étre d’abord, c’est une ouverture
sur...[...].

Et cela, de multiples fagons: ouverture du besoin par quoi je manque du monde; ouver-
ture de la souffrance elle-méme par quoi je me découvre exposé au dehors, offert a ses
menaces [...]; ouverture de la perception par quoi je recois I’autre [...] (cf. infra Note*A
pour ces Concepts)

492
[...] ce n’est donc pas la finitude que je trouve d’abord mais I’ouverture.

En d'autres termes, et en conclusion, c’est bien de la finitude nécessaire du
personnage, causée par la finitude de la puissance langagiére de I’écrivain, qui, tout
en lui donnant incarnation suffisante , lui confére paradoxalement une estance infi-
nie. C’est-a-dire que son estance, désormais « incarnée » erratiquement — ne serait-
ce gque dans langage — se trouve instantanément corrélée a une ouverture infinie par
postulat.

« Infinie par postulat » signifie que pour le personnage il reste toujours per-
mis, possible, autorisé d’opérer une complétude de complexion au fur et a mesure
que I’écrivain (ou I’auteur) disposera de langage (y compris le métalangage) sup-
plémentaire et donc complémentaire * Ce qui laisse le personnage toujours en
instance de finition — sur le plan technique du roman — est infiniment en instance de
finitude. La nécessité du postulat, les fait appeler cela ainsi et non pas par exemple
d’en dire définition; vient du fait de la non-évidence de cet état de fait. Parce que
simplement pour I’écrivain, et méme pour la critique littéraire traditionnelle,
I"ceuvre est finie par définition ou du moins elle le doit étre &; alors que dans les

|-J>

= Ricceur (P.) . Histoire et vérité , op. cit. , pp 376-377.

. Soit parce qu’au lieu de rendre a I’éditeur son manuscrit en un an il travaillera dessus encore
trois ans, nous avons la dimension du temps « qui travaille I’ceuvre »; soit parce qu’il a eu ac-
ces a un complément de langage, une nouvelle terminologie par exemple, pour un écrivain de
science-fiction par exemple ; soit parce que la conjoncture permet des interprétations autres que
celles de I’écrivain a la conjoncture de I’écriture, cas ou il serait plus judicieux de parler d’auteur
en tant qu’instance transcendantale.

" «L'ceuvre d'art ne renvoie pas immédiatement a quelqu'un qui l'aurait faite. [...] Valéry dit
trés bien que la maitrise est ce qui permet de ne jamais finir ce qu'on fait. L'ceuvre, pour l'artiste

est toujours infinie, non finie et, par-13, le fait que celle-ci est, qu'elle est absolument. [...] »
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faits (le fait de I’ceuvre) il n’en est rien et que s’il est question d’ceuvre il sera
d’autant plus question de non-finitude (cf. Blanchot en note précédente), commen-
cant par I’infinitude du personnage M, passant par I’infinitude du monde pour
aboutir a un semblant d’étant si étonnant de vraisemblance qu’on le confond sou-
vent avec un véritable étant, c’est-a-dire physique, existant = Or, le personnage
n’existe pas; il est uniquement un effet du langage, une modalité, une partie du dis-
cours au sens grammatical ; (cf. infra Note*B).

Par conséquent, par le biais du corps, c’est-a-dire la complexion du person-
nage, donnant impression d’une fermeture par définition, il est — aporétiquement —
opeéré une ouverture sur I’infini. C’est cet infini qui nous conduit & la conclusion:
de I’immanence du corps (comme décrit dans le roman) on aboutit a une transcen-
dance du personnage (de sa signifiance) (c’est-a-dire incommensurabilité, incogno-
cibilité, infinitude, et autres apophatismes, c’est-a-dire négativités); d’ou son iso-
morphisme avec I’ETRE; et, de méme, isomorphisme entre récit et ontologie.

50.Note*A, dans le corpus : concepts du « besoin » par quoi je
manque du monde; de la « souffrance » elle-méme par quoi je me
découvre exposé au dehors, offert a ses menaces [...]; ouverture
de la perception par quoi je recois |’autre

106.  Je sentais le besoin de me guérir de moi-méme, de me décharger de cette Solitude lourde
telle une muraille[...] (L’enfant de sable. p 46)

107. || passait son temps & se raser la barbe et & s'épiler les jambes. 11 était en train d'espérer
un changement radical dans le destin qu'il s'était plus ou moins donné. Pour cela il avait be-
soin de temps, beaucoup de temps, comme il avait besoin qu'un regard étranger se posat sur
son visage et son corps en mutation ou dans le retour vers l'origine, vers les droits de la na-
ture. Malgré quelque irritation, il continuait & correspondre avec cet ami anonyme. (ROM.
L’enf. de sable p 90)

108.  Depuis quelques années, je ne suis qu'une errance absurde. Je suis un corps en fuite. Je
crois méme savoir que je suis recherchée dans mon pays pour meurtre, usurpation d'identi-
té, abus de confiance et vol d'héritage. Ce que je cherche, ce n'est pas la vérité. [...]. Ce n'est

Blanchot (M.) , op. cit., La littérature et I'expérience originelle. Il - Les caractéres de I'ccuvre
d'art. pp 293-294.

= Il est toujours un scandale que de présumer de quelque chose (pouvant étre méme n’importe
quoi) qu’il est une ceuvre alors que son promoteur (pseudo-écrivain du moins) ne se sera méme
pas donné la peine de finir son histoire (de la finaliser).

~ Il y aura toujours moyen, pour I’écrivain ou pour I’auteur en tant qu’instance, d’ajouter aux N
éléments de sa complexion, son descriptif ; N aussi grand que I’on veut ; d’ajouter un autre élé-
ment pour avoir : N + 1 ; ce qui donne la formule : personnage = (N + n) qualités.

= D’ou souvent la confusion entre, par exemple, une socialité textuelle et une société réelle.
C’est-a-dire la grossiere erreur que les gens font de déclarer la société de la fiction comme la so-
ciété qui est la leur réellement (ou celle d’autres hommes). L’on oublie trés vite que ce qui est
dans le roman n’est que dans le roman, n’est que par le roman.
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pas la justice non plus. Elle est impossible. [...]. Ce que je cherche, ce n'est pas le pardon,
car ceux qui auraient pu me le donner ne sont plus la. Et pourtant j'ai besoin de justice, de
Vérité, et de pardon. (L’enfant de sable. pp 179-180)

109.  Avant, je vivais sans me soucier du lendemain. J'avais mon cercle réservé dans la grande
Place. [...] Je piquais dans les Histoires des autres, jusqu'au jour ou une pauvre femme
d'Alexandrie vint me voir. Elle était mince et brune, son regard se posait avec précision sur
les choses. De tous les conteurs de la Place, dont elle avait suivi les récits, ce fut moi qu'elle
choisit. Elle me le dit d'emblée: « Je les ai tous écoutés, seul vous seriez capable de raconter
I'Histoire de mon oncle qui était en fait ma tante ! J'ai besoin d'étre délivrée du poids de
cette énigme. C'est un secret qui a pesé longtemps Sur notre famille. On a découvert la véri-
table identité de mon oncle le jour de sa mort. (L’enfant de sable. p 207)

Souffrance

110. « 11 est une vérité qui ne peut étre dite, [...], mais vécue dans la Solitude absolue, entourée
d'un secret naturel [...] et le parfum intérieur, une odeur d'étable ..., une dégénérescence
physique avec cependant le corps dans son image intacte, car la souffrance vient d'un fond
qui ne peut non plus étre révélé; on ne sait pas s'il est en soi ou ailleurs, (L’enfant de sable.
p 43)

111. | es ténébres me couvrent. Je me sens en sécurité. Pris par des mains chaudes. Elles me ca-
ressent le dos et je les devine. Ce ne sont pas les miennes. Tout me manque et je recule.
Est-ce la fatigue ou I'idée du retour & moi-méme et a la maison. Je voudrais rire, car je sais
que, condamné a l'isolement, je ne pourrai pas vaincre la peur. On dit que c'est cela I'an-
goisse. J'ai passé des années a I'adapter a ma Solitude. Ma réclusion est voulue, choisie, ai-
mée. Je vais en tirer en plus des visages et des mains, des voyages et des poémes. Je fais de
la souffrance un palais ou la mort n'aura pas de Place. Ce n'est méme pas moi qui la re-
pousse. On lui interdit I'entrée, mais la souffrance se suffit a elle-méme. (L’enfant de sable.
p 57)

112. « Mon peére est souffrant. Je dois renoncer & tous mes projets. Je sens que c'est un moment
difficile. L'idée de sa disparition m'obséde. Quand je l'entends tousser, j'ai trés mal. (ROM.
L’enf. de sable p 62)

113. E|le refusait d'entrer dans ce jeu et jetait les billets qui lui étaient adressés. Il écrivait rare-
ment a ses sceurs, dont trois n'habitaient plus la grande maison. Elles s'étaient mariées et ne
venaient que rarement voir leur mere souffrante. (ROM. L’enf. de sable p 89)

Exposé

114. ) évitait de s'exposer & la lumiére crue et se cachait les yeux avec son bras. La lumiére du
jour, d'une lampe ou de la pleine lune lui faisait mal: elle le dénudait, pénétrait sous sa peau
et y décelait la honte ou des larmes secréetes. Il la sentait passer sur son corps comme une
flamme qui brilerait ses masques, une lame qui lui retirerait lentement le voile de chair qui
maintenait entre lui et les autres la distance nécessaire.(L’enfant de sable. p 07)

Manque

115. | es ténebres me couvrent. Je me sens en sécurité. Pris par des mains chaudes. Elles me ca-
ressent le dos et je les devine. Ce ne sont pas les miennes. Tout me manque et je recule.
Est-ce la fatigue ou l'idée du retour & moi-méme et a la maison. Je voudrais rire, car je sais
que, condamné a l'isolement, [...]. On dit que c'est cela l'angoisse. J'ai passé des années a
I'adapter a ma Solitude. Ma réclusion est voulue, choisie, aimée. [...]. Je fais de la souf-
france un palais ou la mort n'aura pas de Place.(L’enfant de sable. p 57)

51.Note*B: Le personnage (du roman) est une « modalité » gram-
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maticale

116. 3¢ ris de moi-méme. Je ris avec moi-méme. J'éclate comme une bourrasque dans cette cel-
lule qui ne résistera pas a la chevre... J'entends les sonnailles de mes bétes... J'entends le rire
des gamins... J'entends la voix grotesque de Harrouda... Une larme. Non, une perle pour le
lever du jour. Pour la muraille qui s'ouvre... Pour tes yeux, 6 mére! Et toi pére! Ou es-tu a
présent ? [...] Si aujourd'hui je parle de toi, c'est parce que la pierre m'a interrogé, c'est
parce que le ciel est si bas que je veux m'égarer dans ton souvenir. Dans ton esprit, il y avait
une fente: c'est ainsi que tu as perdu petit a petit la raison. Tu n'as jamais rien aimé, ni tes
femmes ni tes enfants. Tu étais le maitre, le patriarche qui montait la jument et regardait ail-
leurs. [...]. Tu m'avais caché dans un sac de pains de sucre. Déposé dans une caisse en car-
ton. Oublié prés de la source, bercé par le murmure de I'eau. C'est la seule idée, la seule er-
reur: I'eau. La source m'a nourri. La source m'a élevé. La source m'a aimé. Le temps, quelle
importance! O pére! Tes enfants, tu les as trop aimés, mal aimés. Etranglés d'amour imbé-
cile. Et mere n'existait pas. [...]
Tu es fort et subtil, alors ris, éclate de rire, 1a, dans une phrase, dans cette cellule, ou chaque
pierre est un amas de mots et d'images. Va. Va, Moha, vers ton destin, ne t'arréte pas au
seuil de cette porte. Et pourtant, jamais tu ne I'as évoqué! Ecoute ce que te dit ton frére le
philosophe: « 1l te faut retourner dans la cohue: dans la cohue, on devient lisse et dur. La
solitude use et pourrit la solitude pervertit. »

Je suis las de moi-méme. Je reviens a ma parole et j'oublie que jai froid.

Tout le long de mon voyage, je n'ai pas parlé de toi, pére. Tu étais absent. Tu étais ajggeurs,
isolé dans mon labyrinthe. Et aujourd'hui, réduit a mon petit corps fréle, tu reviens...

Qui connait le connait ce Moha 29 ce dont il est caractérisé, tout en ne con-
naissant pas qui il est exactement, pourrait tres bien caractériser quelqu’un d’autre,
voir quelque chose; par conséquent, cette caractérisation renvoie-t-elle & quelqu’un
de particulier ou a rien de particulier ? Il est évident qu’elle ne renvoie a rien. Par
conséquent dans le segment: « Je ris de moi-méme. »

|-J>

98

o Ben Jelloun (T.) . Moha le fou Moha le sage. Ed. du Seuil. 1978. pp 141-142.

Il est aisé de reconnaitre dans ce personnage, entre autres, la figure mosaique (toujours mo-
dale ; c’est-a-dire a la fagon dont est dit, développé ; provoqué ce langage) du Moise biblique.
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117. 3¢ ris de moi-méme

Je Sujet du verbe rire
ris Verbe dont le sujet est « je »
de moi-méme Complément (du groupe verbal)

Autrement dit, nous n’avons affaire ici qu’a des mots qui renvoient les uns

aux autres.

Par contre, s’il s’agissait de personnes reelles; il aurait peut-étre étonné que
ce « je » ait ri; voire qu’il ait ri de lui-méme; ou avec lui-méme (le segment suivant
dans le texte).

Dans le roman on s’étonnera (a I’émotion) des actes du personnage, unique-
ment dans la mesure ou les mots le permettront.

Tous ces mots-la n’ont jamais que la consistance de la grammaire. Aussi,
Moha ne sera-t-il pas le nom d’une personne mais une partie du discours désigné
dans une nomenclature abstraite par « substantif ». «Je » ne sera pas anaphore
d’une personne mais de Moha...

Nous n’avons affaire qu’au langage en ce qu’il a de plus abstrait.

111.6.5 La mort e(s)t la vie; la mort comme condition de
I’ETRE du personnage

Qu’est-ce qui fait du personnage un étant inconcevable et un étre tout a fait
concevable, plausible :

204. Dans La voix et le phénoméne, il s’agit, a I’intérieur du discours de Husserl, de voir
comment une phrase telle que « Je suis mort », prononcée par Valdemar dans le texte de
Poe, est absurde , comment cette phrase est a la fois impossible (personne ne peut,
pense-t-on, prononcer une telle phrase en lui donnant son sens plein) alors que pourtant
la possibilité de cette phrase est la condition de tout langage.

[...] Quant a la mort et Heidegger, c’est [...Jnotamment dans Apories, que de j’essaie
d’interroger la pensée de mort chez Heidegger, qu’il appelle « la possibilité de
I’impossible ». Heidegger déclare souvent que dans la différence entre I’animal et le
«Dasein», c’est que I’animal n’a pas affaire a la mort comme telle. Autrement dit,
I’animal ne meurt pas, il créve, il décele de, il finit de vivre, il ne meurt pas, il n’a pas af-
faire a la mort comme telle. La question reste de savoir ce que peut étre le « comme
telle» de la mort, c’est-a-dire la possibilité d’une phénoménologie de la mort. [...]. La
question reste aussi de savoir si ce qui est dénié a I’animal, asgglvoir la possibilité

d’anticiper la mort comme telle, est possible pour I’lhomme.

Conclusion sur la question de la mort « en tant que telle », c’est-a-dire en tant
que « [...] possibilité de I’impossible »

500

~ Derrida (J.) , op. cit., pp 80-81.
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La réponse sera oui. Pour cette raison que I’homme peut en élaborer
I’intelligibilité du concept par le langage % L’estance de la mort dans le langage
(c’est-a-dire sans besoin de sa concrétude) prouve que I’homme connait ce qu’elle
est. La compréhension en découlant permet & I’lhnomme de I’anticiper; preuve en est
le langage qu’il en a (tout le systeme prédicatif qui lui est associé, y compris I’au-
dela de la mort). Or, comment peut-il vivre avec une telle idée ? Cela, logiquement,
doit étre impossible. Or, il peut vivre tout en participant de cette mort. Par consé-
quent, cet homme serait aussi bien vivant que mort. La part de vie serait alors sa
présence-a. Et comme force est de constater que cet état est exceptionnel, le plus
souvent I’étre-1a est absent-a ﬂ; la question est: est-il vivant, toujours, encore ?

L’ impossibilité de réponse qui serait rationnelle (algorithmique) conduit a
I’affirmation de la négation. Il n’est pas vivant. Mais comme il reste toujours une
possibilité qu’il ne le soit pas (étant absent). 1l n’est pas mort non plus.

Par conséquent, ce qui est constaté phénoménologiquement: la capacité de
dire, sans que cela ne confine au ridicule (que nous désignons par ridicule philoso-
phique) , dire une phrase telle que: «Je suis mort tout en étant vivant » signifie: «Je
m’absente-a (toi), c’est-a-dire que pour toi je n’existe pas; Je m’absente-a (toi) par
une telle déclaration tout en donnant a constater que je suis présent-a (quelqu’un
d’autre; or, tout autre que moi, tout autrui n’étant pas moi ne peut étre que toi, un
guelconque toi auquel je pourrais étre présent en quelque lieu ou en quelque
temps); étant absent-a toi matériellement je suis éternellement présent-a toi par
mon langage .

Autrement dit, la mort ne signifie rien sinon une absence-présence, ou —
équivalemment — son versus. Par conseéquent, I’intelligibilité discursive de la mort
confirme I’éternité de celui qui tient ce langage et qui tient du langage; le Dasein.
C’est pour cela que le Dasein posséde cette possibilité de cet impossible qu’est la
mort. C’est parce que c’est la méme chose que la vie. Sa compréhension de la vie
induit phénoménalement et aporétiquement sa compréhension de la mort.

501 . .
« Je suis mort », prononcée par Valdemar dans le texte de Poe, est absurde , comment cette

phrase est a la fois impossible ( personne ne peut, pense-t-on, prononcer une telle phrase en lui
donnant son sens plein) alors que pourtant la possibilité de cette phrase est la condition de tout
langage. Cette phrase est intelligible. Elle peut étre répétée dans son intelligibilité méme si celui
%Lgi la prononce n’est pas mort. (Derrida (J.). Ibidem, p 80).

~ Méme a soi-méme, et pour au moins un tiers de I’existence ; I’état de sommeil . L’homme
est-il vivant ou mort ? 1l ne le sait pas, il n’a aucun moyen de le savoir sauf si quelqu’un lui ra-
contait qu’en dormant il était vivant (parce qu’il respirait par exemple). Ce qui nous renvoie au
fait de la vérité exclusivement par le récit, le langage. N’en ayant ni souvenir ni expérience (de
ce qu’il était en dormant), le seul postulat possible serait qu’il était mort.

~ Y compris si j’étais mort matériellement (physiquement). C’est vrai méme pour les figures
Iégendaires et mythologiques, de toutes les mythologies, qui n’ont pourtant méme pas existé,
peut-étre....
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Conséquence sur le corpus

Premier constat: le personnage n’existe pas puisque nous n’en avons que le
récit; son absence-a (nous lecteurs par exemple). Il est uniqguement langage. Par
consequent, il est aussi bien mort que vivant.

Ce qui nous renvoie & I’ETRE dont I’impossibilité d’avoir tout caractére ma-
tériel ne vient pas du fait qu’il n’est pas absolument mais (cette impossibilité) pro-
cede nécessairement du fait qu’il n’a pas de voix, en général; de langage, de pa-
role(s).

«En géneral» parce qu’il lui sera arrivé non pas d’accéder a la voix mais d’y
avoir amené quelqu’un. Or, I’étre-1a accede a la voix, c’est la part phénoménale de
la voix, une voix qu’on acquiert, progressivement; une voix perceptible, en évolu-
tion; de I’age de I’enfance a I’age de la mort. Autrement dit, une voix vers laquelle
on s’achemine. Mais cette voix a laquelle I’étre-l1a est amené, a été amene; n’en est
sans doute pas. Cette voix devait étre dans sa plénitude.

C’est pour cela que I’ETRE (hiératique, en I’occurrence), une et une seule
fois, se révelant a I’humanité a amené le Dasein (Moise en I’occurrence) a ’ETRE
qu’il était par le truchement de non seulement la parole, le dire, le langage mais par
sa Voix méme.

L’implication dans le «Je suis qui Je serai » est & I’évidence «Je ne suis pas
qui Je suis » en présence-a I’étre-la comme I’explique:

205. Ceux qu’on nomme les Juifs sont aussi les descendants de ceux qui ont inventé Dieu
comme forme parlante de I’étre; [...]. Le Y'Z;'o\ﬁVH (dit Yahveé) qui parle dans leur Livre se

litcomme: I’étre étant été a-étre,[..]

En d'autres termes, la présence-a (a Moise, le Dasein) que celui qui lui parle
implique sans autre forme de procés son absence-a. Par conséquent, le langage
comprend la néantisation de celui qui le tient au moment ou il le tient. Ce qui est a
I’exacte mesure du récit, romanesque en I’occurrence.

Conséquence;

Qu’y avons-nous ? Le personnage e(s)t ’ETRE.

111.6.6 L’autrui, isomorphisme de ’'ETRE.

111.6.7 Autrui: I’obligation et la trace

Le personnage en tant qu’Autre, identifie ’ETRE:

50

Sibony (D.) . Les trois monothéismes. Juifs, Chrétiens, Musulmans entre leurs sources et
leurs destins. Ed. du seuil. Coll. Points Essais. Mars 1992 et juin 1997. pp 133-134.
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206. Autrui comme autre que moi, qui se refuse originellement a I’identification, qui pourtant
me lie a lui jusqu’a fissurer mon moi, et m’ouvre sans tristesse sur I’abime des commen-
cements et I’indistinction de la fin, telle pourrait étre [...] la thése d’Emmanuel Levinas,

505

le penseur le plus radical de I"altérité.”

Caractéristiques de ’ETRE

autre que moi

se refuse originelle- | Apophatisme, non-existence, antériorité absolue
ment a I’identification

pourtant me lie a lui|Aliénation (par I’'ETRE)
jusqu’a fissurer mon
moi

I’abime des commen- | Création et eschatologie en tant que notions axioma-
cements et | tiques (c’est-a-dire ne relevant pas de concept du point
I’indistinction de la fin |de vue d’une construction rationnelle mais d’une évi-
dence providentielle)

111.6.7.1 Du visage et de ’ETRE; pour une phénoménologie

transcendantale de |’Autre

Qu’en est-il du visage dans notre corpus ?

Quelques extraits justifiant un isomorphisme personnage-Etre* par la média-

tion du visage (cf. le reste dans la partie pratique sous le sous-titre: «Les Un-
visages d’Ahmed; figures erratiques de I’'ETRE»

118. yaurais pu avoir une belle mort en cette nuit de Grenade. Mais je me suis défendu avec la

119.

120.

rage d'un jeune homme. Je me sentais libre, délivré de cette attente lente et pénible. Depuis
elle peut venir. Je connais son visage, je connais sa voix. Je connais ses mains. Je sais
beaucoup de choses a son propos, mais comme le commun j'ignore I'heure et le jour de son
arrivée. (L’enfant de sable. p 197)

La mort est 13, dehors, elle tourne comme la roue du hasard. Elle a un visage, des mains et
une voix. Je la connais. Elle m'accompagne depuis longtemps. Je me suis familiarisé avec
son cynisme. Elle ne me fait pas peur. Elle a emporté tous les personnages de mes contes.
(L’enfant de sable. p 202)

Je passais des nuits blanches. Ce fut durant une de ces nuits que la mort m'apparut sous

les traits d'un personnage, la huitiéme naissance, Ahmed ou Zahra, [...] Je voyais la folie
s'approcher. Je n'avais plus de visage a morggréer au public. J'avais honte, La malédiction

était jetée sur moi. (L enfant de sable. p 203)

o1

05

] PETITDEMANGE (G.) . Altruisme. In Encyclopaedia Universalis.

Sy
(=

~ Le choix de ces extraits ici est motivé par la finalité opératoire du visage. En fait il s’agit du
visage de la mort. Par conséquent, le visage, identifiant ultimement la mort, constitue, a travers
tout le récit, une complexion dont la consistance n’est autre que celle du néant. Conséquence :
isomorphisme entre le visage et ’ETRE.
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Voici comment théoriquement, selon Leévinas, le visage se déploie dans
I’étendue de I’étre:

207. Indétachable de la tradition phénoménologique (Husserl, Heidegger) mais aussi de la
tradition  juive pharisienne, la pensée de Levinas se développe[...]

[& partir du] désir [qui] a un point d’ancrage dans I’immédiat, le visage d’autrui.

Le paradoxe du visage est qu’a la fois il se montre et dérobe quelque chose de lui-méme
en sa monstration, énigme, non-phénomeéne. Le face-a-face n’est pas co-présence, il est
proximité. Celle-ci n’est pas proximité de I’égal a de I’égal, mais asymétrie, primauté de
I’autre, [...]. Cette asymétrie revét un double aspect, autrui apparait comme «chose» in-
firme, suppliante, malléable, mais aussi dans la dimension de la hauteur, fonciérement ir-
réductible.

Cette misére et cette hauteur arrachent le moi a I’in-différence, font obligation, assi-
gnent. Cette assignation ne vient donc pas d’une voix intérieure, elle est imposition du
dehors. Le mouvement vers autrui n’est pas élan de générosité ou d’initiative, mais re-
ponse. Et, en raison de son origine dans I’autre, ce mouvement tend a étre mouvement
extatique, exode, sortie de soi. Son expression premiére est le souffle dans le dire, cette
expiration dans le geste de la parole disant, avant tout contenu, «me voici». Cette rela-
tion d’asymétrie obligeante est pour Levinas I’expérience originelle .[...] (Petitdemange
(G.). Ibidem).

— Récapitulons :

Le visage lévinas- Isomorphisme de ’ETRE
sien

visage est qu’a la|Quasi phénomene proposé
fois il se montre et
dérobe quelque
chose de lui-méme

non-phénomeéne Négation du phénomeéne

Le face-a-face n’est|Présence dans deux mondes différents; ontique pour I’étant
pas co-présence, il|(le moi) et ontologique pour ’ETRE (le visage)
est proximité

autrui apparait | Tous les avatars du personnage (cf. extraits du corpus) ont
comme «chose» | un aspect «contrefait» « anormal »; parce que justement ils
infirme, suppliante, | ne sont pas étants concrets mais seulement des possibles,
malléable, improbables et imparfaits donc, d’Ahmed

mais aussi dans la|Mais dans le méme temps ces étants imparfaits demeurent
dimension de la|les seuls possibles a son expression; par conséquent, est
hauteur,  fonciére- | paradoxalement, ils le transcendent.

ment irréductible Ce renversement traduit malgré tout le confinement de
I’ETRE et I’étant. Cf. élément suivant.
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Le visage lévinas-
sien

Isomorphisme de ’ETRE

, en raison de son
origine dans I’autre,
ce mouvement tend a

étre mouvement
extatique, exode,
sortie de soi.

Soit, c’est bien a travers les avatars =, que le personnage,

en tant que Etre*, peut s’exprimer. expression du type
transe*. Ce qui se manifester dans le corpus a travers les
comportements et attitudes toujours extravagantes du per-
sonnage Ahmed. A titre d’exemple :

121. sans vraiment en parler entre elles[ses sceurs], ne
supposaient-elles pas que sa retraite avait di s'im-
poser a lui parce qu'il n‘arrivait plus a maitriser son
corps, ses gestes et la métamorphose que subissait
son visage & cause des nombreux tics nerveux qui
risquaient de le défigurer? (L’enfant de sable. p 10)

Son expression
disant, avant tout
contenu, «me VoicCi».

Cette relation

d’asymétrie  obli-
geante est
I’expérience  origi-
nelle

Le visage est donc fondamentalement un primat de forme
comme I’est le personnage (et le récit dont il procéde). Par
conséquent, et en tant que preuve de son propre étre, les
avatars du personnage dans le corpus, traduisant le concept
visage lévinassien, les avatars constituent un isomorphisme
de cet Un*-visage.

Ce qui, inversement, renvoie le personnage a I’'Un*-Etre* .
En d’autres termes, I’'ETRE s’origine dans les étants avec
cette restriction fondamentale que cela se fait dans un rap-
port d’asymétrie.

Et c’est bien cette asymétrie, a I’évidence aporétique, qui
permet & I’'un de transcender I’autre. Et, toujours aporéti-
guement, au plural (c’est-a-dire ’ETRE) de transcender les
singularités (c’est-a-dire les avatars) avec cette restriction
que le plural ne peut alors exister. C’est pour cela que
I’ETRE est extramondain par nécessité absolue.

— En projection sur notre corpus :

Le personnage principal, Ahmed, présente une consistance
de ’ETRE alors que les avatars, tous les personnages, prée-
sentent une consistance d’existence (c’est-a-dire ce qui fait
tenir I’histoire a travers laquelle le personnage principal est
en tout instant et partout absent — nous rappellerons que

507

Une sortie de soi, ce qui correspond exactement a exister. Soit a se révéler au monde. Iso-
morphisme de I’Exode (*, en tant que nom propre) mosaique en tant qu’acte révélant au monde
le peuple juif* ou, équivalemment, donnant aux Juifs de se révéler au monde ; c’est-a-dire exis-
ter.
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Le visage lévinas- Isomorphisme de ’ETRE

sien

I’enfant male (Ahmed) n’existe méme pas dans la fiction
elle-méme, le roman. Il est seulement dans la volonté du

508
pére; qui, lui, existe bel et bien, dans cette fiction ).

508

"~ Combien, en définitive, y a-t-il de niveaux d’existence ? Réponse : au moins trois :

existence dans la réalité, I’étre-1a ou I’étre circonstancié, [s’opposant absolument a
I’étre absolu, I’absolu inconditionné, ’ETRE.]

existence dans la fiction, notamment dans le cas en I’occurrence, le roman ; la dis-
tinction entre I’enfant male, désir du pére, se trouvant uniquement au niveau de son
langage ; distinction entre I’enfant male et les autres personnages est évidente ; eux
doivent exister pour que lui puisse prendre racine non dans la réalité mais dans la réa-
lité que traduit la réalité de leur langage pour eux-mémes (c’est-a-dire que les person-
nages se voient, se touchent, se parlent... ; tandis que lui, méme si son pére
s’adressait a lui ou parlait de lui a un tiers, il est évident qu’il n’y a rien ; il n’est pas
dans leur monde).

existence dans le réel : le réel n’est pas la réalit¢ mais I’ensemble des réalités. Par
conséquent, I’existence dans le réel revient a I’existence dans le langage, isomor-
phisme de tout le réel. Donc, I’existence dans le réel constitue un isomorphisme de
I’ontologie. Exister dans le réel, du point de vue de sa totalité absolue, revient a dire
étre et seulement étre ; c’est-a-dire étre totalement, étre absolument. C’est pour cela,
rappelons-le, qu’il faut tout le temps pour embrasser tout le réel a travers tout le lan-
gage ; soit tout infiniment ; pour comprendre (au sens de contenir) ce qu’est I’ETRE.
Ce qui demeure par ailleurs pour les étants I’impossible méme faute de pouvoir ex-
hauster le langage dont la majeure partie se trouve « cachée » (soit au méme titre que
I’ETRE) dans le futur, isomorphisme d’eschatologie.

Nous ferons enfin remarquer que ce type d’existence est intimement lié aux corpus
sacrés. Ce qui les integre plutét dans une ontologie sinon une ontothéologie. Com-
ment cela?
En effet, il suffit d’observer que toutes les naissances des patriarches bibliques rele-
vaient de cette existence dans le reel. Réalité d’abord d’une stérilité rendant impos-
sible tout enfantement (existence d’un lIsaac par exemple dans la réalité impossible
donc) qui se transforme soudainement sur langage , nécessairement procédant d’un
futur (le discours de I’Ange, d’ou le temps eschatologique ; soit nécessairement une
prophétie enjambant le temps et par & exhaustant le langage), réalité d’une stérilité
qui se transforme en une réalité de fertilité, dépendant de cette prophétie d’un tran-
slangage™ transformant ainsi le réel en ce qu’il est absolu en une réalité tout & fait
palpable et circonstanciée (I’Etre* d’un Isaac impossible, caché dans I’infini du réel —
sans exhaustion du langage provoquée par I’Ange — transformé en Dasein d’un Isaac
désormais possible en tant qu’une réalité particuliere ; un Isaac révélé.
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IV PROBLEMATIQUE DE L’HISTOIRE: PHENOME-
NOLOGIE DE L’HISTOIRE OU LA PROBLEMA-
TIQUE DE SA « MISE EN LANGAGE »

IV.1 Qu’est-ce gue la phénoménologie ?

208. Par exemple, I’essence du triangle est I’ensemble de ses propriétés, sans lesquelles il ne
serait pas. Cette essence est indépendante des particularités (la couleur, la taille, etc.) et
n’est accessible qu’a une pensée capable de s’en libérer. La méthode est descriptive: elle
ne vise pas ce qui doit étre, mais ce qui est. Il y a une réalité vécue par la conscience, que
cela concerne les raisonnements de la science ou la vie elle-méme. En progressant par
couches successives, la phénoménologie dépouille la réalité de ses apparences non fon-
damentales pour saisir, non pas la \g%gité* du monde, mais la réalité de cette vérité, telle

gu’elle est vécue par la conscience.

1IV.1.1 Pour une nouvelle Phénoménologie, approche critique

Principe:

La connaissance de I’histoire procede d’une mise en langage d’événements
qui sont souvent confondus, par abus de langage comme exactement par «faute de
langage suffisant », événements confondus avec le seul récit qui en est fait par
suite. Or, comme il s’agit du méme langage dans les cas typiquement distincts:
langage poétique, se donnant comme subjectif, et langage se voulant comme «
scientifique », au sens de objectif, la confusion est vite survenue.

Par conséquent, la mise en langage de I’histoire, au sens d’évenements, re-
leve-t-elle de la réalité, de I’imagination ou de I’imaginaire.

L’imagination sera immédiatement écartée parce qu’elle introduit un effort
volontaire, personnel; une réflexion subjective absolument. Ce qui n’est pas du
tout, et de quelque fagon que ce soit la situation de mise en langage de I’histoire, au
sens d’événements.

Restent la réalité et I’imaginaire.

Nous avions deja écarté le terme de réalité qu’on associe, toujours par abus
de langage, a I’histoire dont on oublie que I’on n’en a jamais que le récit. C’est-a-
dire une forme, abstraite; n’ayant pour consistance que celle du langage. Et comme
le langage n’existe pas, cette mise en langage de I’histoire — au sens entendu abusi-
vement d’événements — se confondra sans grand risque au niveau épistémique, se
confondra avec le poétique.

509

~ Guigot (A.), op. cit., p 11.
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L’histoire est le réel (ou est dans le réel m) tant qu'elle n’a pas été dite*. Le

procés de sa mise en langage constitue son 1% degré de « falsification » a cause des
catégories narratologiques; la focalisation notamment.

209. L’art exprime quelque chose qu’on ne peut dire d’aucune autre maniére. Cette affirma-
tion des romantiques vient plus fréquemment comme constatation d’usnl? différence typo-

logique, que comme credo mystique (bien que cela se produise aussi).

Et donc il ne se pourrait sans doute qu'il exprimat une quelconque réalité qui

fat.

IV.1.1.1 Critique de la phénoménoloqgie.

Analysons cette definition de Jacques Derrida:

210. [...] La phénoménologie a une tres vieille tradition, avant méme de devenir le motif sys-
tématique d’un penseur nommeé Husserl — le mot est déja présent chez Kant — et il s’agit
chaque fois de respecter, sous le nom de la chose méme, [...] I’apparaitre de la chose,
telle qu’elle apparait. Et déja, cette notion d’apparaitre est a la fois simple et énigma-
tique, d’ou la tentation de simplifier. Décrire la chose telle qu’elle apparait, c’est-a-dire
sans présupposition spéculative, métaphysique, devrait étre simple. D’ailleurs Husserl a
dit a un moment donné que la phénoménologie était un geste «positif», c’est-a-dire qui
savait se défaire de toute présupposition théorique spéculative, de tout préjugé, pour re-
venir au phénoméne, qui, lui, ne désigne pas simplement la réalité de la chose mais la
réalité de la chose en tant qu’elle apparait, le phainesthai*, qui est I’apparaitre dans sa
brillance, dans sa visibilité, de la chose méme. quand je décris le phénomene, je ne dé-
cris pas la chose en elle-méme si on peut dire, au-dela de son apparaitre, mais son appa-
raitre pour moi, telle qu’elle m’apparait. A quoi ai-je affaire en tant que la chose
m’apparait ? C’est une opération trés délicate, il est difficile de dissocier la réalité de la
chose de I’apparaitre de cette chose. Une chose m’apparait, la chose est apparaissante, le
phénoménologue décrira, par une opération de réduction, cette couche d’apparaitre,
c’est-a-dire non pas la chose [percue], mais I’étre-percu de la chose, la perception, non
pas I’imaginé mais I’imagination de la chose, autrement dit, le phénomene pour moi,
d’ou la liaison de la phénoménologie avec la conscience, avec I’ego, le «pour moi» de la
chose. Pour décoller cette pellicule de I’apparaitre et le distinguer a la fois de la réalité
de la chose et du tissu psychologique de mon expérience, I’opération est extrémement
subtile. C’est le recours au sens, nu, sauvage, qui demande une grande délicatesse dans
la conversion du regard. Le phainesthai, c’est la brillance du phénoméne qui apparait
dans la lumiere, telle que la chose apparait. Mais cela ne veut pas dire que la phonolo-
gique privilégie le regard, on peut faire la méme opération sur I% toucher, sur le son,

I’apparaitre du son ou du toucher, on peut le faire sur tous les sens.

Ce dont nous nous donnerons I’explicitation suivante:

510 .
Qu’est-ce que le réel ?

Tout d’abord ce n’est pas la réalité. Celle-ci étant un instantané, un contenu singulier, un para-
digme du réel. Est réel la totalité de ce qui peut étre saisi, par quelque médiation que ce soit
(perceptuelle, concernant le phénoménal; comme conceptuelle, concernant I’intelligible). Par
conséquent, c’est I’ensemble infini des possibles existentiaux. C’est-a-dire I’ensemble des étants
5dléijé\-connaissables, comme non-encore-connaissables.

; Todorov (T.) . Théories du symbole, op. cit., p 225. Sous-titre : L’indicible.

~ Derrida (J.), op. cit., pp 75-76
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Aborder donc selon la phénomeénologie un corpus tel que le roman, ou une
sculpture ou toute forme d’art en général, L’enfant de sable* présumé littéraire
en I’occurrence, conduit a n’en considérer que I’apparaitre de la chose, indépen-
damment justement de ce qu’il en est ou pourrait étre ou doive étre présumé c’est-
a-dire toutes les théories « littéraires» (ou de la littérature, ce que nous préférons
comme dénomination) mettant ou imposant au centre, a la genese de I’ceuvre d’art
cette notion d’auteur entendue exclusivement au sens de I’étre-la-ayant ecrit (le
roman en I’occurrence) alors que ce sera beaucoup plus compliqué que cela que de
trouver cet auteur (lequel sans jeu de mots se trouverait bien «en hauteur »;
aborder le corpus selon la phénoménologie conduit a n’en considérer que
I’apparaitre de la chose m; selon donc sa présentation; comme un chat doté de deux
ailes et de plumes, qu'en en serait-il ? Sera-t-il toujours un chat, un oiseau ou un
chat ou les deux a la fois ou quoi au juste? m; selon donc sa présentation il sera

13

L’on n’est méme pas capable de spécifier de quoi s’agit-il précisément ; dire chose comme
dire truc. C’est commode tant on est sdr de rien. I’on n’est pas sOr que la table qui est devant
moi est a méme table pour quelqu’un d’autre ; elle est chose en attendant meilleure définition.
Cela signifie que ce sur quoi je suis en train de manger, ma table ; quelqu’un d’autre pourrait
s’asseoir dessus et en ce cas elle lui serait chaise, sa chaise . C’était quoi alors au juste ?
phénoménologiquement, cette chose n’était ni chaise ni table mais était et chaise et table. Du
coup ; en phénoménologie, tout comme en physique des quanta ; nécessité d’abandon d’un dé-
terminisme de rang 01 pour un déterminisme de rang 02 (qui ne serait autre que In-
déterminisme) ou le tiers exclu ne I’est plus.

= La réponse est évidemment non (dans tous les cas de figure). Du point de vue phénoménolo-
gique, ce qui se présente c’est un oiseau. L’intérét d’une telle approche réside dans le fait qu’il
est fondamentalement erroné d’imposer sa propre imagination, construite a partir de soi, de
I’étre-la, au monde (ce qui est par principe au-dela de soi) mais de laisser le monde proposer,
présenter une imagination — possible — construite a partir de lui.

Les conclusions ne seront pas les mémes, et la plus intéressante sera celle de la phénoménologie
pour cette raison que les conclusions sur le chat-oiseau conduiront sans doute a concevoir si-
non une réalité du moins un nouvel imaginaire (dont nécessairement découleront des réalités ;
I’atome de Démaocrite avait bien été d’abord un imaginaire ; le concept de dilatation du temps le
fut de méme sur le plan poétique — le temps qui passe tel I’éclair en compagnie d’une bien-aimée
et qui passe ennuyeusement lentement autrement. La relativité, bien que selon un autre para-
digme, avait fini par donner physionomie, réalité donc, a cet imaginaire d’un temps qui passe
plus vite ou moins vite selon...).

Un imaginaire & travers lequel I’on pourra postuler quelque réalité proprement invraisem-
blable selon d’autres théories de la vraisemblance (c’est-a-dire de la réalité matérielle telles que
la sociologie, I’histoire, la psychologie et ... et nous atteignons déja a la phénoménologie avec la
psychanalyse qui est une théorie phénomeénologique de la psychologie ; c’est-a-dire que la psy-
chanalyse considere la psychologie — théorie plutot « scientifique » — non pas du point de vue de
la construction rationnelle mais du point de vue de la déconstruction du phénoméne de la psyché
, telle qu’elle se présente ( cette psyché ; pratiquement telle qu’elle se dit elle-méme ;
c’est pour cela qu’elle procéde du langage seul) et non telle qu’elle (la psychologie) fonctionne
« physiologiquement ») ; un chat-oiseau ridicule autrement considéré (que par la phénoméno-
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question d’Un*-Etre* (de la chose en soi) instantanément transformeé en N-
apparaitre (pour la conscience présente a elle, en face d’elle,— I’ceuvre et — rappe-
lons-le — tout est ceuvre, I’oiseau, le chat, la pierre, le ciel...); d’ou aporie ne per-
mettant plus ou autorisant seul le saisissement de son Etre*.

Raison pour laquelle la phénoménologie, en tant qu’approche du monde, de
sa compréhension, constitue un schéme ontologique . C’est-a-dire que
I’appréhension de la littérature ou de toute ceuvre selon son apparaitre (modalité
seule de présence-a) conduit a en saisir ’ETRE en tant que somme algébrique
des apparaitre, des Dasein. Autrement dit, saisissement de et par ’ETRE qui, lui,
estet I’Un* et la totalité. .

D’ou, sur le plan du corpus, notre roman, L’enfant de sable*, comme
pour toute ceuvre d’art d’ailleurs; I’ceuvre constitue une ontologie en ce qu’elle est
beaucoup moins un pensé - qu’un impensé ** se traduisant par une totalité unique
qui est I ETRE (PETRE de I’ceuvre) et une multitude infinie (théorique) de singu-
larités * du point de vue des consciences en réception, c’est-a-dire a la lecture de
I’ceuvre.

logie) . Or, ce qui est avéré c’est bien I’insuffisance des constructions intellectuelles (c’est-a-dire
les théories scientifiques pures). Car parler d’un chat-oiseau, sur un plan dialectique n’a rien
de ridicule sinon il en sera question du méme ridicule pour une « créature » qui aurait un bec et
des pattes de canard, une queue de castor et, par surcroit serait un mammifére qui pond des
ceufs. Pourquoi le méme ridicule ? Parce que cette chimére existe; a partir du nom déja ce
«truc », I’ornithorynque (étymologie : ornithos, oiseau ; alors qu’il est mammifére ; il est
mammifere alors qu’il est ovipare) ne devait pas exister. Mais il existe. La différence entre les
deux, exister et pas exister aura dépendu seulement du temps. Le temps de le découvrir (en Aus-
tralie et en Tasmanie). Postulons alors un temps aussi long que I’on veut ; serait-il encore ridi-
cule de considérer de trouver expériencielement I’ETRE ? Phénoménologiquement parlant ; la
rléé)onse est non.
~ Soit, dépendant d’un Attendu, c’est-a-dire étant conséquence de quelque chose, d’un a prio-
ri, d’un préjugé et pour un jugement. Et pour cause, dans ce cas il s’agit d’un jugement, d’un ar-
rét. Tandis que dans le suivant, I'impensé, il s’agira d’une épreuve « aventuriére et aventureuse»,
dans laquelle personne n’est juge et ou tout le monde se jugera (c’est-a-dire décidera la question
: qui suis-je ? Questionnement qui aura réponse a travers I’épreuve de I’ceuvre. Ce qui n’est pas
tres éloigné de la décision de cette question quand I’étant se trouve face a n’importe quelle mani-
festation du Dasein, n’importe quel étant dans le monde ; qui suis-je trouvera sa réponse par le
truchement de I’ceuvre universelle).
= C’est-a-dire dépendant d’un En attendant. Contrairement au précédent donc, sera cause
de quelque chose ; I’interprétation ad hoc de ce qui se présente. Autrement dit, nous ne savons
pas de quoi il s’agit de fagon rationnelle — purement scientifique — jusqu’a en étre en présence.
Et en en étant en présence en tant que conscience, tout en étant certain de son univocité (traduc-
tion de cohérence et de finalité d’une ceuvre élaborée par un homme « sensé » et non pas aliéné)
on finit par conclure & sa plurivocité nécessaire (sinon elle ne serait pas ceuvre au sens de créa-
tion immatérielle. Nous rappellerons que I’ceuvre du sculpteur francais César n’est pas dans la
rrl1at|ere de ses compressions mais ailleurs...— en amont et en aval de cela.) .

Il ne s’agit pas de « singularisations » car ces singularités n’émanent pas d’un acte volontaire
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En d’autres termes, I’ceuvre constitue un néant (c’est-a-dire n’existe nulle
part) jusqu’a ce qu’elle soit en présence de ou en présence a une conscience
(le récepteur-lecteur-déchiffreur) qui I’éprouvera selon sa présentation, sa présence
a elle. Ce qui n’en fera pas pour autant un étant (I’ceuvre ne sera jamais matériali-
sée) puisque n’en pouvant éprouver qu’un apparaitre qui sera différent de
I’apparaitre pour une autre conscience ou a une autre conscience; par consequent,
elle demeurera néantisée puisque aucune conscience n’en saurait dire ce qu’elle est
absolument et infiniment sauf qu’elle est ceci ou cela; ceci et cela... décliné sous
une forme ou une autre du genre:

— J’ai pensé que c’était....

— Non moi je trouve que c’est...

— Je I’impression que...

— Quant a moi je vois...

— Ah ! mais non regarde bien ici...

Jusqu’a ce que I’écrivain ou le peintre ou le sculpteur s’en mélent aussi pour
dire:

— Ah ! mais maintenant que vous le dites...; mais oui...j’avoue gque cela ne

m’avait pas effleuré I’esprit quand j’étais en train de travailler...

Ce qui en fera éternellement une absence et de présence, une illusion
d’absence et une illusion de présence. Ce qui est le propre de ’ETRE, relever du
croire uniquement; ce qui est le propre du schéme relationnal.

Conclusion:

Présence a I’ceuvre et présence a ’ETRE, comme équivalemment, en versus;
absence de I’ceuvre et absence de I’ETRE; constituent un isomorphisme.

1V.1.2 Pour une phénoménologie de la littérature: un témoi-
gnage

IV.1.2.1 Propos sur une phénoménologie due a une rupture
épistémologique; celle du Nouveau roman.

Comment la phénoménologie s’impose au XXe siecle; pourquoi cela a-t-il
touché le roman maghrébin ?

Citation d’Alain Robbe-Grillet, Grand témoin d’une rupture épistémologique
fondamentale du XXe siecle.

de singulariser quelque chose qui est plural par essence mais procéde de la seule présence a
I’ceuvre. Autrement dit, c’est plutot I’ceuvre qui se singularise, qui se fragmente spontanément
plutdt que de I’étre par le récepteur.
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211. [...] je me rendais compte que mon propos recoupait largement celui d’une activité phi-
losophique, essentielle pour moi, qui n’est évidemment pas la morale mais qui est[...]la
métaphysique ou méme d’une fagon plus précise I’ontologie, c’est-a-dire ce qui concerne
la question « qu’est-ce que c’est moi » ou « qu’est-ce que je fais la? ». Quand un ro-
mancier du XXe siécle, usrgsmoderne, se met a écrire, c’est probablement pour essayer de

répondre cette question.”

Proposition d’une littérature nouvelle car n’ayant plus pour souci une identité
immediate socio-historique, ou psychologique, ou économique... mais ayant plutét
pour finalité une ontologie . Le moi et le faire devant désormais devoir étre dépas-
sés pour leurs implications immeédiates, en relation par exemple avec son métier
(métier qu’il exercait, scientifique); pour en faire des questionners théoriques sans
obligation de réponse.

212. [...] Or tout d’un coup, je quitte tout, [...], apres avoir entamé une brillante carriére, pour
écrire des romans dont personne ne veut; et cela parce qu’il y a quelque chose qui me dé-
range et qui me force a chercher une issue. Ainsi j’appartiens, sans doute, ce type
d’écrivain qui écrit, non parce qu’il comprend le monde, mais, au contraire, parce qu’il
ne comprend pas. Ces questions fondamentales, « qu’est-ce que je suis ? », « qu’est-ce
que je fais 1a ? », j’ai choisi pour me les poser ce que Borges appelle I’« exercice pro-
blématique de la littérature» qui n’est pas I’exercice conceptuel de la philosophie. Pour
dire ce que j’ai alors en téte il faut que je m’avance a travers cette chose bizarre qu’est la
fiction. (Robbe-Grillet (A.). Ibid.)

Par consequent, cette littérature nouvelle se trouve naturellement, soit phe-
noménologiquement, engagée non pas en philosophie mais en paralléle de la philo-
sophie. Une différence légere se traduisant par le fait que I’'une — la philosophie —
relevera de la conceptualisation et I’autre s’engagera dans une pragmatique intui-
tionniste devant la conduire aux conclusions de la premiere.

213. [...]je suis de plus en plus persuadé que la philosophie et la littérature ont les mémes ob-
jectifs, continuent les mémes recherches mais par d’autres moyens, [...]. Et 13, on peut se
poser le probléme; les romanciers vont-ils au-dela ou se situent-ils en deca des philo-
sophes ? Robbe-Grillet (A.). ibid.)

C'est au niveau de cette derniére question que nous introduirons la littérature
maghrébine, du type de celle d’un Ben Jelloun, d’un Boudjedra, d’un Dib (de la
deuxieme époque, post-Trilogie) pour cette raison que manquant, au Maghreb, pour
toutes les raisons historiques connues; manquant de philosophes de la catégorie
dont parle Robbe-Grillet dans la référence (Hegel, Husserl et Heidegger; ibid.),
philosophie suggestive d’une telle orientation, d’un tel revirement intellectuel;
manquons de philosophes de cette catégorie ce sont les littérateurs qui auront dd se
mettre a la tache. Ce qui prend souvent I’intitulé quelque peu en décalage de la «
quéte identitaire ».

Le decalage provient du fait que souvent la considération, I’évaluation de ce
qu’est un littérateur ne se fait pas de facon juste. Autrement dit, on présume beau-

518

"~ Robbe-Grillet (A.) , op. cit., p 267.
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coup de ce qu’il doit étre alors que ce qu’il est ne saurait procéder que ce qu’il peut
étre . Par exemple, on en fait facilement un porte-parole de sa société, un porte-
drapeau de la révolution de son peuple, un porte-voix de quelques grandes causes
universelles (droits de I’hnomme, droits de la femme...), un porte-faix des miséres
de I’humanite, etc. . Mais en définitive, qu’en sait-on exactement ? Il y a la quelque
chose qui releve d’une erreur de jugement . Cette erreur est justement ce jugement
qu’on impose a I’écrivain qu’on fait déja « auteur », deuxiéme erreur de jugement
et dont on se passe quant a son témoignage — troisieme erreur de jugement — de ce
qu’il est quand il est en situation d’écriture ou un peu avant ou un peu apres =

Que ce soit pour la littérature maghrébine, nécessairement du XXe siecle, ou
pour la littérature occidentale, du méme siecle, dont se sont naturellement inspirés
les littérateurs maghrebins; s’il est question d’identité; il y a fort a douter qu’elle
doive forcement s’étendre — dans un épanchement rouge de bons et loyaux senti-
ments — sur toute I’humanité (sur la communauté nationale par exemple, sur une
classe d’humains particuliers, les travailleurs, les femmes, les enfants; la classe des
retraités...; comme autant de sous-catégories humaines qui ont chacune besoin que
quelqu’un de particulier en prenne soin a part et individuellement.)

Or, ce qui parait étre néglige c’est bien le fait que, contrairement aux appa-
rences, c’est bien cette littérature phénomenologique en rupture avec les considera-
tions anciennes individualisantes, et paradoxalement discriminatoires, cette littéra-
ture qui semble se poser le questionnement identitaire indépendamment de
I’humanité ne fait en fait que d’y revenir. Autrement dit, aux « qu’est-ce que je
suis ? », « qu’est-ce que je fais 1a ? » répondront non pas des « je suis » et des « je
fais » avec des petits « je » mais des « Je est un autre », I’Autre.

Pour conclure, la définition de la présence au monde * d’un moi, littéraire,
traduit en fait, bien au-dela de ce moi infime; le souci (au sens heideggerien du
Dasein, comme au sens kierkegaardien d’angoisse, comme au sens camusien

19

Voici une illustration de cette évidente compréhension du récepteur de la littérature ; com-
préhension bien sdr avec ironie puisque généralement il s’agit plus d’incompréhension que
d’autres choses :

« Le labyrinthe a déconcerté ceux qui s’étaient habitués a I’écriture de La jalousie, mais il a
trouvé immédiatement un assez large public sur la base d’un autre malentendu : on a réintégré
facilement I’angoisse métaphysique dans I’histoire de ce soldat perdu dans la neige avec son pa-
quet vide sous le bras. le lecteur croyait y reconnaitre les themes a la mode : la déréliction
(" Relig. Etat de I'nomme qui se sent abandonné, isolé, privé de tout secours divin. — Diction-
naire le Petit Robert) , I’absurdité, Kafka, etc.. J’ai méme entendu un romancier soviétique,
Bondarev, celui qui a écrit Le bataillon demande du feu, citer Le labyrinthe comme un bon
exemple de roman réaliste socialiste. Pour lui, c’était quelque chose comme un document sur la
derniére guerre : la retraite de 40,, Stalingrade, « la ballade du soldat ». » Robbe-Grillet (A.) ,
op. cit., p 350.

~ Dans toutes ses dimensions : socio-historique, psychologique, économigque...
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d’ennui) d’un soi, d’un panthéon humain que traduit la modalité fondamentale de
tout récit: I’illéité . Conter I’autre (récit a la troisiéme personne) comme se conter
soi-méme (a la premiere personne) revient toujours a parler de I’homme en ce qu’il
a de plus indéfinissable: sa quiddité . Qui est-il cet homme?

Une question, indépendamment de toute conscience qui se voudrait ou se preé-
tendrait ou serait prétendue volontaire, une question qui n’a de réponse que dans le
fatras du langage, qu’on désigne par littérature, et dont le Nouveau roman présente
un paradigme épistémologique dont la nécessité se justifie par la conjoncture, c’est-
a-dire le XXe siécle >,

1V.1.3 Le phénoménologigue « arithmétique » et le poétigue
«ontologique »:; un isomorphisme

L’étre des mathématiques est absolument défini parce qu’il est abstrait, ex-
tramondain et donc pour étre saisi il faut qu’il le soit absolument et dans sa vérité
absolue. Par contre, I’étre du langage, s’il est permis d’envisager qu’il puisse étre
défini dans son absolu alors qu’il réfere aux choses absolument variables de la
réalité substantielle = il faut gu’on en ait le prédicat le plus précis, le plus absolu;
c’est-a-dire tout ce qui le peut définir en dehors de lui-méme. C’est-a-dire tout le
langage sauf ce mot particulier, ce terme particulier; cet étant particulier. Raison
qui conduit a : I’étre de chaque partie du langage ne se peut saisir que dans
I’épuisement du langage.

Soit, comme le langage ne sert qu’a renvoyer a I’'un ou I’autre de ses élé-
ments, non seulement nous aboutissons a la définition classique du Poétique mais
nous aboutissons également a I’isomorphisme élémentaire du réel;
soit la partie, I’intervalle [0, 1] de I’ensemble des nombres réels, soit I’identifiant
de I’ensemble des termes du langage « humain » décrivant la réalité; [0, 1] qui est
isomorphe a I’ensemble des nombres réels. Soit, en d'autres termes, la totalité. Aus-
si, postulerons-nous, comme dit précédemment, cet isomorphisme entre une partie

21

L’importance cruciale de la conjoncture tient au fait de ce que nous considérons comme
ayant été la plus grande révolution scientifique et cognitive de toute I’histoire de I’humanité.
Nous rappellerons que I’origine de cette explosion originale c’était bien la découverte de
I’explosion originelle, le big-bang cosmologique se concentrant en la découverte-invention spec-
taculaire d’un microcosme et d’un macrocosme absolument insoupgonnés (cf. relativité et phy-
gggue des quanta, microbiologie et génétique ; deux guerres mondiales.)

"~ Contrairement a I’évidence, on ne sait absolument pas ce qu’est la réalité. Dailleurs il est
souvent nécessaire de s’en détourner, de s’y soustraire pour atteindre a la nature des phéno-
menes. La réalité souvent entendue selon le schéme perceptuel. Par exemple c’est une réalité que
de constater la course du soleil dans le ciel. Et pourtant...

Par conséquent, la réalité correspond souvent a nos préjugeés, en fait de préjugés il s’agit beau-
coup plus de méjugements.
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du langage, une quelconque partie du discours, et le langage dans sa totalité. Par
consequent, la fraction, I’intervalle du langage que constitue I’ceuvre d’art, un ro-
man en |’occurrence; se trouve donné en tant que totalité du langage. D’ou, par
conséquent, il s’agit d’une ontologie.

D’ou la raison que pour aboutir & une (a la definition d’une) littérature
«idéale», nécessité sera d’épuiser le langage (res extensa), selon I’étendue, c’est-a-
dire son exhaustion; de maniere a définir le personnage (I’étant dans la citation
d’illustration ci-dessous) dans sa plénitude, c’est-a-dire I’ETRE.

214. Dans I’exposition du probléme de la mondéité, [...]
quel est le genre d’étre du Dasein fixé comme moyen d’acces convenable a I’étant dont
I’étre identifié a I’extensio équivaut pour Descartes a I’étre du «monde » ? L’unique et
Iégitime accés a cet étant est le connaitre, I’intellectio prise, bien entendu, dans le sens de
la connaissance physico-mathématique.

L’avantage de la connaissance mathématique est qu’elle s’empare de I’étant de telle fa-
con qu’elle peut étre sire et certaine d’avoir continuellement en sa possession I’étre de
I’étant dont elle se saisit. Ce qui par son genre d’étre est tel qu’il satisfait a I’étre auquel
la connaissance mathématique donne acceés, est au sens propre du mot. Cet étant est celui
qui est toujours ce qu’il est; par suite dans I’étant intérieur au monde, dont nous avons
I’expérience, ce qui constitue son étre propre est ce dont il peut &tre montré qu’il a le ca-
ractére de la constance permanente en tant que remanens capax mutationum. Est & pro-
prement parler I’étant qui perdure toujours.

Tel est celui que connait la mathématique. Ce qui est accessible grace a elle dans I’étant
en constitue I’étre. Ainsi le « monde » se voit pour ainsi dire dicter son étre a partir
d’une certaine idée d’étre se trouvant enrobée dans le concept de substantialité et a partir
de I’idée d’une connaissance qui connait ainsi I’étant. Descartes ne se laisse pas d’abord
donner le genre d’étre de I’étant au sein du monde par celui-ci, au contraire il prescrit
pour ainsi dire son étre « propre » au monde en se fondant sur une idée de I’étre non dé-
voilée qsuzgnt a son origine, non confirmée dans son bon droit (étre = constant étre-la-

devant).

523
Heidegger (M.) . Etre et temps, op. cit., pp 134-135. Sous-titre dans la référence : Discussion

herméneutique de I’ontologie cartésienne du «monde».
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— Récapitulons:

Dans la théorie

Dans I’ceuvre

la mondéité

Mondéité du personnage et de son monde (absolu)
dans la fiction

accés convenable a
I’étant dont I’étre identifié
a I’extensio équivaut pour

N

Descartes a [I’étre du
«monde »? L’unique et
légitime acces a cet étant
est le connaitre,
I’intellectio prise, bien
entendu, dans le sens de la
connaissane physico-

mathématique.

Un monde identifiable selon I’épuisement du lan-
gage; I’extensio.

Le connaitre isomorphisme de I’interpréter (phéno-
ménologique) en tant que classes d’équivalence entre
les parties de I’arithmétique (les nombres) et les par-
ties du langage verbal (humain) (les mots).

la connaissance ma-
thématique est ... qu’elle
peut étre sre et certaine
d’avoir continuellement en
sa possession I’étre de
I’étant dont elle se saisit

Connaissance mathématique des nombres comme
isomorphisme d’une phénoménologie des mots. Au-
trement dit, les mots pris en tant qu’ils sont ce qu’ils
sont, c’est-a-dire sans trop en préjuger (élimination
d’intention par exemple, de volonté surdétermi-
nante...); seront toujours identifiables en tant que
concepts. D’ou cette phénoménologie conduisant
univoguement a la connaissance du personnage (et
par 13, connaissance de la littérature)

Cet étant est celui qui est
toujours ce qu’il est

Définition la plus précise de ce qu’est le personnage.
Définition également du personnage en tant que
(concept de I’-) Etre*.

Plus clairement, le personnage, dans I’ceuvre d’art est
par définition « toujours ce qu’il est ». Ce qui veut
dire, proprement, qu’il ne se donne & connaitre que
fragmentairement tout en étant en lui-méme totale-

524
ment .

52

C'est ce qui se traduit généralement par les lectures « plurielles», évolutives des ceuvres d’art,
du roman en I’occurrence. Remarquons alors que ces lectures devaient étre la bien avant qu’elle
n’eussent été «découvertes ». Ce sont exactement les termes de la citation concernant I’étant de
la mathématique et de son interpréter phénoménologique concernant I’étant du langage.
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gu’il a le caractére de la
constance permanente en
tant que remanens capax
mutationum. Est & pro-
prement parler I’étant qui
perdure toujours.

Définition du personnage dans la fiction. Sa perma-
nence inhérente au langage et une impermanence
imputable aux interprétations partielles selon les
contingences (du c6té de la réception de I’ceuvre
d’art).

D’ou encore isomorphisme entre I’arithmétique et le
langage.

[...] le « monde » se voit
pour ainsi dire dicter son
étre a partir d’une cer-
taine idée d’étre se trou-
vant enrobée dans le con-
cept de substantialité et a
partir de I’idée d’une con-
naissance qui  connait

ainsi I’étant

Le langage comme substantialité donne lieu a cette
mondéité mais uniquement sur la base d’une con-
naissance-ainsi. C’est-a-dire une connaissance phé-
noménologique.

Descartes ...prescrit pour
ainsi dire son étre «
propre » au monde en se
fondant sur une idée de
I’étre non dévoilée quant &
son origine, non confirmée
dans son bon droit (étre =

constant étre-la-devant).

L’origine de I’étre du personnage demeure suffi-
samment diffuse pour autoriser (sans que cela ne soit
intentionnel ou volontaire a priori, de la part de
I’écrivain notamment) les multiples interprétations,
toutes ces lectures plurielles, évolutives. Aussi, une
ceuvre d’art peut-elle étre «lue » selon la théorie
marxiste, la théorie anthropologique, la théorie poli-
tique....

Autrement dit, cela, cette pluralité, trouve explica-
tion, dans — pratiquement — I’impossibilité de défini-
tion d’une origine singuliere de I’étre du personnage
ou de son étant (une fois saisi dans I’une ou I’autre
de ces théories d’interprétation).

IV.2 Histoire et causalité

IvV.2.1

Evénement, histoire, récit

L’histoire n’est qu’un abus de langage. Remarquons gue I’histoire n’est con-
nue que par le récit. Par conséquent, I’histoire se réduit au récit. L’événement, réa-
lité matérielle, constitue un instantané* (un présent aux confins d’un passé et d’un
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futur, instantané infinitésimal) aussitét transforme en fiction langagiére - (c’est-a-
dire en récit).

C’est pourquoi tout récit est vrai.

Le critere de fausseté ne reléve pas du récit mais de I’idéologie avec sa
branche discrete, une morale ou si I’on veut une éthique historique. C’est cette der-
niére qui stipule: est faux ce qu’elle nie.

1V.2.2 Volonté pratique et volonté pure; aporie de I’acausalité
de I’histoire

Le véritable sens de I’histoire réside non pas dans I’action que I’on a sur le
monde (objectif) mais sur la réflexion de ce monde dans la conscience au point que
d’aucuns jugeraient ce qui leur arrive (remarquons que « ce qui arrive... » arrive
déja de I’extérieur) comme venant d’eux-mémes ! Soit,, de leur propre vo-
lonté. Ce qui est a I’évidence un jugement errone.

Il n’y a pourtant pas de paradoxe. Car en fait, ce qui arrive (c’est-a-dire
I’événement, dit ou présumé historique) a I’étant, dont I’lnomme, releve non pas de
sa volonté, volonté pratique puisqu’il I’associe a une praxis* existentiale, les d’une
volonté pure qui lui est donnée indépendamment d’une quelconque praxis qui soit.

Mettre exemple

C’est paradoxalement cette volonté pure qui fait advenir I’événement, dit his-
toire.

Conséquence:

L action de I’étant sur le monde provient alors non d’un agir mais d’un Don*
dont I’origine, si elle n’est plus ontique (c’est-a-dire relative a I’étant), ne saurait
étre que d’ordre ontologique (origine donc du Don*.)

Le scheme causal de cet état de fait, c’est-a-dire qui fait percevoir
I’événement comme conséquence réelle d’une volonté pratique et non comme ad-
vention d’une volonté pure, le scheme causal phénoménologique sera de fait le
récit.

Autrement dit, sans récit I’on a I’impression, illusoire bien entendu, que
I’événement découle du schéme causal: volonté pratique (ontique, celle de I’étant)
—evenement.

25

Fiction langagiére et non linguistique car ce qui est entendu comme histoire ne reléve pas du
signe linguistique mais de signes d’une autre nature (ontologique, phénoménologique, idéolo-
gique...). Autrement dit, le récit est un langage et n’a que peu a voir avec la langue (un mime ou
un muet peut trés bien raconter une histoire, c’est-a-dire faire le récit d’un événement).
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Or, il n’en est rien.

Une observation fine conduit plutét a considerer que c’est plutdt en « con-
tant » et «racontant» I’événement; de mieux en mieux, c’est-a-dire avec de plus en
plus de détails; avec de plus en plus de conteurs.... En d’autres termes, avec une
amplification de plus en plus « sévére»; tentant d’atteindre a I’infinitude du lan-
gage... pour le décrire dans sa « realité » intégrale; que I’on se rend compte (mani-
feste désillusion) qu’en fait (I’avénement de) I’événement relevait d’un parame-
trage d’une telle complexité, qu’il ne pouvait qu’étre I’issue d’une volonté autre,
intégrale, supérieure... transcendantale par conséquent. Soit une volonté pure*
dans la mesure ou elle transcende le monde. Soit une volonté libre au sens de
I’absolu dont la projection dans le monde se traduit par le Don*.

Rapport avec notre corpus

L’histoire du personnage, que lI’on estime étre de I’imagination de
I”auteur; d’un point de vue phénoménologique, c’est-a-dire le point de vue qui est
le n6tre, I’histoire du personnage (d’Ahmed comme de tout autre personnage, c’est-
a-dire du héros mythique jusqu’a son absence dans quelques formes d’art moderne
ou postmoderne) ne ressort ni_de ni_a une quelconque imagination * mais elle
(cette histoire) se constitue en tant que Don*. Le don du langage en tant que phé-
nomeneS (les trois: le don, le langage et leur complexion; c’est-a-dire, pour cette
derniere, leur syntaxe) =

26

« Imagination » en tant qu’action d’imaginer, c’est-a-dire acte délibéré non pas d’inventer
seulement des personnages, mais des personnages (avec toutes leurs densités physique, psycho-
!&gique, sociologique, etc.), une société, une auto-histoire, etc.
~ Ce serait par trop présumer de la puissance et de la connaissance de I’nomme que de lui attri-
buer, ce qui serait I’accuser quelque part, lui attribuer cette suffisance* de posséder (et non
pas « disposer de») une omniscience des événements et une toute-puissance pour les produire
(en étre la cause originaire). Dans ce cas, il serait théoriqguement I’identifiant de ’'ETRE absolu.
Cela étant impossible, réduit au rang inférieur, cette toute-puissance et cette omniscience lui
devraient étre retirées. Par conséquent, I’histoire, ou plus justement I’événement, lui arrive in-
dépendamment de sa volonté. La saisie seule lui revient, seule a étre a la hauteur de sa puis-
sance et de sa science. Sauf que, paradoxalement, cette saisie n’est possible également qu'a tra-
vers le langage ; un don aussi ; comme sa naissance, comme sa vie et sa mort. Tout cela dépen-
dant d’une volonté pure, transcendantale. Autrement dit, personne ne « se nait », ne « se Vit »,
ne « se meurt » ; enfin, personne ne sait comment ni pourquoi I’homme dispose du langage. Les
explications d’ordre linguistique, sociologique, historique, etc. n’expliquent rien en fait mais
décrivent un état de fait. Il s’agit de la méme problématique — de phénoménologie — que pour
I’arithmétique laquelle, faute de mieux, fait également I’objet d’une axiomatisation (autrement
dit, elle part d’évidences phénoménologiques, des axiomes ; soit des étres donnés extrin-
séques) et non d’une logique absolue (référant intrinséquement a la conscience). Le Don* vient
de I’extérieur.
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1V.2.3 De I’existence de I’événement et notion de variété* his-
toriale

Théoriquement, c’est-a-dire par principe; pour que I’événement soit uni-
voque, « lisible », compréhensible et crédible, il faut qu’il soit unique. Remarquons
gue pour qu’une bataille soit un événement il faut gu’elle soit une et une seule.

Or, I’observation de ce qu’est I’histoire, observation au sens « méthodolo-
gique » ﬂ; I’observation de ce qu’est I’histoire montre que celle-ci reléve, para-
doxalement, pour étre crédible, pour étre lisible; I’histoire releve d’une pluralité.
De la pluralité des « témoins » directs ou présumés comme tels, puis des « collec-
teurs » impartiaux ou présumés comme tels, puis des historiens « critiques » @,
rationalistes pour peu que I’histoire et / ou I’événement le puissent étre (ration-
nels*).

En somme, si I’on admet I’unicité — ontologique nécessaire — de I’événement
et la pluralité — observable — de I’histoire ** cela nous conduit nécessairement a la
négation de I’histoire du point de vue de son existence; c’est-a-dire la nier comme
réalité*. La réalité ~ étant réservée a I’événement seul. D’ou la notion de « variété

528

Ou bien, comme d’aucuns préféreraient dire, « événement historique » ; ce qui est une propo-
sition contradictoire, sur le plan théorique, étant donné que I’événement reléve du présent, il
est assisté a I’événement (I’on assiste a un événement), point d’autres possibilités; tandis
que I’histoire, au sens ordinaire, entend ce qu’il en est (ra-)conté, ultérieurement.
L’événement ne peut étre historique sauf par abus de langage.

o C’est-a-dire au sens phénoménologique de la démarche scientifique.

= Soit les historiens en principe avec cette remarque de leur évolution*. Evolution des histo-
riens sur le plan épistémologique avec toutefois la réserve que cette évolution ne serait pas for-
cément parallele au temps. Autrement dit, il se pourrait que I’histoire, au sens de I’événement,
d’un écrivain (« historien ») de I’ Antiquité soit, non pas plus crédible, mais plus justement inter-
prété (il s’agit de I’événement) que par un historien du XXe siécle. La raison en est
I’éloignement™> par rapport a I’événement de ce dernier. Un éloignement a travers lequel les
structures mentales auront tellement changé qu’il devient sinon impossible trés difficile
d’entendre I’événement comme advenu dans un passé aussi lointain. Une notion tel que le mi-
racle sera pour un historien du XXe siécle une fable a I’exacte mesure de celle d’un Jean de La
fontaine. Or, combien n’est-il pas événement ce genre d’histoire. Sinon un pan monumental
de la mémoire humaine serait un faux (au sens juridique) ce qui conduit a criminaliser les récits
fondamentaux (ou fondateurs) ; c’est-a-dire les récits hiératiques. Chose impossible car infon-
dée. Ce qui renvoie a considérer leur véracité premiére (au sens de : étiologique) postulée. En
gs’lautres termes, & considérer ces récits d’un point de vue strictement phénoménologique.

"~ «Histoire » ici est au singulier parce qu’il ne s’agit absolument pas de plusieurs histoires du
méme événement mais d’une histoire du méme événement sauf qu’« elle est plurielle en soi».
Cela signifie qu’il ne s’agit pas de contradiction sur le plan du raisonnement ou de la logique ou
de quelque probléme qui soit au niveau de la connaissance méme ; cela signifie que nous
sommes en face d’une aporie phénoménologique.

"~ Dans sa définition de « contenu matériel », tel que, pour I’exemple d’une bataille, présence
physique, tangible de soldats, d’armement.... Ce qui n’existe plus, du point de vue de I’existence
matérielle alors, dans ce qu’il en est compté par la suite. Tout ce trouvant dans le langage. Le
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historiale ». C’est-a-dire que ce que I’on confond avec I’événement c’est plutdt
I’une ou "autre des variétés > de I’histoire qui en est contée (soit le récit qui en
fait); variété qui ne peut avoir pour origine I’événement mais elle-méme =

Les récits hiératiqgues sont I’archétype de cette aporie. Notamment
I’avénement de I’événement d’un Jésus-Christ et, au minimum, les quatre histoires
canoniques.

En d’autres termes a I’événement unique de Jésus-Christ il en est conté — au
moins — quatre histoires qui auront fini par remonter* non pas a UN Jésus-Christ
mais a quatre = Par conséquent, ces quatre histoires, ne pouvant pas avoir la
méme origine (unique), ces quatre histoires auront alors pour origine QUATRE
Jésus-Christ =", Par conséquent, chacune d’elles ne remonte qu’a elle-méme; ce

sont des variétés historiales.

L histoire n’est pas causale

L’histoire n’a pour cause que la statistique, une statistique « froide », fatale;
et surtout pas une cause humaine univoque et directe; se jouant méme de celle-ci.
Le roman de Musil en est une illustration magistrale. En mettant tout, selon
I’étendue spatiale générant phénoménalement une étendue temporelle; en mettant
tout a la fois, cette dynamique ne pouvait engendrer, indépendamment des protago-
nistes, engendrer la méme histoire. Et étant la méme, il devient eévident qu’elle ne
dépend pas du bon vouloir, ou du mauvais vouloir; soit ne dépend d’aucune fagon
d’une quelconque volonté humaine.

215. Tout le comportement de Musil, dans la littérature comme dans la vie courante, semble
avoir été marqué par une remarquable absence d’intérét pour I’aspect proprement évé-
nementiel de ce qui arrive. 1l s’est défendu d’avoir cherché a écrire un roman historique,
en indiquant que : « L’explication réelle des événements réels ne m’intéresse pas. Ma
mémoire est mauvaise.[...] »

Ce que Musil ambitionnait de décrire dans L’homme sans qualités est la combinaison et

{Igsngage, rappelons-le, un isomorphisme de I’imaginaire.

~ Au sens de version* mais avec le détail qu’il s’agit d’un champ paradigmatique. Ce qui est
I’équivalent des apocryphes.

i C’est en cela qu’elle est dite historiale.

~ Quatre nuances. L’on retrouve, a titre de remarque, I’idée d’ceuvre. Jésus-Christ en tant
qu’EUVRE lui-méme, notion de GRAND-EUVRE démiurgique, ou bien ce qu’il en est conté
(soit les évangiles) considéré alors comme ceuvre d’art dont les nuances contemplent ou donnent
a contempler la transcendance des nuances (échappant a la conscience et a la reproductibilité, au
niveau humain, I’humain qui en serait I’auteur ; alors qu’il n’en est que le cometteur*) ; la trans-
cendance de la somme de ces nuances par rapport a celui qui les auraient commises dans leur in-
dividualité.

o Ce raisonnement n’est pas justiciable du critére de Vérité* (ou de fausseté). Ce n’est pas un
débat religieux. Ces considérations sont exclusivement d’ordre épistémologique (et non point
d’ordre polémique moral).
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la conjugaison de tous les courants opposés et de toutes les tendances conflictuelles dont
le point de convergence apparait aprés coup comme ayant été le déclenchement de la
premiére guerre mondiale, sur lequel devait s’achever le roman. On peut dire, et c’est,
selon Musil, ce que I’on doit dire, que chacun d’entre eux a apporté, a I’insu de ses re-
présentants, sa contribution spécifique a la mise en place de ce qui devait provoquer
I’explosion finale : « <Toujours la mém5%7histoire> mene a la guerre. L’Action parallele

méne a la guerre ! » (HSQ, II, p 1021) .

L’histoire est donc définitivement une abstraction mathématique. Par consé-
quent, I’homme y est au mieux un opérateur* et, au pire, une variable parmi
d’autres. C'est donc ce qui rend nécessaire une volonté transcendantale et rend
I’histoire, toute I’histoire rationnelle humaine impossible.

216. Si L’homme sans qualités avait dd porter un titre philosophique, il aurait sans doute pu
s’appeler « Le possible et le probable»; et on n’éprouverait aucune difficulté a le ratta-
cher a la littérature philosophique et épistémologie [...], a la clarification des fondements
du calcul des probabilités et a I’examen de notions comme celles de la possibilité et de la
probabilité. La longue et douloureuse histoire de la rédaction de L’homme sans qualités
semble méme avoir suivi un chemin qui part de ce qu’on pourrait appeler I’idéalisme et
I’héraisme du possible, qui constitue le theme du [...] chapitre 4, pour s’achever dans ce
qui ressemble par moment a une sorte de conversion résignée au réalisme du probable ou
[...] dans une interrogation obsédante sur ce que I’on peut espérer faire avec et en méme
temps contre le régne [...] de la probabilité et de la moyenne. Le probléme d’Ulrich /
Musil se raméne [...]Jentiérement a ceci que I’on doit imaginer et vouloir réaliser le pos-
sible, ce qui, pour I’lhomme du réel, signifie [...] réver I’impossible, mais que ce qui se
réalise n’est jamais que ce qui posséde le degré de possibilité le plus élevé, autrement
dit, la probabilité la plus grande. Au sens du possible, qui est essentiellement une ques-
tion d’imagination, s’oppose-t-on un certain sens du probable, qui ne doit évidemment
pas se confondre avec le réalisme pur et simple, mais est néanmoins obligséaéje compter

avec le fait que toutes les choses possibles ne sont pas également possibles.

L histoire n’est pas causale; citation:

217. Les notions de causalité ou de substance ne sont que des résidus d’abstraction . La subs-
tance est ce qui demeure, une fois éliminé le changement; la causalité, ce qui rend
compte des changements eux-mémes. Ces notions suffisent comme «moyens de secours
»[...], lorsqu’il s’agit de substituer a la perception individuelle des relations objectives.
Mais employer de telles catégories pour penser I’ensemble de I’univers, c’est se con-
damner a d’insolubles contradictions.

De méme, la métaphysique, pour rendre I’univers intelligible, doit admettre le principe
de raison. Or, en fait, la validité de ce principe est doublement limitée: il n’est pas cer-
tain que les réalités de I’ame obeéissent & un déterminisme rationnel. Lorsqu’un sentiment
est présent dans ma conscience, il est la dans sa réalité méme, il n’est ni relatif, ni condi-
tionné; en tout cas, il n’est pas absurde de mettre en doute ce conditionnement. D’autre
part, les données des différents sens ne s’organisent pas en un systéme unique, a moins
de supposer dans le réel des atomes uniformes et de projeter toute diversité du monde
percu dans le sujet. Mais alors le systeme est encore plus inachevé, puisqu’il laisse en
dehors de lui les phénomenes de la conscience.

37
o Bouveresse (J.) , op. cit., p 227.
Bouveresse (J.) , op. cit., p 273.

|U1 |Q‘l
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Ainsi les mémes ar%léjgments limitent la portée de la science et condamnent les ambitions
de la métaphysique.

Ou, somme toute, I’histoire reléve d’une autre classe; non celle du rationnel
absolument et non celle de I’irrationnel absolument mais de la classe du croire et,
par conséquent, du relationnel .

1V.2.4 A-causalité du monde: du déterminisme erratique

218. Aux yeux de Laplace, le principe de raison suffisante* exclut I’intervention aussi bien
des causes finales que du hasard, qui sont des causes imaginaires: [...].

219. Pour Leibniz, le principe n’exclut, bien entendu, que le hasard, [...]

220. [...]Jle hasard, que Nietzsche tentera de réhabiliter contre les deux espéces de causes,
qu’il trouve également anthropomorphiques et suspectes.

221. Or, comme I’explique Ulrich, la réalité humaine obéit ou, [...], semble obéir a un prin-
cipe exactement contraire, qui est que les seules choses qui y arrivent sont celles qui
n’ont pas de raison. Ce que I’on peut dire d’elle, en renversant le principe leibnizien, est
que, si les choses qtéioy arrivent devaient avoir des raisons, il ne s’y passerait tout sim-

plement jamais rien.

1

3

: Aron (R.)). , op.cit., p 35.

540
Bouveresse (J.) , op. cit., p 98.
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Raison Interprétation Fondement Interprétation dans : Interprétation | Raison  insuffi-
suffisante philosophique dans : sante ou la-
ou la causa- causalité du
lité du monde
monde
Monde physique ¥ | Transposition | Monde imagi-
- naire du roman
\
Laplace | Oui Ni finalité | Déterminisme ma- | Rationalisme | Monde  autosuffi- Oui (postulats | Donc : Oui
ni hasard | térialiste absolu sant sociocritiques)
Leibniz Oui Finalit¢ | Déterminisme té-|Rationalisme |Le monde a un Oui Donc : Oui
Iéo-théologique judéo-chrétien | ordonnateur (I’écrivain)
Nietzsche | Oui Hasard Indéterminisme Rationalisme | Monde aléatoire Non | =
athée absolument
Ulrich Non Gratuité | Indéterminisme Irrationalisme | Monde inconnais- Oui Oui

sable absolument
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— Interprétation du tableau :

Les mondes de Laplace et de Leibniz, soit des mondes idéalistes, présu-
mant d’une connaissance infinie du monde, un monde mécanique; sont impossibles
car ils sont identiques aux mondes imaginaires. Par contre le monde de Nietzsche
et le monde d’Ulrich sont possibles car ils (Nietzsche et Ulrich) traduisent leur
aveu d’impuissance quant a trouver une raison consistante au monde conduisant
par la a I’identification, a la confusion; soit a un isomorphisme entre le monde phy-
siqgue comme un donneé déchiffrable selon les modalités de I’Etre* (« Je suis qui je
serai » de ’ETRE h|erat|que ) et le monde imaginaire du roman. L’intérét d’une
telle identification découle du fait que rationnellement le monde présumé physique,
matériel, s’est révélé, notamment au XXe siécle, étre quasiment fantasmagorique.

52.Note*A: Rationalisme et illusion

222. Si on connait I’état du systéme a un instant t 1 et les forces qui agissent sur les points
matériels qui le constituent (par exemple des forces de Coulomb, de gravitation, etc.),
ces seules données permettent de déterminer I’état du systéme a tout autre instant t 2 [ul-
térieur].

Cette propriété avait déja trouvé chez Laplace une formulation célébre, bien que La-
place, strictement newtonien dans sa philosophie naturelle, n’emploie pas, [...], le terme
de déterminisme: «Nous devons envisager I’état présent de I’'univers comme I’effet de
son état antérieur et comme la cause de celui qui va suivre. Une intelligence qui, pour un
instant donné, connaitrait toutes les forces dont la nature est animée et la situation res-
pective des étres qui la composent, si d’ailleurs elle était assez vaste pour soumettre ces
données a I’analyse, embrasserait dans la méme formule les mouvements des plus grands
corps de I’univers et ceux du plus Iéger atome: rien ne serait incertain pour elle, et
I’avenir, comme le passé, serait présent a ses yeux» (Essai philosophique sur les proba-
bilités, 1814). On voit que cette formulation contient I’affirmation d’un postulat épiste-
mologique: une connaissance plus complete des lois de la nature n’est qu’un progres in-
défini des techniques de I’analyse et une précision indéfiniment croissante de
I’observation et des mesures. Surtout, elle implique un postulat métaphysique:
I’équivalence ou la réversibilité des deux directions du «cours du temps» (progressive,
régressive) qu’exprimerait I’invariance des équations de la mécanique lorsque t est rem-
placé par son inverse —t. Progressivi;ézhistorique (de la connaissance) et réversibilité

naturelle se confirment I’une I’autre.

En d'autres termes, le monde est ce qu’il sera. Nous rappellerons qu’au niveau microscopique

(atomistique, c’est-a-dire le monde dans son intimité infinitésimale ; presque comme il peut étre
en Soi*) observer, découvrir, palper le monde revient non pas apres les le monde en soi mais
comme une moyenne entre le sujet observateur (I’homme) et I’objet observé (le monde). Par
conséquent, qu’est-ce le monde ? Nous ne pouvons avoir comme réponse que : le monde est ce
gu’il sera advenu au moment de I’expérimentation. Le monde n’existe pas ou sinon n’existe qu’a
tzavers une modalité. C’est a se demander s’il n’est pas que cela, une modalité.

MACHEREY (P.) . Déterminisme. Atomes, forces, univers. In Encyclopaedia Universa-
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Tout ceci parait étre tellement allant de soi.... Or, il s’avére que I’univers
n’obéit pas forcément a cette logique implacable mais humaine seulement.

223. Le texte de Laplace (qu’on n’a cessé d’invoquer depuis deux siécles) montre éloquem-
ment que cette philosophie de la science est elle-méme métaphorisée par une représenta-
tion imaginaire de I’objet de connaissance, [...]

Or, I’idée méme d’état de I’univers est ici, dans le cadre de la mécanique classique, une
idée sans signification scientifique. [...]

Citons ... Bachelard: «Les philosophes [du déterminisme universel] sont des victimes de
I’idée d’espace [...] Le texte [de Laplace] si souvent invoqué nous parait porter le signe
d’un idéalisme intempérant, d’autant plus remarquable qu’on répéte souvent, du méme
Laplace, le mot: «Je n’ai pas besoin de I’hypothese Dieu pour expliquer I’'univers.» On
ne prend pas garde que I’hypothése du mathématicien possesseur d’une formule qui réu-
nirait le passé et I’avenir de tous les mouvements est un substitut de I’«hypothése Dieu»
[...]-(Ibidem).

Conclusion:

La définition d’Ulrich — présumé personnage de la fiction, définition que
nous adoptons selon notre these, correspondant a la définition de I’art en général et
de la littérature en particulier et, eu égard a la remarque sur le rationalisme absolu
auquel tiennent les philosophes de la science, une science présumée totalitaire* —
alors qu’il n’en est rien de fait (cf. infra Note*A); la définition d’Ulrich de lI'adven-
tion du monde, celui-ci présumé étre imaginaire; semble correspondre le milieu a
ce qu’est le monde physique.

Autrement dit, le récit, dit de fiction, eu égard aux postulats sociocritiques
(notamment du point de vue de la complexion du monde), semblant bien n’avoir
aucune raison est paradoxalement le plus « réel ».

Par conséquent, cette gratuité* dont procede de la totalité (I’ceuvre étant ou
devant étre par définition close, participe d’une totalité sinon effective, du moins
nécessaire), d’étre ou d’avoir été ou d’avoir a étre; selon les trois modalités de
I’ETRE; traduit le prédicat essentiel ** de la liberté de I’ETRE faisant des postulats
sociocritiques (notamment immanence et socialité du texte) plutét des modalités
ontologiques.

L7

Au-dela méme du simple «attribut » qui trahit une imposition d’ordre anthropologique de
cette liberté absolue nécessaire a I’ETRE pour ordonner le monde.

- 264 - | 765 pages

|
4

) —



53.Note*A: Pourquoi n’en est-il rien de ce que la science puisse
étre toute-puissante quant a I|’explication du monde dans cer-
taines conditions:

Particulierement dans I’épistémologie du XXe siécle fondée sur une heuris-
tique traduisant le plus justement possible I’impuissance aporétique * de la con-
naissance humaine du monde. Autrement dit, I’évidence, mécaniste (newtonienne,
d’une philosophie de la nature fondée sur le déterminisme humain, d’ou I’erreur
fondamentale car si le postulat du déterminisme est acceptable; I’épithéte humain
pose probleme irréductible. Car il s’agit d’un déterminisme intrinséque a I’univers
auquel — déterminisme — I’hnomme n’est pas fondé a opposer ni méme a proposer sa
propre conception du déterminisme. Et pour cause, la découverte, non sans stupeur,
vers la fin du XXe siécle, d’un monde déterministe mais, paradoxalement, déetermi-
né par le chaos); I’évidence d’une cognoscibilité absolue de I’univers se trouve
souvent confrontée, dans les limites intimes de I’univers, a une incognocibilité qua-
si infranchissable provoquée par des modalités d’analyse de méme ordre que
I’objet analysé. Voici pourquoi:

Identification: la signifiance et I’attracteur étrange ; transposition
du langage dans le champ erratique.

224. Le chaos déterministe se rencontre aussi bien dans les systemes hamiltoniens ou non
dissipatifs (sans dissipation d’énergie vers I’extérieur) et dans les systemes dissipatifs.
Mais, dans ces derniers, la notion de chaos est intimement liée a celle d’attracteurs
étranges. En effet, la dynamique de tout systéme dissipatif non chaotique est telle que, a

C’est-a-dire le paradoxe qui consiste a ce qu’il soit donné a I’homme de comprendre le

monde tout en ne sachant pas exactement de quoi il retourne. La plus grande inconnue dans cette
connaissance est, paradoxalement aussi, la mathématique. Pourtant fondement de toute la
science moderne qui a permis & I’hnomme de comprendre tout ou presque sans vraiment com-
prendre pourquoi cela lui est-il donné et pourquoi n’est-il compris que par des mathématiques
dont I’origine lui échappe. Autrement dit, les mathématiques font-elles partie du monde phy-
sique ou non ?

Bien que la réponse triviale est oui — I’on se demanderait sinon quoi ? ; il n’en demeure pas
moins qu’il y a un doute qu’elles le soient puisqu’on n’en a pas de traces matérielles expérimen-
tables.

La réponse non triviale, et donc sans doute plus intéressante, sera que les mathématiques ne font
pas partie du monde physique. Preuve en est le fait il n’y a pas dans le monde une entité quel-
conque qui serait appelé par exemple « trois arbres ». « Trois arbres » n’existent pas dans le
monde physique mais « un arbre », « un arbre », « un arbre». En fait « Trois arbres » n’est pas
une entité physique, palpable ; mais une relation abstraite.

Il en est de méme pour la signifiance. Il s’agit donc, dans les deux cas, mathématique comme si-
gnifiance, I’abstraction extramondaine transférant ces champs catégoriels (la mathématique et la
signifiance) dans la métaphysique.
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partir d’un ensemble de conditions initiales, eII%4c5:onverqe Vers un comportement unigue
d’équilibre, indépendant de ces conditions; [...]

Dont le paralléle est: le langage en tant que systéme pouvant étre aussi bien
autonome (isomorphisme de non dissipatif) dans le cas d’une littérature du point de
vue formaliste, que systéme ouvert (du point de vue du fonctionnalisme).

Les conditions initiales sont a I’évidence les conditions de départ d’une
ceuvre. Conditions qui feront trés vite de disparaitre cédant la place aux errements
du langage. Errements qui s’ordonneront au fur et a mesure du développement du
discours échappant de plus en plus a la raison de I’écrivain pour se conjoindre,
tractés, attirés de plus en plus rapidement, de plus en plus violemment précipités
vers la signifiance totalitaire de ce discours, d’autant plus totalitaire que le discours
est ample (cf. L’homme sans qualités de Robert Musil, plus de mille pages); signi-
fiance constituant un isomorphisme de I’attracteur étrange comme défini infra.

225. La représentation [de tels phénomeénes][...Jest un attracteur vers lequel convergent
toutes les trajectoires situées dans le bassin d’attraction correspondant, de méme que
tous les ruissellements d’une méme vallée aboutissent dans la riviere qui coule dans le
fond.

Autrement dit, il s’agit des «trajectoires» des significations possibles conver-
geant grace a un réseau terminologique (c’est-a-dire les unités du discours, litté-
raire notamment); soit la totalité (qui n’est toutefois pas forcément totalement ra-
tionalisable) du champ de la signifiance.

546 54

7
226. Cette propriété de convergence |, d’attraction vers la trajectoire d’équilibre  est tou-
jours présente guand le systéme devient chaotique,]...]

C’est-a-dire échappant au contrdle rationnel de I’opérateur humain (I’écrivain
en I’occurrence) et par conséquent, convergeant vers un équilibre d’une signifiance
(en tant que champ cohérent de significations probables et / ou possibles) de plus
en plus autonome car de plus en plus indépendante, émancipée des conditions ini-
tiales (la ou les raisons de I’écrivain) .

227. Lorsque la trajectoire se construit au cours du temps dans I’espace des phases, il y a con-
traction suivant certaines directions et divergence suivant d’autres. [...]

o

4

: DUBOIS (M.) . Chaos (physique) . 5. Attracteurs étranges In Encyclopaedia Universalis.
~ Cf. notre thése de magister intitulée :

Inscription du sacré dans I’écriture profane. Cas pratique : Les 1001 années de la nostalgie.
(Roman) de Rachid Boudjedra. Approche phénoménologique du roman.

5Sgus-titre : Convergence. p 60.

"~ Cela ne manquera pas de nous rappeler le concept probabiliste, par conséquent, globalement
erratique ; de « I’hnomme moyen » comme théorisation de I’humain ( que ce soit a des fins es-
thétiques ou sociologiques ou idéologiques ou anthropologiques).

- 266 - / 765 pages

54
N



228. Résultat d’une multitude d’étirements et de repliements, I’attracteur chaotique est donc,
en quelque sorte, fabriqué de la méme maniere que celle qu’utilise le boulanger pour
faire sa pate: il en résulte une structure feuilletée tout a fait caractéristique. [...](Ibidem).

Le paralléle d’une telle structure sera la structure tout aussi bien « feuilletée»
de la polysémie (polyphonie, plurivocité, syncrétisme...; tout autre équivalent) de
tout discours, le littéraire notamment.

IV.2.5 Critique de la causalité sémioticienne et pour une a-
causalité phénoménologique.
De la causalité intrinséque du langage ou causalité
immanente.

229. La théorie causale des noms propres pourrait fonctionner si et esseulement si (i) on con-
sidérait comm5e48acquis qu’il est possible d’enseigner et d’apprendre le nom d’un objet X

par ostension  directe, et si (ii) I’ostension avait lieu face a I’objet susceptible de sur-
vivre a celui qui le nomme.

Il est donc loisible d’imaginer une personne A qui, devant le mont Everest, dit & une per-
sonne B je décide d’appeler ce mont I’Everest. Puis la personne B dit a une personne C
ceci est I’Everest, et C transmet I’information a D, et ainsi de suite a travers les siecles.
[...]. Le fait que I’émetteur et le destinataire doivent se trouver dans la circonstance
d’étre directement en face de la montagne, [introduit] des éléments pragmatiques dans le
processus. [...] On pourrait [...] dire qu’il y a un lien causal qui détermine la transmission
du nom. Mais que se passe-t-il quand quelqu’un nomme un individu humain, disons
Parménide ? La chaine causale se rompt a la mort de Parménide. Dés lors, le locuteur W
qui dit a I’auditeur Y quelque chose sur Parménide doit introduire certaines descriptions
définies (par exemple, le philosophe qui elle dit que rien ne bouge ou cet homme, fils de
Untel et de Unetelle, qui est mort hier) . Le locuteur Y doit apprendre & employer le nom
Parménide selon I’ensemble des instructions contextuelles fournies par W, et contraint
de recourir & des éléments contextuels chaque fois qu’il veut établir si le nom est em-
ployé dans le bon sens: Parménide ? Tu veux dire le philosophe ?

Il est vrai que les instructions fournies par W « causent» la compétence de Y, mais sous
cet angle toute théorie du langage est causale. Puisque la langue est apprise, indubita-
blement chaque mere « cause » le fait que ses enfants I’apprennent, tout comme chaque
dictionnaire cause le fait que ses utilisateurs apprennent I’usage des mots. De la méme
facon, la Constitution italienne de « cause » le fait que chaque citoyen italien connaisse
ses droits et ses devoirs.

C’est exactement cette forme de causalité iggirecte et non physique qui requiert
une explication pragmatique du processus.

Notes personnelles de commentaires sur la citation ci-dessus:

— Ce dont nous déduisons:

Dans le cas ou Parménide, en tant que paradigme des étants, serait « voilé »
par un quelconque type d’absence, ce qui est le cas quasi total de la connaissance

“d

548
Fait de montrer.
49

~ Eco (U.), op. cit., pp 294-295.

o
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que peut avoir I’homme de I’univers (tangible et intangible, compréhensible ou
seulement intelligible, physique ou métaphysique); sa détermination résidera exclu-
sivement dans des modalités (circonstances); autrement dit, sa détermination, la
détermination de I’étant qu’est Parménide; relévera purement du langage. Soit, en
les termes de la citation d’Eco, cette détermination relévera d’une causalité indi-
recte, d’ou I’immanence de la causalité du monde dans le langage.

Quant au reste de la citation, nous émettrons les réserves suivantes:

A propos de la connaissance présumeée:

Qui prétend que le citoyen italien connait la Constitution italienne ? A moins
qu’on ne parle de citoyen théorique.

Or, si le citoyen italien *2 connaissait quelque loi qui soit (italienne ou autre,
ne se ressemblent-elle pas toutes ?) ce serait bien par le biais de la coutume (de
I’habitude si I’on veut) d’ou nous serions plus proches d’une anthropologie a-
causale que d’une pédagogie causale.

Conséquence:

Citoyen théorique (cf. propos de Bouveresse concernant la théorie de
I’homme moyen) renverra donc toujours au récit (une anthropologie; c’est-a-dire la
connaissance de I’homme ne procédant que d’une tradition, une habitude; soit, le
mode relationnel) .

D’autre part, en ce qui concerne le Don* du nom:

Pour ce qui est du nom, toute cette démonstration est purement spéculative
car personne au nom dont il lui en est conté monts et merveilles n’opposerait le
guestionnement de sa causalité (quelle est la cause de mon nom ?) D’ailleurs,
qguand bien méme il apprendrait cette cause, son nom ne lui en serait pas moins «
naturel » . Naturel pour cette raison que le nom est le premier donne de
I’existence. On existe sous tel nom sous la modalité de I’abstraction, avant méme
que le nom ne soit héritage.

Que quelgu’un grandisse avec le nom de Mohamed ou Nadir ou Rayan *ou
Paule ou Dominique ou André-Marie ou Marie-André...ne le questionne pas. Ce

55

Comme un quelconque autre citoyen, un quelconque autre homme « normal», « expérimental
» dont on présume qu’il doive connaitre beaucoup de choses. Alors qu’on fait, d’un point de vue
humainement pragmatique ; I’hnomme qui connait la constitution est un professionnel qui porte le
nom de « juriste». Certaines hypotheses ne tiennent pas pour cette raison qu’elles sont dés le dé-
part « invraisemblables». Considérer qu’un citoyen connaisse la loi, c’est-a-dire ses droits et ses
devoirs, releve de la fantasmagorie. L’on confond souvent I’idéologie populiste, ou postulat de
I’homme constitutionnel (le cas en I’occurrence) avec I’anthropologie humaine, ou I’axiome de
I’homme coutumier (ce qu’est réellement cet homme) .
= Le cas le plus frappant n’est-il pas celui de gens qui portent des noms scatologiques sinon
E)Sizre sans qu’ils n’éprouvent de besoin de les changer.
~ Prénom préféré par la communauté d’origine arabe, émigrée, en France particuliérement,
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n’est presque pas son probléeme comme une loi qu’il apprend et qui ne peut étre
pour lui qu’une abstraction =

Autrement dit, au fait de dire C'est Parménide, le locutaire opposera plut6t un
« Ah bon! ». Et au cas ou ce Parménide ne serait plus ostensible; la modalité le
déterminant sera dite une fois pour toutes. Cette modalité deviendra son prédicat le
faisant désormais étre et seulement étre dans le langage. On ne parlera plus de son
existence (c’est-a-dire dans le monde). Par conséquent, le non-ostensible constitue
encore une metaphysique.

Par la nous voudrions en venir au fait que I’essentiel a retenir de cette dialec-
tique concernant la causalité du langage (le langage est-il causal du point de vue de
son rapport au monde ?) est ceci:

1. Lacause du nom de I’ostensible est sa présence mateérielle,
2. La cause du nom du non-ostensible est le langage (selon ses modali-
tés).

Or, comme nous savons que les choses ostensibles dans la connaissance de
I’homme relative a I’univers ne sont que [I’exception; nous concluons a
I’extrapolation de la deuxieme conclusion: La cause du nom du non-ostensible est
le langage (les modalités du langage).

Autrement dit, le langage est sa propre cause. D’ou nous revenons a la nature
métaphysique (ou trans-physique) du langage.

pour son ambiguité socio-politique ou socio-économique moins discriminatoire : bien qu’il soit
un nom arabe désignant une rétribution en islam, il recouvre également une phonétique anglo-
saxonne.

= Pourquoi faut-il enregistrer les naissances. Pourquoi une telle loi ? Ne peut-on pas exister
sans étre porté sur des registres tenus par I’Etat* .

La réponse positive conduit a I’homme sauvage. C’est-a-dire a une anthropologie naturelle, par
opposition a une anthropologie culturelle. Ce qui nous conduit au fait que la loi introduit un
élément d’abstraction fondamentale ( ce qui est la culture) donnant identité a I’étant sur le
monde juridique. Autrement dit, a la question : Qui es-tu ? ;

— la réponse sera : Je suis qui suis porté sur les registres. D’ou I’isomorphisme des
«tables de la loi». Nous sommes de plain-pied en métaphysique.

— Tandis que dans le premier cas, a la méme question répondra un récit d’autant plus
fabuleux qu’il peut étre imprécis ; ce qu’il sera de le long du temps. Et c’est ce qui se
décline sous la modalité : je suis ce qu’on dit de moi, que je suis le fils de...

Or, combien n’est-il pas évident que I’homme procéde des deux modalités : naturelle et cultu-
relle ; juridictionnelle et relationnelle. Soit théoriquement, son identité est un proces totalisant du
langage. L’identité de I’étant homme procederait également d’une totalité qui fait, a la limite
(aux limites du langage incluant les trois modes temporels : passé, présent, futur), une totalité
qui fait de lui, a la limite, un isomorphisme de I’ETRE.
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1IV.2.6 Liberté de la littérature comme origine de sa causalité

Parce que la littérature procéde de liberté elle peut présumer et se prévaloir
de causalité. Or, entendons-nous d’abord sur cette question de liberté. Il ne s’agit
en aucune maniére de la liberté de I’écrivain, qui n’est par définition pas libre (eu
égard a son état d’existant circonstancie, circonscrit par les degrés de liberté affé-
rant a la physique). Par conséquent, qu’est-ce qui resterait, en termes de littérature,
pour recevoir cette liberté et pour donner libre pouvoir (une toute-puissance) a
I’expression a son effectivité (son effectuance) ?

Eu égard aux possibilités d’expression de la littérature, quasiment indépen-
damment du scripteur stricto sensu, ce qui est traditionnellement traduit par
I’imagination débordante présumée de I’écrivain , indépendance induite par les
catégories rhétoriques et stylistiques; lesquelles parfois (voire souvent) échappent a
I’écrivain lui-méme @; eu égard donc a ces possibilités d’expression, infinies pour
peu que I’écrivain pat disposer du temps suffisant, c’est-a-dire infini, pour exhaus-
ter le langage ﬁ; il ne reste plus que le langage lui-méme, dans son autonomie (se-
lon sa propre mesure, qui est infinie par définition puisque nous n’en avons pas la
limite nominative ), le langage, paradigmatique complexe, en tant que complexion
infiniment plus large de la langue, simplement syntagmatique; il ne reste donc que
le langage dont procéderait une causalité pondérale =

55.

Ce qui est le plus souvent exprimé par I’étonnement sincére et grave de I’écrivain apres
qu’on lui eut montré certaines significations lui ayant échappé jusqu’alors. Le cas n’est absolu-
ment pas rare. Parfois méme cela révolte I’écrivain qu’on edt osé interpréter « sa» littérature, ses
belles histoires, toutes simples, auxquelles histoires il avait entendu ci et ¢a ; edt entendu des
choses aussi graves dont on voudrait « I’accuser » et que lui n’avait pas le moins du monde en-
tendues.
= Ce qui reléve de I’impossible bien sir. Conséquence, considérée ailleurs dans I’étude : dis-
tinction de principe (de rupture absolue) entre écrivain et auteur puisque le texte de I’auteur sur-
vivra, quelquefois éternellement — toutes proportions gardées ; du moins des siecles apres la
mort de I’écrivain —, survivra a I’écrivain du texte stricto sensu. Parler encore de ce qu’aurait
voulu dire Montaigne ou Descartes ou Pic de la Mirandole ; ou encore un Jean de La Fontaine
ou un La Rochefoucauld... ; de ce que ceux-la tous auraient voulu dire ou pas est tout simple-
ment sans fondement. Il s’agit plutdt de ce que les textes, leur ayant survécu — étant immatériels
eux, soit indépendant de I’existence qui, elle, est circonstanciée —, les textes disent, semblent
dire ou, a la limite, les textes disent ce nous, critiques en général, en présumons. Autrement, ce
serait accuser le « pauvre » écrivain d’omniscience !

Ceci est une maniére de rappeler ce qui a été dépassé, abandonné de la théorie classique du bio-
graphisme. Pourtant, il semble que cela persiste dans la pratique (dans I’enseignement) lors-
qu’on entend dire, jusqu’a maintenant, des professeurs dire, a propos d’une analyse de textes
romanesques : «L’auteur parle de... » entendant par «auteur » I’écrivain strictement. Ont-ils été
dans sa conscience pour savoir ce qu’un absent, souvent un mort, en tout cas toujours un nom et
qu'un nom, écrit sur le « frontispice » du livre ( au sens de I’architecture ; le livre en tant que le
monument qu’il deviendra), avait I’intention de dire ou ne pas dire ?

= C’est-a-dire avec la pleine charge d’efficience.
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230. [...]la question de la liberté était dans la tradition métaphysique la question d’un certain
mode de causalité. Or Kant est celui qui a traité [...] aussi bien le probléme de la causali-
té comme tel que le probléme de la liberté comme mode propre de causalité.[...] le débat
avec lui est incontournable [...] dés I’instant que le probléme de la liberté est compris
comme probléme métaphysique.[...]

La causalité[...] est un caractere fondamental de I’étre de I’étant. Si nous songeons que
I’étre de I’étant est concu d’abord [...] comme présence constante — celle-ci impliquant
I’étre-produit, le prosclyire, I’appréter, le réaliser au sens large, qui a son tour abrite le

causer, I’étre-cause ~ —, alors il devient évident que la causalité [...] est la catégorie
558

fondamentale de I’étre comme étre sous-la-main.  Si la causalité est un probléme de
liberté, et non pas I’inverse, alors le probleme de I’étre en général est en soi un pro-
bléme de liberté. Or le probleme de I’étre, [...], est le probléme fondamental de la philo-
sophie en général. Donc, la question de I’essence de la liberté humaine est a gs%estion

fondamentale de la philosophie, oi méme la question de I’étre est enracinée. [...]

Récapitulation et corollaire:

La causalité dans I’art en général et dans la littérature particulierement pro-
cede de la liberté inhérente non a I’écrivain mais au langage. Preuve en est le fait
que plus exhaustif, voire plus délié sera le langage plus le personnage (ainsi que
toutes les catégories narratologiques) échappera a son écrivain pour intégrer une
autonomie de plus en plus « personnelle » le conduisant paradoxalement (par rap-
port au fait qu’il n’est fait que de mots) a de plus en plus de concrétude. Il finira par
s’imposer a I’écrivain (le premier lecteur, récepteur), et par la suite au récepteur
(lambda), et imposer son monde (proprement imaginaire) avec la prétention de le
substituer au monde des réaliteés originaire (celui de I’écrivain). Ce qui est classi-
quement déclaré comme plaisir du texte .

Cette liberté est, selon Heidegger, I’unique explication de la causalité inhé-
rente a I’étre. En étant, participant de cet état de fait — c’est-a-dire la liberté comme
origine de la causalité — le personnage, le récit méme instaureront, par conséquent,
un isomorphisme de ’ETRE.

57

Il s’agit 13, bien entendu, du personnage : le produire, I’appréter, etc. ; il s’agit de la com-
plexion du personnage en tant que donné, c’est-a-dire en tant qu’étant a travers I’étre (infini)
des possibilités du langage. Autrement dit, on en arriverait a exhauster le langage, I’étre de
I’étant, I’étant qu’est le personnage (perpétuellement en construction a travers le récit), se révé-
lera ’ETRE simplement. Ce qui est une mission impossible, pour I’écrivain en tout cas ; et peut-
étre pas pour I’auteur (qu’est le langage).

S

58
Il s’agit du personnage, dans notre analyse.

Heidegger (M.) . De I’essence de la liberté humaine. Introduction a la philosophie. Les limites
de I’élucidation kantienne de la liberté. La liaison kantienne du probleme de la liberté au pro-
bléme de la causalité.Texte établi par Hartmut Tietjen. Traduit de I’allemand par Emmanuel
Martineau. Ed. Gallimard, pour la traduction francaise et les notes. Coll. Bibliotheque de philo-
sophie. Série Martin Heidegger. 1987. pp 274-275.

S
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— Corollaire:

La littérature, comme I’art en géneéral, se constitue en tant qu’ontologie et
donc en tant que métaphysique (cf. citation ci-dessus). Et, par voie de conséquence,
signe par la une éthique de la vérité (ou, pour dépassionner la question, nous
« éthique de la veéridiction »).

1V.2.7 L’histoire comme probabilité

Analysons I’exemple suivant:

Une personne (comme un personnage) se tenant au milieu d’une foule de
gens appelle (dit):

— Ahmed !...

Quelqu’un se retourne

— C’est moi que vous appelez ? ... quelque peu perplexe, sem-
blant ne pas le reconnaitre, il ajoute:

— Nous nous... connaissons ? ...

— Non... lui répondit-t-il sur un ton neutre.

— Faisons connaissance si vous le voulez bien... lui propo-
sa-t-il sur un ton amical.

De cet evénement, a I’évidence probable; ce qui peut arriver dans d’autres
phénomeénes sociologiques, soit d’un simple malentendu qui finira en altercation
qui aboutira en meurtre (alors que la personne se rendait de son travail a son domi-
cile) au coup de foudre amoureux (alors que la personne est bien installée dans une
vie familiale sans probléme); de cet événement on peut inférer n’importe quelles
relations sociales au niveau de I’origine; ces deux personnages pourraient méme
finir par se decouvrir freres de sang.

Les événements (dont I’ensemble est présumé étre cette « histoire vraie»),
dont le caractére général ne saurait étre que la fictionnalité; les événements advien-
nent ainsi dans une relation qui fait que telle personne est I’enfant de telles parents
et vice-versa; que telle autre est le voisin ou la voisine d’une autre...Toutes les
permutations sont envisageables.

Conséquence:

Ce qui sera déduit que cet exemple c’est le fait que I’origine des événements
60

\ , . 560 . e . ~ . s .,
ne reléve pas d’un axiome ~ du choix. L’origine semble étre prédéterminée et, par

56

« Axiome » pour cette raison que le commun des gens conclut trés vite au fait que « ce qui lui
arrive », soit son histoire ; provient de lui, de son choix ; ce qui est une contradiction manifeste
et sans conséquence. Vu par contre sous cet angle, beaucoup accepteraient peut-étre qu’ils sont
bien (au sens de ’ETRE) la somme algébrique de « circonstances indépendantes de leur volon-
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voie de conséquence, déterminante du devenir des relations sociales « motrices »
des événements présumés historiques.

Ce ne sera qu’au-dela de ces événements originaires relevant de I’ordre pro-
babiliste que le déterminisme deviendra opérant, prendra racine et que les relations
obéiront a une logique, rentreront dans une structure* .

En somme, I’étiologie du monde (préesume historique, dans une premiére ap-
proximation), le monde saisi dans ce qu’il a d’observable, c’est-a-dire une structure
déterministe; I’étiologie du monde est fondamentalement probabiliste*.

Conséquence théorique:

. . . , , 561 .. . N . , ;s
Identification de ce qui est presume ~ fiction a ce qui est présumé réel .

té» puisque souvent ces circonstances les préceédent a I’évidence dans le monde (a commencer
par leurs parents qui ont été leur véhicule pour le monde, bien qu’on ne sache toujours pas : vé-
hicule en partance « de » quelle origine ? 1...)

= La répétition de « présumé » renvoie au fait que nous n’en savons rien en définitive. Réel
(présumé étre 1I’Observable ; les réves — observables — en sont-ils ?), réalité (présumée étre le
concret ; les réves, du point de vue de leur incidence physiologique ; en sont-ils), fiction (présu-
mée a étre I’imagination, confusion problématique ; les réves opérant au niveau de quelque
chose qui ressemble a cette imagination, sont-ils fiction?) et histoire (présumée étre les événe-
ments spatio-temporels alors qu’elle n’en est que le récit; c’est-a-dire langage post-
événementiel ; ce qui n’a rien a voir avec I’événement mais qui a tout a voir avec | "usage du
langage de tous les points de vue, idéologique notamment!) ; réel, réalité, fiction et histoire
donc constituent des limites de la cognoscibilité non pas du monde, car nous ne savons pas non
plus qu’est-il au juste sinon rapporté a quelques informations tres partielles (ce qu’on appelle,
héroiquement, la Science) ; des limites de la cognoscibilité non pas du monde mais, surtout, de
I’homme. En d’autres termes I’on arriverait a suspendre tout jugement. Et, partant, I’on se trouve
contraint de considérer — théoriquement — ces termes fondamentaux du point de vue de la phé-
nomenologie selon son concept de I’épocheé.

« L’époché phénoménologique, dont on peut dire que I’élaboration se con-
fond avec celle de la phénoménologie elle-méme, est la méthode spécifique
permettant de faire apparaitre le plan ou la corrélation devient compréhen-
sible. La vie naive est caractérisée par la croyance, [...], en I’existence en
soi d’une unique réalité dont ma conscience, comme celle des autres, fait
réellement partie et avec laquelle nous entretenons des rapports eux-mémes
réels. [...]. L’époché peut étre définie comme une altération de la thése
d’existence, consistant a la neutraliser, a la «mettre entre parentheses»: il
ne s’agit pas de nier I’existence du monde mais de cesser d’adhérer a cette
these, [...], afin précisément d’avoir accés au sens d’étre véritable du
monde. L’époché peut donc étre décrite comme un mouvement de conversion
qui, se détournant de I’emprise du monde, oriente le regard vers les vécus en
lesquels se constitue ce monde, c’est-a-dire vers le champ des phénomenes au
sens de la phénoménologie.

[...]1Dés lors, en mettant entre parenthéses la thése d’existence, I’époche ne
perd pas le monde mais en retrouve le sens véritable[...]. [...]. La conscience
ainsi délivrée par I’époché est une conscience transcendantale, en ce que
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En fait, nous aboutissons a considerer la fiction comme extrapolation du réel.
En d’autres termes, le réel, en tant que somme absolue* des événements cardinaux
ﬁ; le réel constitue la somme des cas* (la somme des réalités*) d’une concrétude*
** de cette fictionnalité, caractéristique de ce qui est.

Conséquence sur la littérature

La littérature procédant de I’imaginaire , c’est-a-dire du langage, constitue
une sorte de transport entre le probable, comme limite inférieure, et le prophétique,
comme limite supérieure; passant par la contingence du possible, c’est-a-dire la
réalité au sens ou la réalité constitue un instant* infinitésimal entre ces deux li-
mites.

1V.2.8 Toute histoire est une mythologie

Remarque: (Cf. vs: Toute littérature est une mythologie).

Schliemann et le « réalisme » homérien *

On peut mettre en doute, avant méme le récit d’Homere, Homere lui-méme.
Ce qui ne releverait aucunement de I’invraisemblance. Cependant, nous serions en
droit de mettre en toute son existence a condition que cela soit fait a la mesure
exacte d’une mise en doute de tout historien qui se puisse proposer. La raison en
est le degré méme de notre impossibilité a connaitre I’historien, le méme (degré)
que celui de notre impossibilité a connaitre un quelconque Homere qui se puisse
imaginer. D’un autre cO6té, I’événement (quel qu’il soit) reléeve souvent de
I’invraisemblance de ce méme Homeére. En effet, a admettre qu’une deuxiéme

toute transcendance se constitue en elle, et la phénoménologie doit dés lors
étre comprise comme phénoménologie transcendantale. » BARBARAS (R.) . Phé-
noménologie. In Encyclopaedia Universalis.

= C’est-a-dire que le réel constitue la somme totale des événements advenus comme ceux a ad-
venir indépendamment de tout « arrangement », de toute organisation.... Les événements en-soi
et, par conséquent, les événements dont le contenant est le langage en ce qu’il a d’absolu (c’est-
a-dire indépendamment du temps ; langage consommeé et langage inconnu encore mais dont on
Eﬁrsésume de I’avénement concomitant de I’avénement des événements).

" Nous préférons « concrétude » a « concrétisation » pour éluder la nécessité d’imposer le
verbe (actif, transitif) « concrétiser » convoquant une action volontaire, consciente, humaine
donc aux événements advenant dans le monde (y compris le fait de sortir de chez soi, de partir a
son travail comme... de tomber malade ; puisque méme ceux-ci ne dépendent pas de la volonté
présumée mais de la somme algébrique d’une N-causalité*) car nous jugeons ces événements
comme se concrétisant, souvent sinon toujours, indépendamment de la volonté consciente, c’est-
a-dire libre, de I’'hnomme. Nous estimons que I’état concret du monde advient de fagon phénomé-
nale. C’est cet état d’étre, d’étre-la, d’étre-au-monde ; d’existence donc, que nous appelons
« concrétude ».
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guerre mondiale a réellement eu lieu, c’est-a-dire « comme elle a été racontée » —
ce qui n’est absolument pas le cas comme il est impossible de raconter exactement
son propre repas d’il y a... un mois (quant a une année... ?); mais seulement un a
peu pres, I’exhaustion étant impossible; a admettre qu'une deuxiéme guerre mon-
diale a réellement eu lieu I’invraisemblance de ce méme événement * neutralisera
assurément I’invraisemblance d’Homere (dont d’ailleurs nous postulons la non-
existence en tant qu’individu mais plutét en tant que texte élaboré par plusieurs
individualités, a cause de son caractere oral notamment).

Voici ce que nous avons trouvé dans la bibliographie a propos de la vraisem-
blance puis de I’invraisemblance de I’histoire homérienne. .

1V.2.8.1 Un Homere « historien ». Arguments pour:

231. Le récit homérique et son illustration par les premieres fouilles de Schliemann ont valu a
Mycenes de donner son nom a la civilisation qui s’épanouit dans le Péloponnése,]...]

C’est a Myceénes, plus encore qu’a Troie, que Schliemann a jeté les bases de
I’archéologie du monde égéen préhistorique. Mycenes «riche en or», comme le chantait
Homére, était bien une réalité. Mais cette réalité si brillante, avec les ors, les armes et les
parures des premiers tombeaux découverts par Schliemann, avec les remparts cyclopéens
et les tombes monumentales en forme de tholos, ne va pas cesser, pendant prés d’un

siécle, d’occulter les autres visages de la Gréce mycénienne.
232. Homere et I’histoire:

Les premiers historiens grecs s’étaient déja demandé en quelle mesure Homeére mélait la
fiction a I’histoire. Les géographes avaient suivi en s’interrogeant sur les navigations
d’Ulysse. Mais leur mise en question ne s’appuyait pas sur un progres des connaissances
et elle se heurtait au prestige d’Homere, d’autant mieux établi que I’esprit des jeunes
Grecs, dans les écoles, se nourrissait de I’épopée. Il a fallu attendre les temps modernes,
les progrés de la critique historique et surtout la constitution de I’archéologie comme
science pour que I’on commencat a ressusciter I’arriere-plan de I’épopée. Heinrich
Schliemann provoqua une véritable révolution dans les études homériques en fouillant a

564 N S . .
Relevant de la psychiatrie. Etat d’aliénation mentale totale puisque amnésie absolue de la

Premiere guerre mondiale (la Grande -), apres laquelle tout le monde s’était juré, au sens de la
conjuration, de ne plus jamais y revenir. En effet, en quoi un tel événement ressemblerait-il a la
raison humaine supposé étre rationnelle ? Des dizaines de millions de tuer, plusieurs continents
dévastés, des génocides proprement invraisemblables.... Tout cela pour finir par une singuliere
demande de générosité faite aux Alliés vainqueurs par le général allemand signant la capitula-
tion définitive.

Autrement dit, on aurait raconté une telle déroute a quelqu’un qui n’aurait pas assisté a cela, pas
méme en tant que récepteur d’une telle histoire ; quelqu’un qui vivrait dans deux ou trois millé-
naires par exemple ; on aurait raconté cette histoire, personne n’aurait cru.

Les bombardements du Vietnam, dépassant de loin tout ce qui a été déversé pendant toute la
deuxieme guerre mondiale ; une « histoire » tragique, épique a en devenir mythique ; bombar-
dements du Vietnam par les Américains — dits «stratégiques» ; cette histoire aurait eu encore
ggé)ins de succes a étre crue.

- DARCQUE (P.). Mycénes. In Encyclopaedia Universalis.
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partir de 1870, prés de I’entrée sud des Dardanelles, le site présumé de Troie, puis, en
Argolide, Mycenes et Tirynthe. La mise au jour, a Hisarlik, d’une bourgade ravagée par
le feu, la découverte a Mycenes de tombes royales riches en objets d’or, attestant une ci-
vilisation opulente, étaient autant de faits qui venaient tout d’un coup témoigner que
Troie avait été réellement prise et qu’un royaume puissant avait réellement correspondu
au domaine d’Agamemnon. Ensuite, a partir de 1900, Evans exhumait en Créte, a Cnos-
s0s, une civilisation antérieure a celle de Mycenes. Il rendait ainsi une riche substance
aux traditions relatives a Minos et a sa domination sur la mer Egée. Du coup on entre-
voyait, avant les temps décrits par I’épopée, une longue civilisation déja avancée, prati-
quant I’écriture. Un autre coup d’éclat fut, en 1939, la découverte par Blegen, au fond de
la baie de Navarin, en un site qui correspond au royaume de Nestor dans la tradition,
d’un palais mycénien et de tout un lot de tablettes d’argile, durcies dans I’incendie du
lieu. 1l devint bient6t évident que I’on avait affaire, sur le continent comme en Créte, aux
archives d’administrations royales, organisees comme celles d’Asie Mineure ou
d’Egypte. Ainsi, en une centaine d’années, en vertu de ces recherches, en profitant aussi
de toutes celles qui ressuscitaient I’Orient ancien, s’est constituée I’image de civilisa-
tions successives qui, rayonnant de la Créte et du Péloponnése, ont dominé sur I’Egée a

566
partir du Ille millénaire avant notre ére.[...]

1V.2.8.2 Critique de cette heuristigue; Homere, une mytho-

logie. Considérations nuancées d’une historicisa-
tion:

233. Ce dont la tradition épique [...] a fideélement gardé le sens, c’est la puissance des
royaumes achéens et leur affrontement avec les peuples d’Asie Mineure. Sans doute
grossit-elle I’importance de Troie, dont les faibles dimensions excluent qu’elle ait jamais
été une grande cité. [...] [Néanmoins] La guerre de Troie est le symbole d’une réalité
profonde — méme si elle n’a pas eu lieu a Troie. Les tablettes livrent aussi les noms d’un
certain nombre de divinités qui figurent chez Homere. [...]

6. Etat des recherches homériques: [...]

En 1996,[...] publication du catalogue de I’exposition Le Trésor de Troie, organisée par
le musée Pouchkine de Moscou. La fameuse collection Schliemann[...] était «conservée
depuis cinquante ans en Russie». Méme si ces bijoux et ces armes d’apparat n’ont rien a
voir avec la Troie décrite par Homére et si ces trésors ne constituent certainement pas,
comme le croyait Schliemann, le trésor de Priam, ils forment, [...], un ensemble d’un in-
térét extraordinaire pour I’histoire de Troie Il et du Ille millénaire av. J.-C.[...]

Cette préhistoire de Troie est d’un intérét capital pour qui veut rapprocher réalités et
texte homérique, car on retrouv5%7le souvenir de ces splendeurs passées dans I’image que

les Grecs se font de Troie; [...]

234. A la suite d’Homere, I’histoire traditionnelle donne le nom d’Achéens aux premiers Hel-
Iénes. S’accordant avec Schliemann sur la «réalité historique» des textes homériques,
568

elle les a pris pour base de toute étude sur le monde achéen.”

Ce point de vue est aujourd’hui dépassé. A partir de 1939, d’importantes découvertes ar-
chéologiques, a Cnossos, Pylos, Tirynthe, Argos, Athénes, Orchoméne en Béotie nous
ont livré par milliers, aprés les tombes, les palais, les maisons et les vases, des tablettes
en dialecte achéen, dit «linéaire B»; en 1952, leur déchiffrement, par Ventris et Chad-

66

o GERMAIN (G.) . Homere. In Encyclopaedia Universalis.
. GERMAIN (G.) . Homere. In Encyclopaedia Universalis.
POUGET (A.) . Achéens. In Encyclopaadia Universalis.
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wick, est venu bouleverser notre maigre savoir. Mais I’archéologie est loin d’avoir dé-
voilé tous les mystéres du monde achéen.]...]

Si la lumiéere se fait peu a peu, elle demeure trés précaire; et les «certitudes»
d’aujourd’hui peuvent étre anéanties demain par des découvertes et des progrés nou-
veaux. Des comparaisons avec les inscriptions égyptiennes et hittites contemporaines,
avec les tablettes d’Ugarit et d’Alalakh autorisent quelques «affirmations» positives;
toutefois, de graves problémes demeurent sans solution.

1. Monde mycénien et monde homérique:

D’abord, celui des rapports entre le monde mycénien et le monde homérique. Peut-on
utiliser Homeére pour étudier les Achéens? L’important ouvrage de Wace et Stubbings, A
Companion to Homer (1963), a posé encore une fois ce probléme et, encore une fois, I’a
laissé sans solution.

Deux tendances partagent les historiens: I’'une, ou dominent les Anglo-Saxons, admet,
avec Schliemann, une certaine «réalité historique» d’Homére, dont elle croit trouver con-
firmation dans I’archéologie: «ll y a beaucoup de Mycénien dans Homére» (Wace); mais
elle se heurte a des adversaires résolus, avec I’école francaise, a laquelle se rallient
quelques historiens américains. Pour eux, Homere n’est pas un «guide» du monde
achéen. Il ne faut pas utiliser les textes homériques «avec prudence», il ne faut pas les
utiliser «du tout». Ces textes sont fondés, de I’aveu méme de Wace, sur une tradition pu-
rement orale: [...]

[...]le déchiffrement du linéaire B a montré, selon I’Américain Finley, que le monde my-
ceénien, profondément différent du monde homérique, avait & la fois une civilisation ma-
térielle moins avancée et des institutions beaucoup plus complexes. Ces historiens souli-
gnent quelques «erreurs» homériques. Dans Homére, les coutumes funéraires reposent
sur I’incinération: rien de tel a Mycénes ou a Pylos, par exemple, ol I’inhumation est la
regle. Certes, quelques objets décrits dans Homeére se sont retrouvés dans les tombes
mycéniennes, comme le casque orné de dents de sanglier; mais I’épée mycénienne est
une arme d’estoc, I’épée d’Homere une arme de taille; le vétement féminin décrit par le
poéte n’existe pas sur les documents achéens: le vase des guerriers est une illustre excep-
tion a cette loi. A-t-on, d’autre part, le droit d’affirmer que la religion homérique dérive
de la religion mycénienne parce qu’elle comporte des ressemblances avec elle, comme,
du reste, avec la religion minoenne? En fait, Homere nous éloigne, plus qu’il ne nous
rapproche, du monde mycénien. (Ibidem).

Conclusion

Le jugement des archéologues modernes reste néanmoins tres nuancé. Ce qui
permet non pas d’affirmer absolument ce réalisme (au sens de réalité* et non pas
au sens d’un arte fact qui serait de I’ordre de I’art de conter d’un Homere) mais de
ne pas I’infirmer absolument non plus. Il s’agit en somme d’un monde entre le pro-
bable (relevant du Pourquoi pas ?) et le possible (relevant du Parce qu’il y a au
moins ceci...).

Nous appuyant, cependant, sur le fait qu’il s’agit d’un récit; nous ne nous dé-
partons pas pour autant de nos considérations de la vérité du seul point de vue for-
mel qui rend paradoxalement compte d’une Vérité en elle-méme.

En tout cas Vérité et réalité ne se recouvrent absolument pas. En effet, ce qui
est asserté comme vrai aujourd’hui (le déni du récit homérien) peut se révéler de-
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main, selon I’avancement des connaissances matérielles, I’archeéologie en
I’occurrence ici, comme faux (c’est-a-dire I’affirmation du réalisme homérien .

Autrement dit, le récit homérien doit étre quelque part vrai. Un quelque part
qui n’a pas forcément obligation d’étre géographique ni événementiel mais, et c’est
la le paradoxe, obligation d’étre imaginaire a I’exacte mesure que le peuvent étre
les événements présumés réels de I’histoire (histoire présumée réelle elle-méme,
elle aussi) tandis qu’en fait ils le sont également imaginaires.

IV.2.8.3 Causalité ontologiqgue, « sommative »; causalité
existentielle, « élémentaire »; isomorphisme

Au niveau macroscopique (I’histoire ou ce qu’il en est présumé plutdt),
I’événement est causal, découlant de I’action d’un sujet — apparemment — agissant.
Mais au niveau microscopique, c’est-a-dire la somme des causes inconscientes
(car, «cachées» par nature méme de leur « finesse »); I’événement apparait
comme advenant de I’extérieur.

54.Détails de cette problématique:

Observons la foule incommensurable de facteurs qui interviennent dans cha-
cun des actes de I’homme. 1l serait étonnant d'aller voir combien de muscles et de
neurones entrent en jeu dans le geste anodin de porter la nourriture a sa bouche. A
ce qui se passe au niveau de la personne individuelle méme viendra s'ajouter tout le
réseau complexe d'interactions qu'a I'individu avec les autres membres de la socié-
té, avec la Nature, avec le temps et I'espace.

D'autre part, tout au long de son existence, son parcours, en apparence or-
donné et raisonné, ressemble plus a une somme de "sauts" provoqués par tous les
autres individus, comme une boule de billard, qu'a une autoroute droite ou lui seul
conduit et sait ou il va. Un exemple édifiant* serait un voyage, aller passer un exa-
men dans une autre ville et d'y réussir.

Ce que l'individu en gardera, c'est seulement le succes obtenu. Mais voici ce
dont en fait avait dépendu cette réussite:

1) le réveil a sonné; (Observation: ce n’est évidemment pas lui qui I’avait
fait sonner; il s’agit ici d’efficience et non de volonté — lui avait juste
volonté que son réveil sonnat)

2) lui-méme n'était pas malade; (Observation: cela depend a peine d’un dé-
sir vague, pas méme de sa propre volonté; quant a I’efficience, il n’en
est pas question)

3) le transport était a I'neure, pas d'accident.

4) l'examen était a sa convenance.
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5) les réponses correspondaient a I'attente du correcteur;
6) il n'était pas mort pour jouir de ce succes.

L’observation globale:

En fait, ce qui revient a cette personne, n'est-ce pas juste la volonté ?

C’est ce que nous définissons comme: cause élémentaire.

Tout le reste n'est-il pas indépendant d'elle ? C’est ce que nous définissons
comme la cause sommative; cause efficiente.

Toutefois il n'est pas question d'évoquer* le hasard car nul n'est le fils d'un
autre par hasard, ni le voisin, ni I'ami ni...
Parce que d'autres faits s'y joindront et d'autres méme en dépendront. Un hasard
malheureux au départ alors et toutes ces relations seraient un enchevétrement de
conflits ! (I’ami devenant alors I’ennemi). Or cela n'est qu'exceptionnellement le
cas. Ce n'est donc pas cela.

Le destin est un mystére parce que justement il ressemble & ce hasard —
irrationnel et chaotique — tandis que lui construit des schemes™* bien rationnels re-
connaissables par I'entendement* humain.

Conséquence:

Il est faux d’attribuer I’avenement de I’événement a la cause élémentaire liée
a I’etant (méme agissant), il faudrait au contraire voir en I’événement causal (donc
historique ﬂ, présumeé) une somme algébrique - , et donc statistique, extrinseque.

Par conséquent, cette causalité sommative, statistique et extrinseque — donc
irrationnelle; est transcendantale.

En déefinitive, si I’événement est 1-causal au sens de I’existence; il est a-
causal sinon il est N-causal (N: nombre de causes aussi grand qu’il en peut étre

o1

69
Cette notion aura, dans cette étude, de moins en moins de plénitude, car elle aura de plus en

gléjs tendance a recouvrer la seule consistance formelle du récit.

" «algébrique» dans la mesure ol I’ensemble des causes constitue un isomorphisme de
I’ensemble Réel. Les événements arrivent selon les causes dont on ignore idéalement tout, car en
définitive nous n’en connaissons que celles aboutissant a I’avénement de I’événement (présumé
historique). Cela traduit la seule conception du monde possible, concret, mesurable et inté-
gral (et c’est bien cette intégralité revendiquée qui conduit a -...) : la conception statistique. En
d’autres termes, I’on peut trés vite « déraper » dans son raisonnement causal macroscopique
dans I’exemple suivant :

La naissance d’un enfant donné, issu d’une génétique en principe connue, celle de son pére et de
sa mere, parait bien étre ne relevant que de la causalité élémentaire (celle-ci justement de cette
génétique) ; or, il suffit de se rappeler, au niveau microscopique, que cette génétique dépend
d’un lignage immémorial, incommensurable ; il suffit de se rappeler de cela pour que I’enfant a
venir dépende désormais de suffisamment de causes hétérogénes pour que son advention* ne
soit plus univoque mais plut6t une somme, une moyenne de toutes les causes possibles dépen-
dant plutdt d’un champ chaotique™; autrement dit le réel, I'incommensurable et par conséquent,
I’irrationnel.
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donné ﬂ) au sens de I’ontologie. C’est-a-dire, pour ce dernier cas, au sens du pri-
mat de ’ETRE sur I’étant (I’étre-1a, I’existant) .

Quand I’événement advient c’est par cette N-causalité et non pour la cause
élémentaire.

L’evénement de la mort et son isomorphisme, événement de la naissance,
sont a ce point de cette N-causalité qu’on en viendrait a penser qu’ils n’en ont pas.

Qui prétendrait que sa mort ou que sa naissance edt releve d’une 1-cause =

Projection sur notre corpus:

L effet littéraire relatif au pathos n’a pas pour cause le sens de I’écrivain mais
il procéde de I’ETRE du texte (aussi ample qu’il en peut étre donné ﬂ) qui lui,
I’étre du texte, «recense » les N-causes dont la somme algébrique ** constitue
I’effet littéraire ou la parole, au sens non linguistique (c’est-a-dire qu’il ne s’agit
pas de la distinction langue / parole; mais de la parole au sens du mystére*, sens de
Blanchot ).

1V.2.8.4 Non causalité, le tiers exclu inclus

235. L’Essai philosophique sur les probabilités de Laplace commence par une réaffirmation
du principe leibnizien: «Les événements actuels ont avec les précédents une liaison fon-

71

Il s’agit bien de « don ». Le genre de dons relevant de I’heuristique (dans la théorie de la
connaissance). Une découverte reléve-t-elle de la raison « volitive » ou releve-t-elle de la trou-
vaille au sens ou I’on trouve un diamant dans une riviére ?

o Si I’on asserte que la naissance est univoquement et nécessairement I’effet de la 1-cause de la
rencontre d’un male et d’une femelle, soit le cas d’une positivité ; comment justifier tous les cas
négatifs possibles. Quant a la mort, sa nécessité ne reléve pas d’une causalité mais selon toute
vraisemblance d’un arrét (au sens de décision*). Sinon quelle serait la cause de la mort ? Unique
réponse : toutes les causes sont possibles. Par conséquent, n’en connaissant aucune en particu-
lier « constructible rationnellement», elle reléve de cette méme N-causalité transcendantale.

> «donné » a commencer par étre donné a I’écrivain lui-méme. Nous rappellerons que la sé-
mantique totale (avec toutes les surcharges possibles) d’un roman ne saurait relever de la com-
préhension spécifique a I’écrivain lui-méme. Autrement dit, le texte « entend » infiniment plus
que ce que ne peut entendre I’écrivain lui-méme. Raison pour laquelle, de toute maniere,
I’écrivain devient aussitot aprés avoir fini d’écrire, le premier lecteur« étonné », voire «fasci-
né» ; le premier lecteur « indépendant» de son texte, présumé propre texte. Souvent il est le
premier a remarquer les connotations autotéliques, les « second degré » de ce que lui avait écrit
au premier degré. En d’autres termes, I’écrivain découvre, parfois étonné, que toute lecture re-
leve d’une heuristique et pratiqguement jamais d’une logique. Ce qui renvoie ce champ de con-
naissance a la phénoménologie.

= Le caractére algébrique du langage tient au fait de I’existence de I’antonymie. A blanc
s’oppose noir : somme nulle ; A haut s’oppose bas : somme nulle, etc.

Conséquence : Eu égard au constat que chaque entrée du dictionnaire contient une série
d’antonymes, on peut postuler qu'a I’infini le langage se réduirait & une quantification nulle du
monde. Ce qui nous renvoie par ailleurs a I’isomorphisme : Etre*-néant.

- 280 - / 765 pages



dée sur le principe évident, qu’une chose ne peut pas commencer d’étre, sans une cause
qui la produise. Cet axiome, connu sous le nom de principe de la raison suffisante,
s’étend aux actions méme les plus indifférentes » (op. cit., p 32) . Ce qui est exclu par
I’exigence d’une raison suffisante, aussi bien pour les actions humaines que pour celles
de la nature, est I’idée d’une spontanéité pure, qui serait capable de faire surgir un évé-
nement déterminé d’une situation qui ne I’implg%ue ou le privilégie causalement en au-

cune fagon, autrement dit, littéralement de rien.

Or, il est devenu « tolérable », a partir de la rupture épistemologique du XXe
siecle, avec la nouvelle Physique, il est devenu tolérable d’admettre non plus le
principe du tiers exclu mais du tiers inclus ** (qu’un événement et son contraire
arrive en méme temps); considerer non pas un monde causal (déterministe absolu-
ment et infiniment) mais admettre seulement un monde probabiliste, statistique.
Conséquence: le principe de la raison suffisante pourrait bien étre dépassé sans
catastrophisme mais avec résignation devant un monde qui, bien qu’intelligible, ne
s’adapte pas toujours aux catégories (insuffisantes naturellement, c’est bien cas de
le dire) de I’intelligence qu’a I’lhomme de ce qu’il ne comprend — contient — pas
toujours, étant une partie d’un tout, I'univers, gu'il voudrait contenir — com-
prendrem). Cela sera d’autant plus admissible que I’histoire, plus méme que les
phénomeénes physiques ordinaires, et tout en étant phénomeéne elle-méme, il n’y a
pas de raison qu’elle en fit exception; plus admissible que I’histoire, participant de
parametres le plus souvent d’ordre « humain », c’est-a-dire confus et diffus m, que
I’histoire procéde sans cause originelle, ou sans cause intégrale singulierement et
infiniment du moins.

Cependant la suspension de la raison suffisante n’implique pas automatique-
ment qu’il n’y a pas de raison du tout. Il y a une raison originelle, étiologique; sauf
qu’elle n’est pas toujours efficiente. C’est-a-dire, un événement donné peut se pas-
ser d’antécedent nécessaire.

|U1

:: Bouveresse (J.) , op. cit., pp 97-98.

Aberration rendue possible grace au principe d’incertitude de Heisenberg.
« Si une théorie unique [ce qui traduit « le réve » d’une connaissance de I’homme singuliére-
ment infinie] apparait, nous permettra-t-elle de tout prédire dans I’Univers, ce qui déterminerait
la fin de la physique théorique? Hawking répond a cette question par la négative. < Notre pou-
voir de prédiction demeurera trés limité, d’une part, par le principe d’incertitude (qui énonce
que certaines grandeurs ne peuvent étre déterminées exactement), d’autre part, a cause de la
complexité des équations, qui les rend impossibles a résoudre, sauf dans les cas les plus simples.
Nous sommes encore tres éloignés de I’omniscience >. » MITTON (S.) . Hawking (S. W.). In
5E7r71cyclopaeolia Universalis.
~ Meéme si le principe n’est pas totalement insensé. Sauf que cela ne peut étre considéré que se-
lon la perspective idéelle et parfois méme idéologique ; I’lnomme comme la partie qui contient la
totalité.
2 L’homme ne sachant pas toujours exactement ce qu’il veut et ne contrdlant pas exactement
les conséquences de ce qu’il veut de ses actes.

o
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Par ces propos il n’est pas presume d’une quelconque « génération spontanée
» de I’histoire mais ce qui est proposé c’est de considérer que I’événement ne dé-
coule pas en droite ligne d’une étiologique nécessaire mais qu’il est a ce point sta-
tistigue que la cause unique et univoque se dilue, se disperse pour donner
I’impression que I’événement vient « de rien ».

L’evénement de la naissance est-il causal ou non ?

La réponse triviale sera: il est causal. Les parents n’en sont-ils pas
I’étiologie ?...

Par contre, la réponse complexe sera la suivante: si I’on ne considere que les
parents, I’événement de la naissance n’est pas causal. Parce que les parents (au sens
de « le pere et la mére seuls ») ne sont pas la cause, directe et unique (univoque) de
cet evénement. La suite est évidente; ce sera toute I’humanité; remontant jusqu’a
I”’Adam™ du récit hiératique ou jusqu’au tout premier hominien.

Comme de telles considérations ne semblent pas relever d’un raisonnement
viable; nous nous restreindrons au postulat d’une négation de la raison suffisante et
d’une affirmation de la raison statistique (c’est-a-dire la raison insuffisante m)
comme étiologie de I’événement.

Conclusion:

L’histoire (qui est déja une confusion avec le récit), et a plus forte raison
I’histoire présumée de fiction; advenant sans cause connaissable infiniment et sin-
guliéerement; étant, par consequent, suffisamment éloignée de la rationalité d’une
raison suffisante, elle constitue un isomorphisme de I’histoire-sans-origine-
rationnelle qu’est I’histoire (ou le récit, la méme chose) hiératique.

79

Autrement dit, statistiquement parlant; s’il y a un homme il n’y a pas de meurtre (par
exemple), s’il y a deux hommes, peut-étre ; s’il y a deux hommes et un pistolet, peut-étre plus
encore, s’il y a deux hommes, un pistolet et une dispute...

Plus le nombre d’éléments constituant I’événement « a venir, probablement » augmente, plus
I’événement aura de raisons d’advenir, et de plus en plus possiblement. Il ne s’agit pas d’une rai-
son explicite mais d’un cumul de raisons, qui parfois paraissent mémes disparates; cf.
I’événement du meurtre dans L’étranger de Camus ; meurtre paradoxalement commis par celui
qui ne devait pas le commettre, n’ayant pas de mobile pour le faire ni méme I’instrument (le pis-
tolet avec lequel il a tué I’ Arabe* appartenait a son ami Raymond qui, lui, devait logiquement et
méme nécessairement étre meurtrier. Mais c’est bien le cumul de petits détails qui ont fait adve-
nir I’événement le plus improbable, irrationnel ; un cumul de raisons qui donnera statistiquement
I’événement.

(Notion connexe : fatalité, destinée de I’nomme ; I’existence et I’absurde camusien...)
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IV.3 Le langage

1V.3.1.1 Phénoménologie, langage, ontologie

Nous appréhendons, en connaissance, les choses (phénoménes) comme elles
apparaissent et nous les re-connaissons comme leur apparence. C’est pour cela que
I’ETRE nous est inconnaissable. C’est parce qu’il n’apparait pas.

Or, comme sa seule manifestation phénoménologique a été (pour Moise) sa
parole (sans prétention d’y trouver quelque définition qui ft) toute phénoménolo-
gie ontologique ne saurait étre que du langage au sens non matériel mais ontolo-
gique. C’est-a-dire: le langage en ce qu’il a d’indéfini, ou de présent absolument* .

1V.3.2 Concept d’identifiant (ou ' identification)

Notre travail de comparatisme consiste a identifier des termes (au sens de
parties) du roman a des éléments afféerant a priori au sacré isomorphique (c'est-
a-dire le sacré relevant de I’isomorphisme; Ahmed, personnage-héros du roman est
de fait une forme projective de Jésus-Christ) par isomorphisme du dicibile.

236. « Dans un mot, tout ce qui est percu, non par l'oreille mais par I'esprit, et que I'esprit
garde en lui-méme, se nomme dicibile, exprimable. Quand le mot sort de la bouche, non
pas a son sujet, mais pour signifier quelque autre chose, il se nomme dictio, expres-

sion. »

IV.3.2.1 Identification par Affinité / relevant de la phéno-
ménologie du langage

Les mots de la langue obéissent entre autres a des regles d' association
gue nous appellerons phénomeéne d' affinité. De telles associations peuvent étre
aussi bien conjointes que disjointes.

Exemple d'affinités. Les termes conjugués ci-dessous se convoquent natu-
rellement:

— Le pain et le sel: communauté humaine dont ces deux éléments constituent
la subsistance.

— Levin et le sang: communauté métaphysique (chrétienne).

— Le cercle et le carré: entre I'humain et le métaphysique.
Problématique de la quadrature ou comment échapper au transcendantal (le
nombre " pi ", phénomeénal, interdisant cette opération consistant a dessiner
un carré de méme surface qu'un cercle, est appelé en mathématiques méme
nombre transcendant). Transposer cette problématique au niveau ontolo-

580
Todorov (T.) . Théories du symbole, op. cit., p35. Sous-titres : La synthése augustinienne.

Définition et description du signe.
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gique reviendrait a la thematique de la disposition de Soi. Si I'existence est
un cercle, comment la rendre carrée ?

1V.3.2.2 Identification par Substitution

Conclusion de ce concept: tous les personnages sont identifiables; par consé-
quent, identification des personnages a I’Un* donc a I’ETRE.

1V.3.3 Le langage e(s)t I’histoire (présumée*)

1V.3.3.1 Ambiquité du langage en soi

Le langage est généralisant par essence: par conséquent, incapable de singu-
lariser les termes du réel dans leur intégralité (de I’ordre et de I’infin et de
I’infinitésimal): le réel étant une totalité* historique (comme: la réalité constitue la
singularité historique advenant parmi tous les probables de la fiction; c’est-a-dire
ce qui est présumé littérature)*.

Par consequent, I’histoire relevant de I’inconnaissable constitue un impensé.
D’ou I’impossibilité de sa reproductibilité*.

IV.3.3.1.1 Notion d’advention*

Terme composé de « ad-venir » et d” « in-vention ».

C'est-a-dire que phénoménologiquement le récit fait advenir une histoire tou-
jours autre que celle présumée ou entendue. Autrement dit, le récit fait advenir tout
a fait subtilement une invention qu'il présente aux hommes comme leur Histoire.
Dans le récit ou a cause du récit nous perdons toute trace de I’historique réel pour
un historique probable qui advient non selon I’Histoire qu'il est censé conter mais
selon la foule de paramétres répertoriés par la narratologie (personnage, cadre,
etc.), la psychologie-psychanalyse (complexes, refoulement, névroses, etc.), la sty-
listique, la rhétorique, etc. qui travaillent le langage indépendamment de toutes
consciences volontaires (a commencer par celle de I’écrivain lui-méme), de
I’intérieur (la charge sémantico-signifiante ou I’axe autotélique*) comme de
I’extérieur (le signifiant ou la forme; I’axe prototélique ou comment la forme seule
peut étre a I’origine d’une signifiance totalement étrangére au mot méme ou a la

581 582

proposition considérée) .

581

Qu'y aurait-il de commun entre les termes des deux séries suivantes disséminés dans un corps
narratif :
Série 1 : la tour Effel, une massue et le ciel...
Série 2 : une enclume, la mer et la statue de la liberté...
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1V.3.4 L’histoire entre souvenir et substitut®*, notion de « mot
d’esprit »

237. [...]Deux forces agissaient I’une contre I’autre dans le malade [hystérique]; d’abord son

effort réfléchi pour amener a la conscience les choses oubliées, mais latentes dans son
inconscient*; d’autre part la résistance [...] qui s’oppose au passage a la conscience des
éléments refoulés. [...]

Autrement dit, il y a concurrence acharnée entre I’historique factuel* inscrit
dans la conscience du sujet-parlant (normalement hystérique &) et le fait théorique
motivé par le refoulement.

Réponse : I’'une est masculine, I’autre est féminine. Elles se seraient phénoménologiquement
(voire fatalement) convoquées (selon le principe et non les termes méme de ces séries) dans
un récit comme le principe masculin et le principe féminin se convoquent non pas dans la réalité
mais dans le langage duquel procedent les deux axes de I’existence ; le réel et I'imaginaire.

582

Remarques ; propositions de développements :

A — Discussion de cette distinction langage — langue.

Le langage étant une complexion a un degré quelconque de la langue. Introduction de
I’intemporel et donc de I’infini (qui pouvait étre au départ juste de I’indéfini*)

B — Le langage et sa poéticité primaire (primordiale) *

Etudier : Comment poétiser™ les mots du dictionnaire.

1. Dissociation de I’intention

2. Dissociation de I’auteur (discuter I’auteur en termes d’instance au méme titre que le
narrateur.

3. Abandonner I’idée fantasque*d’un écrivain contrélant toute la signifiance du texte qu’il
aura plus ou moins écrit). Démontrer que I’écrivain lui-méme finit par perdre sa trace
(physique ; traces de sa propre plume) dans ce qu’il aura écrit. Polysémie du langage,
stylistique et autres arte fact * qui feront toujours dire au texte écrit plus que ce qu’il
en aura été entendu a priori.

4. Dissociation de la spatialité et de la temporalité : ce qui justifie la convocation du
champ culturel universel.

C — Discussion des universaux™ pour aboutir & I’universalité des théemes et de leurs significa-
tions : donc tout se rapporte a ’ETRE. L’ETRE justement et non I’existence.

Conséguences

Discussion négative (ou discussion apophatique*) de la question de la vérité dans le récit.

o Nous identifions I’écrivain (en tant qu’il est historien d’une auto-histoire, soit une fiction is-
sue de sa mémoire virtuelle, naturellement élective) en tant qu’il est médiateur de souve-
nirs a I’hystérique, dont I’amnésie est principalement non-organique, comme défini par la psy-
chanalyse :

« On étudiera [...] les troubles cliniques atteignant la mémoire définie comme I’ensemble des
moyens permettant le rappel du passé; mais les mécanismes de ces troubles peuvent étre trés di-
vers et faire appel, selon les cas, a un manque de fixation initiale (amnésie antérograde), a un
mauvais stockage des souvenirs ou au fonctionnement défectueux du processus du rappel (am-
nésie rétrograde). [...] Le plus grand nombre [ de ces troubles] est de nature déficitaire et
constitue les amnésies. Leur classement se fait souvent en amnésies générales (comprenant
I’amnésie antérograde de fixation, les amnésies rétrogrades, dont certaines sont hystériques, et
I’amnésie antérograde du syndrome de Korsakoff) et en amnésies partielles (amnésies lacu-
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238. L’idée qui se présente a I’esprit du malade a la place de celle qu’on cherchait a rappeler
avait donc elle-méme la valeur d’un symptome. C’était un substitut nouveau, artificiel et
éphémere de la chose refoulée et qui lui ressemblait d’autant moins que sa déformation,
sous I’influence la résistance, avait été plus grande. Pourtant, il devait y avoir une cer-
taine similitude avec la chose recherchée, puisque c’était un symptéme. [...]. L’idée sur-
gissant dans I’esprit du malade est, par rapport a I’élément refoulé, comme une allusion,
comme une traduction de celui-ci dans un autre langage.

239. [...]. Tel est le cas du mot d’esprit.

En d'autres termes, ce qui est rendu de I’événement, confiné dans la mémoire
du sujet-parlant, se constitue en un symptéme auquel (symptéme) une critique sera
nécessaire pour en déduire la réalité ou — au moins — le réalisme. C’est ce qui nous
conduira a la conséquence suivante:
ce qui est assumé de I’histoire (aussi bien le récit historique que le récit de cette
fiction présumée; que nous identifions par principe) ne saurait étre I’événement
mais exclusivement ses symptomes*. Autrement dit, I’histoire (contrairement a ce
que I’on peut en dire et en croire) n’est et ne peut étre jamais que le langage. Le
champ symptomatique des « substituts de refoulement » constituant, selon ce pro-
pos, une sémiologie isomorphe de la linguistique.

240. On raconte que deux commercants peu scrupuleux, ayant réussi a acquérir une grande
fortune au moyen de spéculations pas trés honnétes, s’efforcaient d’étre admis dans la
bonne société. Il leur sembla donc utile de faire faire leurs portraits par un peintre trés
célebre et trés cher. Les deux spéculateurs donnérent une grande soirée pour faire admi-
rer ses tableaux colteux ils conduisirent eux-mémes un critique d’art influent devant la
paroi du salon ou les portraits étaient suspendus I’un a c6té de I’autre. Le critique consi-
déra longuement les deux portraits, puis secoua la téte comme s’il lui manquait quelque
chose, et se borna a demander, en indiquant I’espace libre entre les tableaux: «Ou est le
Christ ? »

241. Analysons cette plaisanterie. Evidemment, le critique a voulu dire: «Vous étes deux co-
quins, comme ceux entre lesquels on a crucifié Jésus-Christ. » Cependant, il ne I’a pas
dit. Il a dit autre chose qui, au premier abord, parait tout a fait étrange, incompréhensible,
sans rapport avec la situation présente. On ne tarde pourtant pas a discerner dans cette

naires de type confusionnel et amnésies électives de nature hystérique).[...] Il parait donc plus
simple et plus logique de distinguer: les amnésies organiques, comprenant I’amnésie lacunaire
de fixation vraie, I’amnésie antéro-rétrograde (ou amnésie des faits récents, ou syndrome de
Korsakoff) et I’'amnésie globale des états démentiels, et les amnésies non organiques,
comprenant les divers aspects des amnésies lacunaires électives d’origine
hystérique.[...] Les amnésies non organiques sont de nature hystérique et
leur caractere commun est de réaliser une amnésie lacunaire élective pour
un certain matériel (oubli électif de la mort d’un proche ou d’un événement
marquant de la vie) ou pour une certaine période de temps (tranche de vie
passée variant de quelques mois a quelques années).

Une forme particuliere en est I’amnésie post-traumatique rétrograde
pure, sans atteinte antérograde, qui est toujours d’origine hystérique. »
BRION (S.) . Mémoire. 3. Les troubles de la mémoire. In Encyclopaedia Universalis.
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exclamation du critique d’art I’expression de son mépris. EII%E}jent lieu d’une injure. Elle
a méme valeur, la méme signification: elle en est le substitut.

Cet exemple, renforce par ailleurs le principe de notre étude quant a la sélec-
tion du substitut symptomatique d’une sélection relative au refoulement; la sélec-
tion d’un substitut inscrit dans le champ hiératique. Une telle prédilection traduit, a
notre sens, et au-dela d’une conscience immédiate, traduit la préséance du champ
hiératique (christique en I’occurrence) en termes de substitution, préséance du
champ hiératique sur tout autre. Par consequent, il s’agit d’une préséance de
I’ontologique sur le reste (champ sociologique, économique...).

IV.3.4.1 Aporie de la raison immanente* (raison causale) et
la raison transcendantale* (raison a-causale) ou la
réductibilité de toutes les histoires a un récit.

Remarque:

Pourquoi I’histoire ne suffit-elle pas ?
= Discuter de I’existence de I’histoire. En effet, I’histoire au sens
d’événement est de facto ce qu'il en est rapporté par seul
le langage.
= Mettre en défaut son existence
mais est seulement un concept.
Par conséquent inférer son néant. En effet, ce que I’on a de I’histoire c'est

86

A .4, 586 . . .
seulement le concept de son étre, son « est-avoir-été ~ »; isomorphisme du néant.

58

®. En effet, I’histoire « n’existe » pas

— Corollaire :

Nécessité du récit pour faire exister les termes (personnage, lieu, temps...) de
I’histoire. (Fin de la remarque)

15
N

8

Freud (S.) . Cing legons sur la psychanalyse. Ed. Payot. 1966, pour I’édition en langue fran-
gsasise. pp 34-35.
~ Stricto sensu ; cf. définition intégrale.
Et, par ailleurs, dés lors qu'on admet le fait que I’histoire n’a pas de consistance matérielle mais
seulement formelle (sa plénitude n'est que dans le récit ; soit le langage ; donc une forme pure)
I’on débouche surlaConséquence : I’on ne saurait désormais plus parler que de ’'ETRE
de I’histoire ; et de ses attributs dont le croire* (qui — encore une fois — ne releve pas de la lo-
gique mais de I’entendement, c'est-a-dire de ce qui peut bien étre il-, a- ou non-logique et pou-
vant pourtant étre « compris » ; ce que sont les phénoménes (tel qu'un électron ou un positron) et
les concepts (tel aussi bien I’aieul de rang 10 — n’est-il pas bien historique celui-la ? — que les
anges).
- L’histoire étant atemporelle, elle aussi tout a la fois présent et passée.
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L’evénement historique reléve de la raison causale, c'est-a-dire qu'il trouve sa
justification en lui-méme mais une fois rapporté; n’étant plus que dans le langage,
sa raison « se perd » au profit de la raison du langage qui elle transcende la causali-
té. Autrement dit, I’histoire perd sa cause en se transformant de sa matérialité évé-
nementielle en un avenement langagier qu'est le (son) récit; seule trace de I’histoire
donc. Or, comme le langage n'est pas causal ﬂ; le récit ne le sera pas non plus et ce
qui est «conté » glissera, en consequence, de sa raison immanente* a la raison
transcendantale*; absolue et, par conséquent, unique. Ce qui I’identifiera a ’ETRE
(cf. Titre: L’ETRE est (dans) le langage).

1V.3.5 Permanence du langage et impermanence de
T, T88
I’événement

De la permanence du langage et de I'impermanence de I’événement que
pourrions-nous déduire sur le plan du sujet historique (au sens de « événementiel »)
et du sujet imaginaire (au sens de sujet intralangage) ?

Comme la Verité* est éternelle, le récit est plus ~ vrai que le réel et comme
I’hiératique releve du relationnel @; I’hieratique releve de ce qu’il y a de plus vrai
absolument.

589

87

Si Pierre parle a Paul de leur prochain voyage, le propos du voyage est la cause de leur rela-
tion ou du moins de leur entretien ; ou que c'est Pierre qui est la cause du voyage, ou Paul. Ce-
pendant, il n’existe aucune cause au fait que le mot « Pierre » convoque le mot « parle » ; que
« parle » convoque « Paul », etc.

Les mots qui servent a conter I’événement du voyage (ce dernier relevant d’une causalité) n’ont
pas eux-mémes de cause qui les lieraient a tel point que I’on peut changer d’événement pour peu
gu'on change un seul mot.

Au lieu de « Pierre parle a Paul de leur prochain voyage. », posons : « Marc parle a Paul de leur
prochain voyage ».

Pour le langage il n’y a pas d’événement (autre) ; pour le récit il en est de méme puisque c'est la
méme forme [ c'est toujours de la forme : A + Action + (&) B + (de) C ]; I’on congoit aisément
I’ordre de multiplicité paradigmatique (aussi grand que I’on veut) des histoires sur la base de
cette forme.

Si I’histoire a cependant changé cela n’a aucune importance puisque I’histoire n’a d’existence
que pour le témoin direct (justiciable toutefois de compétences — perception, jugement, ampleur
de son langage, conditions conjoncturelles, etc. — si draconiennes que son témoignage, présumé
sQr, devient par nécessité aussi incertain que s’il était ailleurs), témoin qui glissera tres vite dans
le champ fonctionnel du récit. Autrement dit, le témoin direct méme de I’histoire n’en est jamais
qu'un conteur, le premier conteur peut-étre.

Par conséquent, et en définitive, le récit ; seul a exister et étant dans le méme temps une forme
seulement ; identifiant de I’ETRE, il (le récit) reléve de la raison transcendantale*.

= Conséquence de I’axiome de Vérité*.

= En dépit du fait que le réel n’est pas justiciable du Critére de Vérité, cette considération n’est
ici que dans la mesure ou cela touche aux considérations usuelles, couramment admises, de ce
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Tandis que, par ailleurs, le réel, I’ontique, n’est qu’une incidence probabiliste
de ’'ETRE *; I’imaginaire — relevant de la totalité du langage, langage déja connu
ou non encore connu — est de fait la totalité de ces incidences. Ce qui finit par cons-

qu’est le réel. Le réel, rappelons-le, reléve du phénoménologique. C’est-a-dire qu’il n’est ni vrai
ni faux mais est ce qu’il en est observé, saisi dans le monde; ce qu’il en est apparent, son étant ;
son existential*.

= De « relation » selon les deux acceptions :

Relation au sens de lien formel (lien entre des éléments quelconques, dont les événements et les
sujets de ces événements. Ce qui nous renvoie a I’étymologie de religion méme ; religare®),
Relation au sens de relater, (ra-)conter.

= C’est-a-dire que le réel, soit I’étant, I’existant, I’observable intramondain ; le réel n’est autre
que I’advention d’une probabilité, d’une contingence de I’'ETRE.

Par exemple entendre quelqu’un énoncait : « Ce matin, j’ai rencontré Mohamed en ville.»
L’analyse d’un tel énoncé nous donnera un cas réel etune infinité théorique de cas pro-
bables (Infinité théorique a cause des considérations de la finesse du découpage de
I’événement. C’est-a-dire que si I’on comprend immédiatement et sans grand risque de confu-
sion et d’incompréhension cela ne signifie pas qu’il s’agit de définition précise de I’événement,
soit de la réalité ; au contraire, cette compréhension provient de parametres extralangagiers, des
conditions de I’énonciation. Autrement dit, qu’est-ce que « ce matin », « en ville »...notions tel-
lement vagues ; ce qui a I’évidence produit une infinité ontologique dont la réalisation d’un seul
cas devient une simple et rare possibilité, voire probabilité). Le cas réel sera (voire serait) donc
celuiou :

Aucune erreur sur la circonstance temporelle (ce matin, réellement ce matin, et non pas
une imprécision du genre : Ce matin ou le matin d’hier ou d’avant-hier ; confusion due a
la mémoire ; aprés tout, le sujet « je » pourrait avoir quatre-vingts ans),

Que le « je », renvoie réellement a un sujet parlant existant,

Que I’objet de la rencontre, Mohamed, renvoie réellement a un et un seul Moha-
med existant,

Que la circonstance spatiale, la ville, existe réellement ; et qu’elle soit reconnaissable
précisément.

Or, un tel énoncé ; aussi simple que celui-ci donne a I’évidence infiniment plus de possibilités
(de sujets, de situations) potentielles que, considérée du point de vue du langage seul (c’est-a-
dire considérer que le « ce matin » est un paradigme temporel ; que le « je » est un paradigme de
tout sujet énonciateur sans autre critére que lui-méme — le « je » étant indéfinissable* absolu-
ment (cf. infra Note*A) ; que Mohamed est un paradigme de n’importe quelle personne satisfai-
sant aux criteres minimaux ; de sexe masculin, d’origine arabe, etc.) ; le fait réel sous les condi-
tions précitées ne saurait étre considéré que comme probabilité. Et c’est sans doute ce qu’est de
fait le réel.

Note*A :

Le « je » étant indéfinissable* absolument car il ne I’est que relativement, c’est-a-dire en situa-
tion de présence™ ; ce qui en fait déja un isomorphisme de I’'ETRE et le premier, au sens de
primaire (primordial, originaire*), premier déterminant de I’'ETRE ; dans le syntagme ontolo-
gique fondamental, biblique : « Je suis » ; autrement dit, le « je » estant exactement et infini-
ment le « suis ».
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tituer la certitude de tous les évenements probables. En d’autres termes,
I’imaginaire constitue la VVérité* unique, une UNE-Vérité*. Soit, ’ETRE.

Projection sur notre corpus:

Le personnage male, Ahmed, Fils* de la volonté (du pére); I’étre seulement
de I’étant personnage femelle existant, Zahra; est la Veérité* puisqu’il est permanent
a la mesure de la permanence du langage qui le fait étre sans qu’il ne soit étant
(existant) nulle part. Or, comme le langage releve de I’infini, le personnage Ahmed
n’étant nulle part sinon dans le langage (le récit, son récit) il releve de la méme
infinitude; soit de la Vérité* ontologique, de ’ETRE.

Ce qui confirme bien qu’il s’agit d’une ontologie.

IV.4 Du récit

IV.4.1.1 Qu'est-ce que le récit sinon du discours + du
temps?

Ce que je dis maintenant, un instant plus tard s’exprimera en termes de « 1l a
dit...... ». C'est déja du récit.

Trouver rapport a I’ontologie. C'est-a-dire établir le proces du récit de I’étre
découlant du discours sur I’étre.

Remarque: le logos; une restriction du récit*

Méme la science, comme logos*, comme discours méthodique revient
presque toujours a « raconter » quelque chose*. Les gens croient ou se laissent aller
a croire qu'ils « savent » ce qu'est un atome alors qu'en fait ils ont cru a un récit fait

92

par un conteur (appelé Physicien) d’une* histoire ** d’atome.

IV.4.1.2 Temps du récit, temps idéal: un tropisme ontolo-
ique

Comment pourrions-nous definir le temps du récit, présumé de fiction, sinon
par temps idéal. Cela signifie qu’il s’agit d’un temps qui procéde, ne serait-ce que
dans une premiére approximation; temps qui procede d’une volonté libérée

92

Parce qu’il y en a eu plusieurs, déja (atome de Démocrite, atome de Rutherford, atome de
ng)hr, etc.).

"~ Paradoxalement, en dépit du fait que sa volonté n’est pas libre, I’étre-1a posséde plusieurs vo-
lontés. Donc il en doit libérer une pour la canaliser sur un objet particulier. Cette effectuation®
est I’isomorphisme de I’intentionnalité phénoménologique .
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celle de I’écrivain par exemple, le cas en I’occurrence pour nous; idéal parce qu’il
correspond exactement aux exigences — méme premiéres, basiques — de I’ceuvre:
cohérence, progression, conséquence (fin), bien qu’il s’agisse d’un temps qui pro-
cede d’une volonté autre, transcendante, autonome; celle du langage en soi =

Un temps idéal qui ne peut étre que le temps présent correspondant a
I’épreuve de I’existence. Le seul temps sur lequel I’étant semble avoir prise. Or,
qu’est-ce que le présent sinon une modalité de transfert entre un passé déja adve-
nu — donc non- existant — et un futur non encore advenu — donc non- existant —.
Autrement dit, il ne s’agit que d’une relation, une abstraction. Par conséquent, ce
temps idéal confondra vie et mort. Soit, une non-existence. Car rien ne devrait pro-
céder de ce temps parce qu’il n’existe pas. Ce temps-la est, par conséquent, celui de
I’ETRE.

Ce temps idéal ne peut procéder que d’une volonte absolue.

242. 11 est beaucoup qui meurent trop tard, et quelques-uns trop tot. Le précepte qui dit:
«Meurs a temps » nous est encore étranger.

Puisque les exigences précitées ne sont exigences que pour des esprits limités. C’est le méme

probléme de la perspective dans la peinture. Pour un ceil non exercé, un non-connaisseur en
somme, certaines disproportions ne lui sont perceptibles que parce que sa perception ne connait
pas les regles de I’art, I’art qui n’est pas la réalité, ni méme son image dans un miroir — qui est a
cet effet déja autre chose puisqu’elle est déja chirale* - gauche - ; sa perception ne connait pas
les régles de I’art quand la perspective justement traduit la préséance conceptuelle sur la disposi-
tion naturelle. Autrement dit, un oiseau peut apparaitre plus grand que I’arbre. Quand on sait que
sur (que nous préférons a dans ) le tableau I’arbre n’est pas plus réel (que nous préférons a
vrai) que I’oiseau, il devient d’autant plus « possible» que I’oiseau soit plus grand que I’arbre.
Conceptuellement, il s’agit d’un rapport de signifiant (I’arbre) a signifié (I’oiseau) ou il est ques-
tion d’une hyperbole.

Voici une illustration d’un tel langage hyperbolique conduisant I’étant a I’'ETRE justement par le
chemin, le seul ; celui de la néantisation et / ou du néantissement. :

« Le Langage des oiseaux est un poeme déja bien connu. Son titre est coranique (XXVII, 16, cf.
20). Avicenne avait composé un récit initiatique sur ce theme de I’oiseau, symbole de I’ame, pris
aux filets du monde, retournant par degrés vers son roi. Ahmad Ghazali écrivit a son tour, en
persan, un récit sur le pélerinage des oiseaux vers leur roi; il insistait sur les épreuves du che-
min, mais son récit manquait la passe de I’initiation: I’accueil du roi n’était qu’une grace ac-
cordée aux oiseaux terrifiés. ‘Attar reprit ces descriptions, accentua le caractere initiatique du
récit avicénien. On sait I’histoire: les oiseaux se rassemblent pour choisir un roi; la huppe, ex-
périmentée dans les voies spirituelles, leur désigne Simorgh, I’oiseau «proche de nous et dont
nous sommes éloignés». Elle les entraine & franchir sept vallées: Recherche, Amour, Connais-
sance, Indifférence, Unification, Stupeur, Anéantissement. Finalement, les trente (si ) oiseaux
(morgh ) qui ont su franchir les vallées et dépasser le choc du Numineux se découvrent eux-
mémes Simorgh : au terme du cheminement, c’est «le mystere de son propre soi-méme» (H.
Corbin) qui est révélé a I’individu anéanti. »

FOUCHECOUR (C.-H. de -) . ATTAR. Poésie et mystique. In Encyclopaedia Universalis.
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Certes, comment celui qui n’a jamais vécu a temps,Sgé)mment celui-la pourrait-il mourir
atemps ? Ah ! si seulement il n’était jamais né ! [...]

Or, vivre a temps comme mourir a temps, exister et ne pas exister selon la
volonté comme I’est I’abstraction du présent (modal) en lequel se concrétise I’étre-
1a puisqu’il y est perceptible a I’exclusion des autres temps; est le propre du per-
sonnage dans Ie récit = . En d’autres termes, le temps du récit, relevant de la volon-
t6 immanente - du récit, au-dela méme de celle du conteur, conduit non pas a un
étant mais a un néant (retrait de la naissance méme comme dans la citation ci-
dessus) .

La mort du personnage est fondamentalement idéale, car « a temps»; donc il
s’agit de la mort de ’ETRE. Une mort idéale parce que le personnage, Ahmed, en
I’occurrence, n’était jamais ne.

243. Je vous vante ma mort, la mort volontaire, qui me vient parce que je veux moi.(lbidem).

S’agissant, enfin, d’une mort qui procede d’une volonté de soi prouve qu’il
s’agit d’une mort idéale ~ *®_Car en toute connaissance de cause, on ne sait ce qu’on
veut par sa propre mort parce qu’on ne sait ce que c'est que la mort. La mort n’étant
pas un existential > mais une limite existentielle; une limite a I’infini & ce point

595

Nietzsche (F.) . Ainsi parlait Zarathoustra, op. cit., pp 91-92.
Pourquoi le Zarathoustra de Nietzsche ?

Il s’agit bien d’un discours de nature péremptoire, donc totalitaire ; d’un récit de contenu parabo-
lique et de caractére mystérique a I’instar du discours christique ou du moins christologique ; ce
qui fait de ce livre, des deux points de vue contentuel et formel, un isomorphisme d’un corpus
sacre.
« Dans Ecce Homo, Nietzsche raconte la naissance d’Ainsi parlait Zarathoustra ; ilenaeu [...]
la vision soudaine et éclatante , vision dont I’intensité et la netteté ne sont pas sans rappeler, on
I’a souvent noté, celle que rapporte le Mémorial de Pascal. Or, Nietzsche, dans Ecce Homo, in-
siste, [...], sur la fulgurance de sa vision et sur la rapidité extraordinaire de la composition de
son Zarathoustra : « On entend, on ne cherche pas, écrit-il, on prend, on ne demande pas qui
est celui qui donne ; comme un éclair une pensée jaillit, nécessaire, sans hésitation dans sa
forme tirer je n’ai jamais eu de un choix a faire. » L’ceuvre lui est venue tout entiére en quelques
jours dans un état d’exaltation indescriptible. »
g9|\|6ietzsche (F.) . Ainsi parlait Zarathoustra, op. cit., p 392.)
" Quel que soit le personnage et quel que soit le récit (réels ou de fictions ; ce qui est dans
ngc;tre thése deux variétés d’une méme topique, ou plutét d’une méme topologie ).
~ Volonté intrinséque, dépassant trés vite la volonté trés localisée du seul écrivain, volonté con-
substantlelle du langage donc.
o0 Une mort relevant de I’imaginal selon la terminologie de Corbin. Cf. Index.

Nous ferons remarquer que la mort est encore récit, et seulement un récit hiératique. D’ou
I’étrangeté — a ce monde — de celui qui parle dans la citation, qui n’en doit pas étre (de ce
monde).

Nous rappellerons la définition de ce qu’est un existential : « Il y a lieu de bien distinguer entre
«existentiel» et «existential». Est existentiel tout ce qui se rapporte a la fagon dont le sujet exis-
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qu'y toucher rend tout retour proprement impossible . Or, ce qui par la mort par-
vient a soi est quelque chose qui n’avait pas de vie a I’origine; il aura toujours été
mort. Ce qui correspond a ce qui n’est ni de la vie ni de la mort et qui est, par
conséquent, susceptible de conférer et I’une et I’autre. Car, estant ** sans existence
mais estant certainement, cela se traduit nécessairement par quelque chose qui

tant (I’lhomme) éprouve son existence, I’assume, I’oriente, la dirige. Est existential tout ce qui se
rapporte a la constitution intrinséque de I’existence humaine (et non pas a ce qu’on en fait, a ce
gu’on en sent, a ce qu’on en attend). Un mode de vie, un projet de vie, un style de vie sont exis-
tentiels. Mais le fait que la liberté de I’hnomme soit une liberté en situation ou que son existence
soit en réalité une coexistence, un «étre-avec-autrui», sont des existentiaux. » In Encyclopaedia
Universalis.
Or, la mort ne «se rapporte [justement pas] a la constitution intrinséque de I’existence hu-
maine ». Preuve en est le suicide ; ce qui est définitoire de I’existentiel : « ce qui se rapporte a
la facon dont le sujet existant (I’homme) éprouve son existence, I’assume, I’oriente, la dirige. »
ou bien I’achéeve (par le suicide, acte existentiel ultime ; la limite).
= Ceci nous renvoie a la caractéristique fondamentale de I’existence, du fait d’étre dans le
monde, du fait de la concrétude du Dasein- toujours aux confins du probable et du possible —; la
caractéristique fondamentale de I’existence : le chaos. En d’autres termes, nous reconnaissons en
la mort un attracteur étrange procédant de I’aporie de I’ordre erratique du monde. Un ordre qui
déjoue, voire qui se joue de la raison déterministe de I’lhomme pour lui proposer une raison phé-
noménologique seulement en quéte de laquelle ( raison) ses moyens aussi bien matériels
qu’ontologiques seront mis a I’ceuvre — le cas de le dire — pour entendre non plus cette histoire
du monde mais pour se pouvoir d’un historial ontologique (cf. infra Note*A) (c’est-a-dire de
conceptualiser les donnés existentiels pour en découvrir les existentiaux pour, enfin, parvenir a
la cause métaphysique du Dasein, ’ETRE - I’historial) .

— Note*A :apropos de « entendre non plus cette histoire du monde» :
Il s’agit de I’histoire du cartésianisme. Or, le monde n’est pas une pensée ni n’en procéde. Le
monde est paradoxalement un impensé. Ce n’est pas que je pense le monde qui me fait étre mais
que je crois ce qu’il m’en est conté qui me persuade d’étre plutdt moi que quelqu’un d’autre bien
que cela releve toujours de I’indistinction car dans les récits dont découlent les distinctions entre
les étants, cela se joue toujours a un epsilon prés, aussi petit que I’on veut c’est-a-dire au détail
infinitésimal ; la conséquence de cela est une apparente confusion entre les étants qui ne peut
étre troublante qu’en surface car au fond cette confusion est une nécessité ontologique. « Je crois
( ce qui m’est conté) donc je suis » sauf que rien ne me prouve ce qui m’a été conté ne I’a pas
été a quelqu’un d’autre ou de quelqu’un d’autre. Et c’est ce qui est de fait le cas, a quelques dé-
tails pres. Qu’est-ce que I’existence d’une singularité, le Dasein, sinon la somme de ses singula-
rités qui se trouve ( cette somme exactement la méme que pour tous les étants). Ces singularités
vérité que nous désignerons « apax existentiels » sont : conception, naissance, connaissance,
mort. C’est ce qui fait saisir I’étant et ce qui le confond infiniment avec tous les autres. Soit,
conter I’histoire de quelqu’un ne se résume-t-elle pas en ces apax ? Qui sera-t-il au juste sinon
tout le monde, n’importe lequel ; aucun. D’ou le néant, d’ot ’ETRE.
= Puisque ce que nous savons de I’existence c’est bien la modalité : vie (aprés naissance) —
mort (aprés vie). Ce que nous ne savons pas c’est : mort/ vie (avant naissance) ?
= Estant de estance* (le seul fait d’étre) pour le distinguer de I’étant de I’existence.
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. . N ~ 3 A T
doive exister pour en étre le symbole ou le symptéme ~; I’étre-la, I’existant,

|”étant.
Conclusion:

Par conséquent, ce dont il s’agit, dans la citation, a propos du temps; et qui
correspond au personnage (du récit de quelque type qu’il puisse étre); vivant a
temps et mourant a temps pour n’avoir de volonté que pour soi; c’est bien I’'ETRE,
isomorphisme du personnage (de la fiction présumee).

IV.4.1.3 Qu’est-ce qu’un récit ?

= Comment le récit crédibilise-t-il I’histoire ?
= Démontage des éléments du récit pour:

a) Veéracité par croyance / adhésion au récit. Croyance donc a
I’histoire (Note: I’histoire sera entendue de fagon équivalente recit
historique ou histoire de fiction; I’histoire c’est I’histoire de facon
générale.)

b) A partir de a) réintégration de I’histoire du champ du réel.

Conséquence:

Sans narrateur-auteur, rien ne subsiste des hommes. Par conséquent, rien de
I’ETRE.

1IV.4.2 Qu’est-ce que I’histoire sinon un récit véridigue ou
I’histoire comme métaphysique

Mais alors qu’est-ce que la vérité sinon un recit ?

Puisque la vérité procéde et reléve du discours, est vrai ce qui est donné ou
recu pour vrai (cf. infra Note*A; notion de sémiotique « Contrat de véridiction »)

Si le récit de I’histoire est vrai ce n’est pas parce qu’il est véridiqgue mais
parce qu’il est une forme, il n’est pas vrai du coté de son contenu mais du coté de
sa forme. En d'autres termes, il n’est plus question, il est vain de rechercher la véri-
té dans son contenu car cela est impossible. La vérité se trouve au niveau du dis-
cours simple , discours pour lui-méme, discours désormais autoréférent. Dire par
exemple, a la suite d’avoir dit quelque chose, asserter ou conjecturer quelque pro-

603 . -
Ce qui correspond aux lectures de la fiction (d’un roman, d’un conte, d’une fable comme

celles de Jean de La fontaine , etc.) sur le plan social, historique, moral... ; autant de plans on-
tiques (existentiels) de I’ontologie qu’est le récit lui-méme (ou il n’y a rien de cela, ni société ni
histoire ni morale... au sens de la réalité mais dont tout cela découle sur le plan symptomatique
ou symbolique).

- 294 - | 765 pages



pos: « Ce que je dis est vrai » n’ajoute rien a la véracité du propos car dés lors que
le locuteur n’est pas interrogé sur cette véracité elle en releve symptomatiquement.
C’est-a-dire que la vérité est un symptéme du discours. Preuve en est le témoi-
gnage devant la justice. Un discours qui peut envoyer quelqu’un a la mort ou I’en
faire revenir sur simple déclaration de quelqu’un qui est de fait n’importe qui -
mais dont le discours vaut par lui-méme parce qu’il raconte un événement auquel
ce témoin aurait assisté. Un conditionnel (événement auquel ce témoin aurait as-
sisté) lui-méme transformé, sans réserve, en un événement auquel ce témoin a as-
sisté, un indicatif installé également sur discours, sur parole; la sienne ou, en cas de
besoin, la parole d’un autre qui aurait... (assisté ou vu ou entendu...); devenant
également et aussitot qui a... (assisté ou vu ou entendu...).

La vérité est dans ce qui est dit jusqu’a preuve du contraire. Une preuve con-
traire qu’il sera, de plusieurs ordres supérieurs, difficile d’établir.

Il n’est pas besoin de souligner le tragique de I’existence humaine dont la vé-
ridiction tient au discours exclusivement. C’est-a-dire cette véridiction releve de la
véracité formelle des mots mémes de la langue pour ce qu’elle a de plus abstrait,
soit de plus non-humain’ .

En pratique, ce que raconte un historien ne tient qu’exceptionnellement a ou
d’une matérialité. 1l s’agit le plus souvent de témoignages; de paroles d’hommes
donc. Ce qui ne laisse pas de dépouiller cette présumée histoire de tout contenu
pour ne laisser que des formes, plus ou moins esthétiques, plus ou moins agréable
donc a I’écoute. En d'autres termes, plus ou moins fantasmagoriques * Mais pour
I’instant, faute de mieux, toutes ces histoires sont tenues pour vraies. Une Vvérité par
conséquent, formelle absolument. Soit, immatérielle, invérifiable, a laquelle I’on

07

. , . 607 .
est contraint, I’on a besoin ~ de croire.

Dont on se passerait méme de la qualification de sa vertu. Cela semble dire, «Peu importe ce

que I’on dit (ce que ce témoin dit) pourvu qu’on en ait la « fable » ». La « fable» , selon Robert
Musil dans L’homme sans qualités, roman aussi bien historique que non-historique. En fait ¢’est
un roman qui définit trés bien ce qu’est la fiction ; « on n’en sait rien !» dans la mesure ou la
confusion (fiction-histoire) est immédiate pour peu que I’écrivain ait un minimum de maitrise
de son art. Art de I’écriture, seule, et non plus une quelconque maitrise d’une prétendue pensée
sublime ou quelque chose dans le genre fantasmagorique comme il en est habituellement présu-
me.
605

Nous ne sommes déja plus tellement loin d’une métaphysique ravissant I’lhnomme a une exis-
tence paisible, soit finie, pour I’engager dans une histoire extraordinaire, celle de I’Etre*, soit
trouble car infinie.
= Fantasmagorie :
1. art de faire apparaitre des objets irréels dans une salle obscure.
2. abus d'effets propre a créer une atmosphére surnaturelle (Dictionnaire d’Encyclopaedia Uni-
versalis.)
= Ce besoin consiste en le fondement de son étre-au-monde, son Dasein. En effet, a la question
« Qui suis-je (maintenant) ?», question exprimant le besoin de se reconnaitre soi-méme afin de
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C’est ce qui est une définition suffisante de la métaphysique.

244. 1l m’a paru intéressant de revenir[...]Ja I’historiographie frangaise: I’ouvrage [...] de Paul
Veyne, Comment on écrit I’histoire, a le remarquable avantage de conjoindre un abais-
sement scientifique de I’histoire avec une apologie de la notion d’intrigue.[...]

Le livre peut [...] étre lu comme un habile entrecroisement de deux motifs: I’histoire
n’est « rien qu’un récit véridique » (p 13), I’histoire est une science trop « sublunaire »
pour étre expliquée par des lois. Abaisser la prétention explicative, élever la capacité

608
narrative: les deux mouvements s’équilibrent dans un incessant jeu de bascule.

Autrement dit, I’histoire est « trop humaine », par trop « subjective »pour en
faire quelque chose de suffisamment phénoménal pour espérer en faire I’objet de la
connaissance objective. Par consequent, il n’en faut plus garder sinon le récit, le-
quel, étant forme pure; ne peut-étre que véridique. Lui et non I’histoire qui en est
de fait la déduction.

En d’autres termes, ce n’est pas de I’histoire que procede le récit mais le con-
traire. C’est-a-dire que I’histoire est ce qu’en permet le récit. Par exemple assister
a I’événement d’un accident de la circulation est une chose, en faire le récit par la
suite donne une histoire nécessairement différente, car modifiée, sans qu’il y ait de
moyen de faire autrement. Dans toute la suite, I’« histoire » qu’on aura de cet éve-
nement ne conduira d’aucune facon a I’événement lui-méme mais a une histoire
désormais de « fiction ». La fiction non du témoin — de I’événement mais la fiction

pouvoir agir pour se donner la preuve de sa propre existence ; il sera répondu par un récit et non
par une démonstration un tant soit peu matérielle. Parfois il peut s’agir d’une belle « berceuse ».
Elle n’en sera pas moins tenue pour sa Vvéritable histoire.... Jusqu’a nouvel ordre ; un témoin
autre, une petite trahison familiale, une petite conjuration professionnelle, une petite cabale poli-
tique ; conjuration pour raison d’héritage par exemple quand cet étre-au-monde, cet enfant (ce
collégue de travail, cet ancien allié politique, respectivement) adopté, recueilli d’un orphelinat,
et qui était devenu le Fils* de bonne famille qu’il devait étre sur le récit précédant stipulant : «
Tu es bien notre Fils*..., lui disait sa mére un jour, je me souviens du jour de ta naissance
comme si c’était hier. Ta venue au monde fut étrangement sans douleur... » (cette derniére
phrase déja lui devait mettre la puce a I’oreille ; trop belle pour étre réelle), le voici devenu, se-
lon un autre récit, sur une autre parole désormais : « Non..., lui confie le notaire, devant le con-
seil de famille en ce jour de partage, tu n’es pas le Fils* de cette famille. Ils t’avaient recueilli...
». Deuxiéme récit aussi vrai que le premier ; sinon moins vrai que le premier puisque celui-ci
provenait d’une personne plus crédible, sa propre mére. Quant au notaire, d’ou tient-il une telle
vérité ? Au mieux de documents de I’état civil ou de I’orphelinat ou de I’hépital. Que son ce do-
cument sinon des récits écrits ? ...

= Ricceur (P.) . Temps et récit. Tome I, L’intrigue et le récit historique. Ed. du Seuil. Coll.
Points Essais. 1985. p 301.

= Il ne s’agit d’aucune fagcon d’« imagination ». Personne n’accusera le témoin de I’acte — ré-
préhensible en I’occurrence — d’imaginer quelque chose d’autre que ce que lui croit avoir été
I’événement. Sauf que lui dit ce qu’il dit, raconte ce qu'il raconte sur le mode du croire — dépen-
dant du critere de vérité — et non sur le mode de la réalité, duquel est issu I’événement.
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du récit lui-méme . Et tant confondu « axiomatiqguement» avec I’événement lui-
méme; ce récit sera tenu pour la vérité. Il en va ainsi sans qu’il y ait volonté de su-
percherie mais parce qu’il y a imprécision, indéfinition. Une imprécision intégree
désormais a I’entendement, une sorte d’aberration optique; I’ «optique » historique.
245. Elever la capacité narrative: [...]
[...]Jprécisément parce que le récit est construit, il ne fait rien revivre: «L’histoire est une
notion livresque et non un existential; et les localisations par I’intelligence de données
qui se rapportent a une temporalité qui n’est pas celle du Dasein » (p 90); et encore: «
L’histoire est une activité intellectuelle qui, a travers des formes littéraires consacrées,

sert a des fins de simple curiosité » (p 103) . Rien ne rattache cette curiosité a quelque
fondement existentiel.

En un sens, Veyne appelle récit ce qu’Aron et Marrou appelaient reconstruction. (Ibi-

dem, p302).

55.Note*A: a propos de «est vrai ce qui est donné ou recu pour
vrai»

246. Le remplacement du terme «vérité» par celui de «véridiction» [...] [ou] seul est pris en
compte le croire-vrai de I’énonciateur. C’est, en un sens, le probléme kantien du tenir-
pour-vrai, mais débrayé de toute référence a une objectivité universellement validée. Du
méme coup, la transmission du croire-vrai devient le seul probléme pertinent au point de
vue sémiotique. Ainsi passent au premier plan les deux pdles du croire-vrai correspon-
dant aux deux poles de I’énonciateur et de I’énonciataire, le faire-croire et le recevoir-
comme-vrai. Toute la problématique de la véridiction tient entre ces deux p6les qu’on
peut désigner, équivalemment, comme «faire persuasif» du c6té de I’énonciateur et
«faire interprétatif» du cété de I’énonciataire. Le croire-vrai, quand il fait co'fglclider le

second avec le premier, remplit ce qu’on peut appeler le contrat de véridiction .

Il en va de méme de ce qui est présumé « histoire », confusion avec événe-
ment-réel-passe, tout a la fois par définition; alors qu’en fait il s’agit d’un type
d’énoncé appelé « récit » qui n’a rien a voir avec la réalité* de I’événement passé
mais a tout a voir avec la vérité* de ce qui est pris pour tel =

o
o

1

] Cf. Concept de fictionnalité.

RICEUR (P.) . Croyance. 7. Approche sémiotique. In Encyclopaedia Universalis.

Nous rappellerons a cet effet la confusion quelquefois dans les enseignements de la gram-
maire concernant deux valeurs du temps présent, le présent intemporel et le présent de vérité gé-
nérale. Cette confusion tient au fait que les gens oublient ou négligent souvent le fait que le phé-
noménal ne peut étre soumis au critere de vérité. Un phénomene n’a ni a étre vrai ni a étre faux ;
un phénomene n’est ni vrai ni faux. Un phénomene est donné tel quel et ne dépend d’aucune fa-
con de notre discours quant a ce qu’il est. Or, des fois le présent dans I’exemple « La couleur du
soleil est jaune » est déclaré présent de vérité générale alors qu’il n’en est rien. Puisque la cou-
leur du soleil est un phénomeéne, et que cette couleur est permanente ; cela veut dire qu’elle ne
dépend pas du temps ; donc la valeur de ce présent est I’intemporalité, il s’agit du présent intem-
porel.

Par contre dans I’exemple « Qui donne aux pauvres préte a Dieu » il s’agit d’une vérité géné-
rale, c’est-a-dire d’une sentence, soit un discours qui est toujours, qui est généralement vrai.
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IV.4.2.1 Pourquoi le récit doit-il relever de la phénoméno-
logie ?

247. La méthode est descriptive: elle ne vise pas ce qui doit étre, mais ce qui est. Il y a une
réalité vécue par la conscience, que cela concerne les raisonnements de la science ou la
vie elle-méme. En progressant par couches successives, la phénoménologie dépouille la
réalité de ses apparences non fondamentales pour saisir, non pas la vérité* du monde,
mais la réalité de cette vérité, telle qu’elle est vécue par la conscience. On appelle épo-
che cette suspension de jugement, la mise entre parenthéses des vérités préétablies; la ré-
ductionelg)hénoménologique est la saisie de ce qu’il y a d’essentiel dans les phéno-

ménes.

Eu égard alors a une telle définition, le récit ne saurait étre appréhendé qu’a
travers I’époche pour cette raison qu’il est un donné « autopathique *“» et non une
conséquence de raisonnement syllogistique 1l nest pas une conséquence d’une
action préétablie mais, paradoxalement m, le récit s’établit en tant qu’origine, pro-
gressivement et a I’infini. Autrement dit, le fait de conter (une histoire) suspend
naturellement nos capacités de jugement a priori parce que nous ne saurons quel
jugement avoir qu’apres avoir entendu le récit. Le récit donne lieu a un jugement
ne dépendant que de lui. C’est la raison pour laquelle I’époché s’implique nécessai-
rement dans notre rapport au récit.

L’idée simpliste faisant croire qu’il est possible de juger d’un récit selon les
catégories de la raison seule se trouve en difficulté a cause du fait méme de son

caractére suspensif dans le temps (ce que d’autres appelleraient: intrigue, suspense)

Dans ce cas le présent a pour valeur la vérité. Autrement dit, ce discours-sentence est vrai tou-
jours et qu’a aucun moment il ne peut &tre mensonger (son énonciateur ment) ou faux (il est mis
% défaut).

o Guigot (A.) , op. cit., p 11.

"~ De auto-, du gr. autos « soi-méme, lui-méme » et de pathos, 1671; mot gr. « souffrance, pas-
sion » 1. Vx Partie de la rhétorique qui traitait des moyens propres a émouvoir l'auditeur. (dic-
gilgnnaire Le Petit Robert).

~ Notamment ce jugement-1a * :

L’Action ( au sens de « quelque chose arrive ») est caractéristique du récit (autrement si
rien ne se passait, il n’y aurait pas de récit),

or, L’Action (au sens générique, tout ce qui se meut, appelé aussi « événement ») est une ca-
ractéristique des phénoménes de la Physique;

donc la Physique est un récit. Ce qui est a I’évidence une impropriété.

Cela dit, cette impropriété ne sera considérée que par rapport aux a priori théoriques classiques
externes a notre étude. Dans notre étude, il s’agit bien de cela ; les lois de la Physique — sans jeu
gl% mots — « content » également.

~ Mais ce n’est pas si paradoxal qu’il n’y parait. A y regarder de plus pres, le récit, quel qu’il
soit et de qui que ce soit (du mythe grec a la blague d’un gamin) dépend fondamentalement de
paramétres « imprévisibles » par excellence, ce qui I’exclut de la sphére de la science et du ra-
tionalisme associé ; parametres « imprévisibles» tels que le conteur lui-méme, la scéne, le degré
de connaissance de toutes les parties en situation.... En somme, le récit n’aura de sens qu’en tant
qu’il est la somme algébrique de toutes ces parties. Ce qui est le phénoménal par excellence ;
I’imprévisible justiciable préférentiellement par une phénoménologie telle qu’elle est définie.

- 298 -/ 765 pages




a I’exacte mesure de ce qu’est le phénomene advenant de I’extérieur ne pouvant
étre entendu intégralement qu’apres expiration, phénoméne du tonnerre, phéno-
meéne de la croissance d’une plante, phénomene de la conclusion d’une bataille...

1IV.4.2.2 Le récit comme explication d’une histoire «
617
moyenne »

248. Abaisser la prétention explicative: Veyne [...]Jse fait provocateur: I’histoire, dit-il, a une
critique et une topique, mais pas de méthode. Pas de méthode ? Entendons: pas de regles
pour faire la synthése des faits. Si le champ historique est, [...], complétement indétermi-
né, tout ce qui&;y trouve a réellement eu lieu, mais de nombreux itinéraires peuvent y

étre tracés. [...]

Autrement, ce qui est propose ici traduit le fait que ce qui est présumé his-
toire se constitue en tant que champ de probabilités. Un champ de connaissance
issu exclusivement du « récit » qui en est fait.

249. La seule « logique » qui soit compatible avec la notion d’intrigues est une logique du
probable, [...]: la science et les lois ne régnent que dans I’ordre supralunaire, tandis que
« le sublunaire est le royaume du probable. » (p 44). C’est la méme chose de dire que
I’histoire reléve du sublunaire et qu’elle procéde par intrigues: I’histoire « sera toujours
intrigue parce qu’elle sera humaine, sublunaire, parce qu’elle ne sera pas un morceau de
déterminisme » (p 46) . Le probabilisme est un corollaire de la capacité qu’a I’historien
de découper librement le champ des événements.

Mais comme le probable est un caractére de I’intrigue elle-méme, il n’y a pas lieu du dis-
tinguer entre récit, comprehension et explication: «Ce qu’on nomme explication n’est
guére que la maniére qu’a le récit de s’organiser en une intrigue compréhensible » (p
111) .(pp 304-305) Ibidem).

Cette derniére phrase traduisant de fait le caractére phénomenologique, im-
manent et métaphysique (ontologique w, car exclusivement formel) ce qui est pré-
sumé« histoire » et qui n’est de fait que «récit ».

IV.4.2.3 Histoire et récit, une immanence

D'abord critique de la notion d’Histoire* (Histoire présumée vraie, celle des
manuels scolaires, des archives de I’Etat), etc.

Du point de vue phénoménologique, I'Histoire, qui est censee étre la série
d’événements arrivés (dans le passé donc) est impossible a connaitre. Dans ce sens
qu'elle est impossible a connaitre dans son intégralité*, dans sa totalité (c f .

|m

17 Cf. concept de « I’lhomme moyen ».
N Ricceur (P.) . Temps et récit. Tome I, , op. cit. , pp 304-305.

C’est-a-dire que ce qui est présumé « histoire » construit « quelque chose » qui n’existe pas
mais est seulement du ressort du langage ; et dont toute connaissance procéde exclusivement du
langage. Ce qui est I’identifiant de I’ETRE, contrairement a ce que I’on pourrait penser qu’il est

I’identifiant de I’étant (I’événement-réel-passé).

o)
oo

o
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infra) *.Deslorselle n’est et ne peut étre qu'une approximation, une pale*
image d’elle-méme. Pourquoi? Qu'est-ce que I’histoire sinon la transmission d’un
témoignage = o, le témoignage n'est pas une catégorie de la vérité mais le résul-
tat d’une fonction organique, la mémoire. Une mémoire d’autant plus « faillible »
que le temps a été long entre I’événement et le témoignage. L Histoire rapportée
n'est donc pas, n'est donc plus I’Histoire comme I’on en prétend ou présume.
L 'Histoire est donc suffisamment inconnaissable (c f. infra) * pour justi-
fier sa considération comme immanente et dés lors qu'elle est rapportée par un nar-
rateur I’on est en droit de non pas la considérer comme Histoire (réelle) mais
comme fiction (cf. infra) *,etceméme sicelui-ci en a été témoin di-
rect; comme fiction de la vérité *. L histoire rapportée avec I’intention de présen-
ter* quelque événement qui est arrive, quelle qu'elle puisse étre (relevant de ce
qu'on appelle vulgairement « la fiction » ou relevant de ce qu'on appelle I’histoire
réelle ou vraie ﬁ, ne saurait étre que I’une ou I’autre des figures de style connues.
Par conséquent, elle (I’Histoire) rejoint le champ « ordinaire » des histoires dont on
entend souvent I’acception de « histoires de fiction » seule.

L’Histoire procédant ainsi de [I’inconnaissable total* procéderait de
I’inconnaissable par excellence; I’Etre*. Ce ne serait qu'a cette condition que
I’Histoire pourra acceder au statut de véridiction * puisque I’Etre* en reléve par
définition **.

Dans cette perspective se poserait le probléme versus*: quel rapport existerait
encore entre Histoire et réalité =2

Que ce témoignage soit humain ou archéologique puisque le premier releve de la crédibilité

et le second de I’interprétation ; et les deux participent de la seule aptitude empirique (respecti-
vement, celle de I’historien — méme enquéteur et critique — et celle de I’archéologue, quasiment
oracle puisqu‘il tente de déchiffrer des bris de poterie muette a la maniére des anciens sacrifica-
teurs) contrairement a la science de la vérité qui est la mathématique. La mathématique est vraie
parce que justement on ne sait pas pourquoi ses étres sont vrais. Ne I’entendant pas, I'hnomme est
contraint de croire au principe platonien de I’existence d’un monde parfait d’ou semblent prove-
nir les étres de la géométrie. Autrement dit, relevant de la vérité extra-humaine, la mathéma-
tique, a I’opposé de I’Histoire, provient d’un au-dela qu'on ne sait comment désigner avec le
langage, un au-dela de la raison pensante* et consciente d’elle-méme donc, la mathématique re-
(Iig}/e de I’tre sans convoquer nécessairement I’existence.

"~ Bien entendu tout cela mérite des précisions.

- L &tre est vrai parce que nous n’en savons rien. Par conséquent, tout ce qu'il en peut étre dit
est vrai puisque nous ne saurions établir la démonstration de sa fausseté. Si par exemple quel-
qu'un me dit que dans une forét (que je ne connais pas, qui n'est pas présente devant moi) un
arbre est tombé, je ne peux que prendre pour vrai son discours. Décider que c'est un mensonge
exige de moi I’établissement de la preuve d’une telle accusation. Ne I’ayant pas, I’alternative est
non pas de croire mais simplement de tenir-pour-vrai ce sur quoi je ne dispose pas de preuve
contraire.

La réalité qui ne doit pas étre confondue avec le réel qui constitue I’ensemble infini des réali-
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Sinon aucun, ce rapport est d’autant plus ténu que le temps aura dissocié
I’événement de I’Histoire et son avénement dans le récit (qui en sera fait plus tard
*).

Il n’en sera plus question de réalité mais de fictionnalité*. L’événement vécu
ne peut qu'advenir comme invention (cf. notion d’advention*) dans le reel post-
événementiel du temps du récit. D’ou la distinction de I’Histoire vitale* et
I’Histoire-récit, respectivement I’inconnaissable et le raisonné indistinctement dans
le réel et dans ce qu'il est convenu d’appeler la fiction.

Par conséquent, I'histoire, devenue pur récit — on I’aura compris, procéde de
I’ETRE et n'a donc plus rapport a la réalité mais — par conséquent — a la vérité. Au-
trement dit, toute histoire est vraie puisque I’ETRE est vrai; sous condition de cette
rupture épistémologique (I’histoire n'est que récit au sens le plus géneral; la fic-
tion). Et puisque, par ailleurs, ’ETRE est indépendant des percepts.

Par contre tout récit n'est pas forcément vrai eu égard a sa nature humaine. En
d’autres termes, le récit étant la maniere de transmettre I’histoire (et / ou I’Histoire)
introduit phénomeénologiquement une perturbation* suffisamment im-
portante (de I’ordre du mot) pour que I’histoire s’en ressente. Que cela soit détecté
par le tiers (le récepteur ou non n’a pas d’importance vu qu'il ne sagit pas
d’attestation d’une veérité particuliere mais de reconstitution de la vérité de prin-
cipe. Il ne s'agit cependant pas d'accuser de mensonge (le narrateur, ni le récit) mais
il est question ici d'installer un principe: I'histoire passant par I'nomme, son média-
teur nécessaire et non plus seulement l'occasionnel destinateur et/ou destinataire %,
I'hnomme qui est une histoire singuliére de I'Etre*, I'homme qui est une restriction
de I'Etre* dont la réalité incarne * I'existence; I'histoire devenant récit en consé-
quence et seulement récit; integre de facon incommensurable les procepts * (cf.
Note *) de sa finitude * par rapport a l'infinitude de I’ETRE dont elle porte,

tés. Par exemple la maison que j’habite est une réalité ; toutes les maisons du monde, et tout le
reste — percu, percevable ou non — forment le réel. Le réel dont le versus est I’imaginaire dont la
Gdzéfinition (de ce dernier) est tout le réel réduit a I’absence (cf. concept d’ Absence) .

" Pour distraire, voire pour cultiver et informer comme on congoit actuellement non pas le role
utilitaire (seulement, qui pourrait n’étre que contingent) de la littérature mais comme on concoit
sa fonctionvitale * Or, il n’en estrien. En tant que nécessité fondamentale et non plus en
tant qu’un accessoire (comme on croit) esthétisant (pour rendre agréable ou intéressante
I’existence), la littérature si I’on admettait sa tendance distractive elle distrairait alors de ce
I’on pourrait appeler ennui (cf. infra) *_existentiel au sens du spleen baudelairien ou du dé-
tachement du Meursault camusien. Preuve en est I’ordre (cf. infra :déf. des ordres littéraires) *
supérieur des ceuvres a caractére humain-négatif).

ENNUI selon toutes acceptions : s’ennuyer (sens intransitif), s’ennuyer « de... » (nostalgie des
passés ; passés personnel, communautaire, humain), « étre »ennuyé « par... » (ce qui arrive ou
risque d’arriver ; tous les risques de I’existence en somme, connus comme une maladie, un invi-
té surprenant ; ou (im-) probables comme la chute d’une cométe ou une averse).

= Procept : pro-cept, c'est-a-dire les conceptions convergeant dans la direction du complément,
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comme une femme porte en son sein I'enfant et dont d'ailleurs elle ne contrdle ni ne
saisit l'infinitude; la trace, la marque; la volonté, le langage.

Raison pour laquelle en somme pour réduire la problématique du récit, au-
quel toute histoire est immanente @, non-vrai il faut et il suffit de convoquer, en
son lieu, le versant humain de la vérité, la véridiction. Autrement dit, c'est parce
que le récit releve de la véridiction que toute histoire lui est certainement imma-
nente.

IV.4.2.4 Entre événement et récit; ou le primat du récit

L’evénement étant une materialité, relevant d’un empirisme; le récit étant une
forme, relevant de I’ordre.

!;Eé "finitude".
~ C'est-a-dire qu'il n’y a pas d’histoire qui se puisse concevoir en dehors du récit. Par consé-
guent, I’histoire n’existe pas.

- 302 - / 765 pages



L’événement, a valeur
cardinale

Le récit, a valeur ordinale

Consistance de pléni-
tude; d’ou Vérite* a
posteriori. Autrement
dit, proposer la Véri-
té* de [I’événement
d’une bataille, par
exemple, exige que
cette Vérité* soit véri-
fiée suite a
I’événement.

Consistance formelle; d’ou Vérité* a priori.
Aucune nécessité de verification puisque, étant
une construction*, les arrangements contribuent
tous a suffisamment de cohérence et de non-
contradiction pour que la Vérité* aille de soi.

Paradigme du pro-
bable; relevant donc
du « raisonnable »

Paradigme du possible; relevant donc du ration-
nel

Relevant de sujet-
parlant

Relevant de la parole (le récit est potentiellement
anonyme. Nous rappellerons que le nom qui
figure sur la couverture, d’un roman ou d’une
nouvelle n’implique en rien la connaissance; au
sens de la réalité*, connaissance de I’auteur de
ce récit. Ce nom pouvant étre un pseudonyme, et
dans quand bien méme ce serait le nom de I’état
civil, cela n’impliquerait d’aucune facon la pré-
tention de connaitre. connaitre le nom de Gabriel
Garcia-Marquez, voire Balzac n’implique a
I’évidence en rien le fait de connaitre ces gens-
la.

Par consequent, tout cela releve de la méme ca-
ractéristique: fiction)

Relevant de la contin-
gence

Relevant de la totalité

Restriction du champ
langagier

Totalité du langage (y compris ce qui n’en est
pas encore connu)

Existence nécessaire
et finitude

Non-nécessité de I’existence mais juste estance
et infinitude.
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L’événement, a valeur
cardinale

Le récit, a valeur ordinale

Infiniment contingent.
C’est-a-dire qu’il est
aux confins du passé
et du présent, adve-
nant exceptionnelle-
ment

Infiniment présent. C’est-a-dire que le récit
(méme exprimé dans le passé, telle la mytholo-
gie) est toujours présent. Preuve en est sa péren-
nité. Ne dépendant donc ni du passé exclusive-
ment (comme I’est I’événement), ni du présent
(il n’y a pas de récit du présent); le récit
s’autorise d’imaginer (au sens de produire des
images, d’envisager, de concevoir) indistincte-
ment et le futur et le passé.

Temporalité

A-temporalité.

Les modalités du récit, dont le mode temporel ne
relevent ni de I’arbitraire (I’écrivain comme on
en pourrait « fantasmer ») ni d’une contingence
extrinséque; les modalités du récit sont intrin-
séques au langage.

Il arrive que cela commence™ par un semblant de
libre arbitre (par exemple le plan * dun roman,
présumé ne dépendant que de [I’écrivain lui-
méme) mais avec I’amplification* qui se traduit
par des transformations* intrinséques; plan et
autres choses finissent par échapper a I’écrivain
recouvrant une « autonomie » de plus en plus
systématique...

En d’autres termes, la phénoménologie prend le
dessus sur le libre arbitre de I’écrivain; le lan-
gage finit par s’écrire lui-méme, se dictant a
I’écrivain qui devient scribe d’une parole trans-
cendantale immanente dans le langage.

27

~ Parfois c’est le titre qui est changé par I’éditeur par exemple, parfois la fin. La conséquence
de cet état de fait est imputable non plus a I’arbitraire de I’éditeur mais, tenant compte de la
somme de phénoménes incidents le long de cette élaboration (que I’on commence a considérer
comme de plus en plus chaotique, avec la réserve de ne pas entendre par « chaos » une quel-
conque anarchie. Observons que La théorie du chaos constitue une épistémologie fondamentale
de la fin du XXe siécle) ; la conséquence de cet état de fait est imputable a la phénoménologie
de I’ceuvre d’art ou I’ceuvre au sens téléologique de I’existence (c’est-a-dire la finalité du Da-

sein) qu'est le récit.

- 304 - / 765 pages




Conséquence:

Observons le rapport d’inclusion de I’événement dans le récit. Autrement dit,
I’événement, ou ce que I’on confond avec histoire; n’est qu’un cas, une contin-
gence, un paradigme du récit.

Le récit constitue quelque part une théorie générale de I’événement. Par con-
séquentézlge récit constitue une ontologie de I’événement. L’événement étant donc le
Dasein = .

IV.5 Du monde et de ce gui ne I’est pas

A y voir de plus de pres et de plus juste, a quoi conduirait le fait de proférer
un énonce élémentaire tel que: « La pomme 59

Cela me conduit a constater qu’il n’existe, dans le monde des phénomeénes,
c’est-a-dire le monde existant, le monde étant; soit I’étant; constater qu’il n’existe
ni le « La » ni le « pomme s nile «La pomme ».

Ce qui existe par contre, ce qui est substance, ce qui est étant, ce qui est dans
le monde, ce qui reléve du percept* est et n’est que « la chose qui est posée sur la
table sans que je n’aie besoin de la désigner par rien d’autre que par mes moyens
de perception et, pour la reconnaitre il m’en faudrait en avoir eu enregistré dans
mon « catalogue » langagier au passé» =

La saisissant dans et par le seul langage je n’en aurai plus de la 