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.  ـامـٍٕزمعال الله فٖ ـأط ىٕــمـزٕكــال ىٕدالـّـال إلٔــ     

 

. اــــعـَٕـــجـــشـّذـا ــزٍبـــٓ صلــٕ عخـــٓ شّجـإلــ       

 

. دـّى شـِــــــــــٖٕــــهلالف ــد الول٘ـْى ًّضـــلــإلٔ بــ       

 

. ل ــــمـــعــذا الـــدٕ ٍــــأٍ
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  رػػػػػػػػػػػػػػػػػدمػػػػػػؽػػػػػتك رػػػػػػػػػؾػػػػػػش            
 

ى زتٖ اّاضع، أحود الله الرٕ ّفقٌٖ لإًجاش ُرا العول الود

: دـــعـــبم ّٕــــكـمسٗن ح

: ٓـّل إلـاى هْصـزفـٗن العـظـعز ّــشلـّز الـّفــم

هحود علٔ ها ترلَ هعٌا هي تح ٕتْش/ د .أ:الأسراذ الفاضل  ــ 

. عْىها قدهَ لٌا هي جِد ّ

   ــ لجٌح الوٌاقشح الرٖ أخرخ علٔ عاذقِا هِوح قساءج ُرا  

 . الثحث ّذق٘٘وَ

سث٘ل إًجاح ُرا  فٖهي ساُن هي تع٘د أّ قسٗة  ـ إلٔ ملـ  

 .العول
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      :مػػػػقػػػدمػػػػػػة
من كجو إشكابٕ ىو حديث عن بصلة الصعوبات بُ الفكر الغربي  إف ابغديث عن القيم       
، الإنساب٘ كالأخلبقي على كجو ق القيميالتي باتت تطبع ابؼشهد ابغضارم الغربي بُ شق كابؼآزؽ

، فابغرج الذم أصبح يسبػػبو إبٔ حد الأزمة التي بلغت أكج حدتها بُ آّتمعات ابؼعاصرة ابػصوص،
كابؼمارسات السياسية ابؼنفصلة عن القيمة، كالقضايا الاجتماعية  العلم بتطبيقاتو اللبأخلبقية،

لقيم الدينية الثابتة كابؼتغتَات الدنيوية، كأسئلة ابؼعتٌ التي كالاقتصادية التي تعكس تعارضا فاضحا بتُ ا
بٓ بهد بؽا الفكر الغربي أجوبة نهائية يكشف لنا عن عمق الإشكالية القيميػػة التي أصبحت بريل إبٔ 
التعقيػػػد كالتشابك كالتناقض كابؼفارقة حيث تتعذر ابغلوؿ، كتزداد ابؼعاناة إبٔ ابغد الذم بهعلنا نشك 

 .  بهاد ابؼخرج منهابُ إ
حينما يواجو ظاىرة ما، تتسم ّٔذا القدر من التعقيد : كمع ذلك فإف ابؼرء كما يقوؿ ابؼستَم   

كالتًكيب فإنو بهد نفسو مضطرا إبٔ صياغة الإشكالية بُ شكل بؾموعة من ابؼشكلبت ابعزئية التي 
يلفت انتباىنا إبٔ مسألة بُ غاية  يتصور أنو عن طريقها يفكك ىذه الظاىرة، كىذا الكلبـ بُ ابغقيقة

الأبنية كىي أف الإشكالية لا تعتٍ دائما غياب ابغػػلوؿ بقدر ما تكوف منبع إثارة للشعور بحجم 
 .ابؼخرج منها، خصوصا إذا تعلق الأمر ىنا بقضية القيم دابؼعضلة، كدافعا إبٔ التفكر ابعاد لإبها

من أكلا : فكتَ بُ إشكالية القيم بُ الفكر الغربئّذا ابؼعتٌ ابؼزدكج للئشكالية سنسعى إبٔ الت
، فابؼعضلة شائكة  تستوجب مقاربتها التي تطبعها تجهة الالتباسات التي تشكلها كالتناقضا
، بٍ بكاكؿ تحديد المآزؽ الكامنة كالانزلاقات الحاصلةأكثر من طرح، كيفرض رىانػها الفلسفي 

ىا إيجاد الحلوؿ كالمنافذ، من خلاؿ الرؤية البحث عن المخارج التي يمكن من خلاؿثانيا 
إحدل ردكد الفعل النقدية لإشكالات الفكر الغربي، ككذلك بغية تعزيز ابػطاب  ا، باعتبارهالمسيرية

 .الإسلبمي بُ رىاناتو الإصلبحية



  ت

 

ىذا كإذا عدنا إبٔ تقصي مواطن التعقيد القيمي بدا بوملو ابؼعتٌ الأكؿ للئشكالية لأمكننا القوؿ 
دئيا إفٌ معضلة القيم بُ الفكر الغربي ليست بُ منأل عن طبيعة ىذا الفكر نفسو بُ صلتو مب

بالنموذج ابؼعربُ الذم يكمن خلفو كابؼرجعيات النهائية ابؼفقودة، كبُ طغياف النزعة العلمانية ابؼادية 
ؿ بتُ آّاؿ كغياب ابعوانب الركحية كالإنسانية، ىذا إذا اقتصرنا على ذكر المحطات الكبرل للفص

الديتٍ كآّاؿ الدنيوم بُ آّتمعات الأكربية، لابد من أف نضيف إبٔ ىذه اللبئحة التطورات العلمية 
 .التي تتواجو فيها ابؼبادئ ابؼتناقضة كالتعقيدات السياسية التي تنازعها ابؼلزمات اللبإنسانية

صرة لا تقف عند بذليتها ابؼادية، بل إفٌ ابؼخاطر التي تهدد آّتمعات ابؼعا: من ىنا بيكننا القوؿ
تتعدىا بعمق لتمس أسئلة ابؼرجعيات النهائية، كالرؤل ابؼعرفية ابؼػؤطرة للحياة كالفكر كالسلوؾ بُ 

بسظهراتها على النظم الثقافية كالتًبوية كابعمالية كالقيمية، كأثر ذلك كلو بُ نظاـ ابغضارة، ذلك أف 
عندما بىتل نظامها كلا بذد الأسس الثابتة كابؼطلقة التي ترتكز أقصى إشكالاتها  د تصل إبٔالقيم ؽ

كحينما يصل . عليها كتتحدد ّٔا، كالنتيجة ىي السقوط بُ شرؾ النسبية كالتسوية كالذاتية كالتغتَ
الوضع إبٔ ىذا ابغد تضمر الذات كبزتفي كيفقد الإنساف إنسانيتو كيصبح ابػلبص بُ العدـ حيث 

 .بؼطلق أك مقدس، نظاـ أك قيم، فقط صتَكرة بلب ىدؼ دفلب كجوالنسبة إبٔ اللبشيء، 
كلكن ىل تستطيع الشعوب فعلب أف تعيش بدكف معيارية أخلبقية أك قيم إنسانية؟ كىل بيكن أف 

 ءترشدنا الفيزيا"قد . يكوف مثلب مفعوؿ العلم كالسياسة بُ أفضل حاؿ بانفصابؽا عن القيم الدينية؟
ية، كلكنها لا تنبئنا إف كاف ينبغي صنعها، كقد يبتُ لنا علم الأحياء كيف إبٔ كيفية صنع قنبلة نوك

، ّٔذا ابؼعتٌ إذا 1"بكدد النسل كنؤجل ابؼوت، كلكنو لا يقوؿ إف كاف من الواجب علينا أف نفعل ذلك
فإف ابؼخرج لا يتحدد بدزيد من الإجراءات السياسية الرشيدة كالتعزيزات العلمية الدقيقة ابؼنفصلبت 

ف نظاـ القيم ، بل لا بد من تقوية كسائل التحكم الأصيلة كالاشتغاؿ أكثر بقضية القيم الدينية، ع
الإنسانية كالأخلبقية ابؼفقودة  كالعمل على بعثها كتفعيلها كالدفاع عنها أكثر من أم كقت مضى، 

الية القيم كلا يكوف ذلك إلا بدمارستنا بؽا سلوكا كفكرا، كلعل ىذا الاشتغاؿ الأكادبيي بإشك
                                                           

 .92، الكويت، ص 1998، عابٓ ابؼعرفة، (د، ط)عبد القادر يوسف، / ؼ ػػػػػ سكنتَ، تكنولوجيا السلوؾ الإنساب٘، تربصة. ػػػػػ ب  1
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ابؼطركحة،  كالذم يدعو إبٔ استحضار القيم بكافة مستوياتها الدينية كالإنسانية كابعمالية كالأخلبقية 
على صعيد التنظتَ العلمي كابؼمارسة السياسية كالسلوؾ اليومي للبشر، كيذكر بضركرة مراجعة 

بعادة كابؼطلوبة حتى تظل القيم الأخطاء النظرية كالعملية ابؼتعلقة بتهميش القيم، إحدل ابؼمارسات ا
 . الأخلبقية كالإنسانية حية، كحتى بكافظ على إنسانيتنا، فنسمو كنتميز عن بقية الكائنات الأخرل

إذا فغايتنا الأساسية من ىذه الدراسة ىي إثارة إشكالية القيم بُ الفكر الغربي، لتحليل مظاىرىا 
كلة البحث عن بـارج كبدائل بؽا كللوقوؼ على إشكالية كملببساتها، كاستقراء عواملها كمسبباتها، كبؿا

من ىذا ابغجم ،كاف لازما علينا الاستعانة بأبموذج فكرم بكدد من خلبلو حدكد الدراسة كإطارىا 
الزماب٘، كقد كقع اختيارنا على ابؼفكر ابؼصرم عبد الوىاب ابؼستَم، كونو بيثل خلبصة عقل غاص بُ 

أف يتخلص من القبضة ابغديدية التي تفرضها النماذج ابؼعرفية الغربية  فكر ابغضارة الغربية كاستطاع
بسماتها التفكيكية ابؼتحيزة، كاف بىلق إطارا معرفيا يرتبط بابغقل التداكبٕ العربي ابؼتجاكز، تتم من 
خلبلو عملية اكتشاؼ الذات كالآخر معا، الأمر الذم دفع بدفكر غربي بارز ىو كاقتُ رايلي إبٔ 

، فما يقدمو ابؼستَم ليس بؾرد برليل اختزابٕ 2"بأنو مفكر عربي بُ سياؽ عابؼي"ستَم كصف ابٓ
سطحي من موقع خارج الفكر الغربي على ػػػػ ما نعتقد ػػػػ بههل ابؼضموف كيعتتٍ بالظاىر كالقشور، بل 

رىا بأفكار ىو برليل متعمق بُ قلب الظواىر كالقضايا، كما أحوج الأمة العربية الإسلبمية إبٔ من يبص
لتأخذ حذرىا   !كمناىج غتَىا بُ ظل السيطرة شبو التامة على ثقافتها كفكرىا بوسائل غتَ شريفة

كتستطيع أف بسيز ابػبيث من الطيب، فتستفيد من بذارب غتَىا بدا ينفعها كلا يتعارض مع 
 .خصوصياتها كمقومات كجودىا

ر الغربي، نأبٌ إبٔ إشكاليات البحث التي ضمن ىذه ابؼلبمسة الافتًاضية لإشكالية القيم بُ الفك
 :تتنازعنا خلف ىذه التوطئة

 .الوجو الإشكالي لمقولة القيم في الفكر الغربي ؟ ػػػػػ فيم يكمن
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، فما  ػػػػ كإذا كاف الاستئناؼ في مفهوـ الإشكالية قد أحالنا إلى معاني التعقيد كالصعوبة كالتأزـ
التي شهدىا الفكر الغربي في جانبو القيمي، كالتي ىي جملة الصعوبات كالمآزؽ كالتعقيدات 

 . أكصلت المجتمعات الغربية إلى ىذا الحد من العدمية؟
ػػػ كىل يمكن الجزـ مع المسيرم أف المأزؽ القيمية الحاصلة في الفكر الغربي تعود في الأصل 

منظومة القيم إلى طبيعة نموذجو المعرفي المادم العلماني؟ كمن ثم إلى متتالية انفصالو عن 
 .الدينية، الإنسانية كالأخلاقية خصوصا؟

ػػػ كما ىي التحولات الكبرل التي حصلت في مسار الحضارة الغربية كالتي تشكلت معها  
 .ركاسب التناقض كالانفصاؿ القيمي؟

ػػػ ك إذا سلمنا مبدئيا بأف تشكل مظاىر الإحراج كالتأزـ في ظاىرة ما لا تحدث من عدـ بل ىي 
لأسباب حاصلة، فما ىي إذا العوامل الفاعلة، الكامنة منها كالظػػاىرة المسػػؤكلة عن  انعكاس

 .عملية الاستشكاؿ القيمي في الفكر الغربي؟
ػػػ كىل قدـ المسيرم مشركعا إصلاحيا لتجاكز مثل ىذه الإشكاليات الحضارية العالقة؟ كإذا 

 .الفلسفية؟كاف الأمر كذلك، فما طبيعة ىذا المشركع كما ىي أسسو 
القيم، الطبيعة، الإنساف، المعرفة، كخصوصا فكرة التعايش : ػػػػ ككيف فسر المسيرم مقولة

 المشترؾ، في إطار خطابو الإصلاحي الجديد؟
 

 :ػػػ افتراضات الدراسة
لػػمٌػػػػػػا كاف الفرض العلمي بُ شكلو العاـ بيثل حلولا مسبقة بٓ نتأكد من صحتها بعد  

 :البحث ابؼطركحة تمن الاستعانة ّٔذه الآلية للئجابة عن إشكاليا س، فلب بألإشكاليات عالقة
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ػػػػػ ألا بيكن إرجاع إشكالية القيم بُ الفكر الغربي إبٔ بذاكز الأسس ابؼطلقة، كابؼرجعيات الثابتة  
، (مثلبالتوحيد )كاستبدابؽا بدا ىو نسبي متغتَ؟ بفا يعتٍ ضركرة تفعيل ىذه الأسس كابؼرجعيات ابؼغيبة 

 .كأحد ابؼخارج ابؼنتظرة لإشكالو القيم
ػػػػػ ألا بيكن القوؿ إفٌ إشكالية القيم بُ الفكر الغربي تكمن بُ طغياف النزعة ابؼادية كغياب القيم 

 الركحية كالدينية ؟ 
قا من ػػػ ألا بيكن القوؿ إفٌ ابغلوؿ كابؼنافذ ابؼنتظرة لإشكالية القيم بُ الفكر الغربي، لا تكوف إلا انطلب

 .بيت القيم ذاتها، باحتًاـ القيم الدينية، الإنسانية كالأخلبقية كإعادة تفعيلها قولا كفعلب
 : ػػػػ منهج المعػػالػجػػة 

للئجابة عن بصلة التساؤلات ابؼطركحة، اتبع الباحث بُ دراستو ابؼنهج التحليلي التًكيبي،       
فاذ إبٔ النصوص كالأفكار كابؼواقف كبرليلها كاستػػػنطػػاقها التحليل برد الظواىر إبٔ بموذجها ابؼعربُ كالن

بعد إعماؿ العقل للئمساؾ بدضمونها كاستخلبص دلالاتها مركزية التًكيب بإعادة بناء الأفكار بعد 
كما كظفنا ابؼنهج التاربىي من . الرؤل، ككذا بناء أىم النتائج ابؼتوصٌل إليها حبرليل النصوص كاتضا

 الوقائع التاربىية، للظػفر بدضموف التحولات ابغضارية كالفكرية عبر تسلسلها الزمتٍ خلبؿ الرجوع إبٔ
كأثرىا على مقولة القيم، كقد دعمنا ىذه ابؼناىج بجملة من الآليات، أبرزىا أداة التحليل ابؼفاىيمي 

ث بُ ىذه التي تقوـ على ضبط البنية الدلالية ابؼشكلة للمفاىيم المحورية التي يدكر عليها ابغدم
الذم " الإشكالية"الدراسة، كربط مدلوبؽا بإشكالية البحث، فقد حاكلنا على سبيل ابؼثاؿ تتبع مفهوـ 

إبٔ اعتبار  أحالنا بُ معناه الأكؿ إبٔ التعقيد كالصعوبة كالالتباس بُ ظاىرة ما، كأحالنا بُ معناه الثاب٘
كأسئلة فرعية تساعد على حلها  الإشكالية طريقة للفهم كابغل بصياغتها إبٔ مشكلبت جزئية

 .كتفكيكها
 : الػػدراسػػػة ػػػػػ أىميػػة  

 :إف أبنية ابؼوضوع الذم نطرحو بكسبو على قدر كبتَ من الأبنية لاعتبارات عديدة أبنها
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يكتسب ابؼوضوع أبنيتو ابؼعرفية من حيث كونو يلقي الضوء على باب من  :ػػػػ الأىمية المعرفية
سفي كىو الدراسات الأكسيولوجية، الأمر الذم قد يثرم ابؼكتبة العربية الإسلبمية، أبواب التفكتَ الفل

كما يظن الباحث أف ىذه الدراسة من ابؼمكن أف تكوف مقدمة لبلورة مدخل نقدم قيمي لدراسة 
ابغضارة الغربية ينطلق من رفض الرؤية الغربية ابؼادية التي أبانت عن عجز مناىجها كقصور علومها 

دبٙ بماذج معرفية شاملة كحلوؿ لإشكالاتها الإنسانية العالقة، كمنها إشكالية القيم بسبب عن تق
نظرتها الاختزالية الأحادية، كيدعػػو إبٔ ضركرة الانفتاح على بذارب ابغضارات الأخرل غتَ الغربية 

التي يدعو إليها بموذج  مثل الرؤل العربية الإسلبمية كالأسيوية كالإفريقية، انطلبقا من الإنسانية ابؼشتًكة
 .دراستػنا عبد الوىاب ابؼستَم

كمقولة مركزية بُ  إف إعادة الاعتبار بؼفهوـ القيم الدينية، الإنسانية كالأخلبقية: ػػػػػ الأىمية العملية
ابػطاب الفلسفي كالعلوـ الإنسانية عموما يساعد بُ اعتقادنا على بذاكز الكثتَ من ابؼآزؽ 

اللبإنسانية التي تشهدىا آّتمعات الغربية خصوصا كالإنسانية عموما، كمن  تسااللبأخلبقية كابؼمار
الأمثلة على ذلك قضية تطبيق ابؼعايتَ العلمية ابؼنفصلة عن القيمة كابؼمارسات السياسية ابؼتجردة من 

انية، بفا بهعل ،كالفن المحايد، كمشكلة العلبقة بتُ ابؼعرفة كالقيمة بُ العلوـ الإنس ةالاعتبارات الأخلبقي
 . مسألة الوعي القيمي مهمة بغاية ابغساسية تستوجب حسا استشرافيا فيما نفعل كنسلك

كما أف ىذا ابؼوضوع بواكؿ البحث عن بدائل للمشركع ابغداثي الغربي تكوف بدثابة حلوؿ بؼشكلبت 
اشى أيضا مع كاقعنا الإنساف كابغضارة العقلبنية العلمية المحايدة، حلوؿ إنسانية عابؼية، كحلوؿ تتم

العربي الإسلبمي كخصوصية ثقافتو كتراثو، طابؼا أف بموذج دراستنا مفكر عربي إسلبمي خبر ابغضارة 
الغربية جيدا كتغلغل بُ بـتلف معارفها كتوجهاتها الفكرية كالفلسفية كعمل على نقدىا ككشف 

 .بريزاتها
 :ػػػػ ىيكػػلػػة البػػػحػث 

ذا البحث، فقد تشكلت بنيتو من مدخل بسهيدم كأربعة فصػػػػػوؿ يتفرع كل أما المحتول ابؼعربُ لو  
 : كاحد منها إبٔ مبحثتُ كما يظهر بُ ابؼخطط الآبٌ
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عبد الوىاب ابؼستَم ػػػػ الستَة كالتحولات الفكرية أردنا من : موسوـ عنوانو بػػػػػػ :ػػػػ مدخل تمهيدم
التحولات الفكرية التي مػػػػػرٌ ّٔا قاصدين بُ ذلك تتبع خلبلو التعريف بنموذج الدراسة، ككذا استقراء 
على رؤيتو  اتشكلها إبٔ مراحل اكتمابؽا كانعكاساتو ابػلفية الفكرية لعبد الوىاب ابؼستَم من بواكتَ

 .ابؼعرفية
بسحور حوؿ رصد مظاىر التحوؿ كالانفصاؿ عن القيمة بُ ابغضارة الغربية، تناكلنا :ػػػػػػ الفصل الأكؿ

بحثو الأكؿ بصلة التحولات ابغضارية التي حصلت بُ العصر الكلبسيكي من تاريخ الفكر بُ ـ
الغربي، كالتي شكلت إرىاصا بؼا ستؤكؿ إليو منظومة القيم فيما بعد، كخصصنا ابؼبحث الثاب٘ من ىذا 

 الفصل لاستعراض مظاىر انفصاؿ ابغضارة الغربية عن القيمة، كعينة عػػن حالة التحوؿ كابػلخلة
 .ابغاصلة بُ بوصلة القيم الغربية

مقاربة مفاىيمية ػػػػػ تأسيسية لإشكالية القيم بُ الفكر الغربي خصصنا : عنونػٌػاه بػػػػػػػ :ػػػػػػػ الفصل الثاني
، كبُ (الإشكالية، القيمة)ابؼبحث الأكؿ منو لضبط البنية الدلالية ابؼشكلة بؼفاىيم البحث المحورية 

إبٔ ابؼسألة الفلسفية لإشكالية القيم بُ الفكر الغربي من حيث مقاربة أىم  ابؼبحث الثاب٘ تطرقنا
 .مشكلبتها الضمنية

ابؼسؤكلة  ةحاكلنا من خلبلو الوقوؼ على أىم العوامل الفاعلة، الكامنة منها كالظاىر :الفصل الثالث
لفصل إبٔ ضبط عن عملية الاستشكاؿ القيمي بُ الفكر الغربي، فسعينا بُ ابؼبحث الأكؿ من ىذا ا

 . العوامل الدينية كالفكرية، أما ابؼبحث الثاب٘ فركزنا فيو على العوامل ابؼادية كالتقنية
عنوناه بػػػ إشكالية القيم كالطرح ابؼستَم البديل، بُ مبحثو الأكؿ حاكلنا أف نقف : ػػػػػػ الفصل الرابع

الرؤية  فث الثاب٘ فخصصناه ليستبياعلى ما ىوية الطرح ابؼستَم البديل كأسسو الفلسفية، أما ابؼبح
القيم، الطبيعة، الإنساف، ابؼعرفة، كفكرة التأسيس بؼشتًؾ قيمي : ابؼستَية بُ تفستَىا بؼقولة

 .موحد،كما ضمناه رؤية نقدية بؼشركع ابؼستَم
 :ػػػػػ أسػػػبػػاب اختػػػيار الموضػػػوع
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كيا لاختياره، غتَ أف أسباب اختيار ىذا لاشك أف أبنية ابؼوضوع التي أسلفنا ذكرىا تشكل مبررا ؽ  
 :تأبٌ بُ أكثر من مسػوغٌ( القيم ةإشكابٕ)ابؼوضوع 

لأف القيم بسثل بُ اعتقادنا الشرط ابؼسبق الذم بودد سلوؾ الذات الإنسانية كينظم مقومات  :ػػػػ أكلا
بسعات كصوف فعلها ككجودىا، فهي برتوم من الثوابت كالمحددات كابؼوجهات ما يكفي لتماسك ابؼج

حضاراتها من ابؽيمنة التي قد تسلٌط عليهم من طرؼ حضارات أقول منها، فعندما تتعرض ثقافة ما 
إبٔ إرادة القوة كتستهدؼ بُ مقومات كجودىا، فإف ىذه الثقافة بذد نفسها مضطرة للعودة إبٔ 

  .الأسس العميقة ابؼكونة بؽا، لتجعل منها بؿفزات فعالة للتطلع إبٔ ما ىو أفضل
فخلو ابغضارة من معيارية ضابطة بهعلها عرضة للؤزمات فتكوف نهايتها التخلف كالاندثار فهي لا 

تقول على ابؼقاكمة كالتحدم، لأنها لا بذد المحفزات الفعالة كابؼعززات ابؼوضوعية لإغراء الناس بالعمل 
 .الصابّ كطاعة ابؼبادئ كالتمسك بابؼقدٌسات كالثوابت

لكثتَ من ابؼفكرين الغربيتُ أقركا قبل غتَىم بأف أزمة الإنسانية عموما كأزمة ابغضارة لأف ا :ػػػػػػ ثانيا
ىا ىو ذا عابٓ الاجتماع . الغربية خصوصا ىي بالدرجة الأكبٔ أزمة قيم دينية، أخلبقية كإنسانية

يات الغيبية بوذر من ابؼشركع التحديثي الغربي ابؼنفصل عن القيم ابؼطلقة كابؼثاؿ <ماكس فيبر>الأبؼاب٘ 
لا أحد يعرؼ من : "كابؼكتفي بعمليات التًشيد ابؼادم بُ عبارة تنم عن تشاؤمو الشديد قائلب

سيعيش بُ ىذا القفص ابغديدم بُ ابؼستقبل، أك لعلو بُ نهاية ىذا التطور الرىيب سيظهر أنبياء 
، 3"يسود برجر آبٕجدد بساما، أك قد تبعث الأفكار كابؼثليات القدبية، كإف بٓ بودث شيء كهذا س

، عبر عنها أيضا <ماكس فيبر>التي نبو إليها  ةكحالة التحجر كغياب ابؼعتٌ بسبب تراجع القيم الديتٍ
بصورة أكضح بُ نقده للمدنية الغربية التي غيبٌت فيها القيم  <شبنجلر دأسوا ؿ>فيلسوؼ ابغضارة 

صتَا كالتاريخ طبيعة كالزماف  ةلصتَكرتصبح ا: " الركحية كطغت عليها العقلبنية الأداتية حينما قاؿ
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مكانا كالابذاه امتدادا، كالعلوـ الركحية علوما طبيعية، كيتخشب كامل الوجود إذ بذف العصارة 
 .4"ابغياتية
بُ كتابو ابغياة <زيجمونت باكمن>كتتعابٔ الأصوات أكثر فيعلن عابٓ الاجتماع الإبقليزم      

، فقد سقط ملف الأخلبؽ ةللحداثة الغربية ىي القيم الأخلبقي ابؼبعثرة أف مشكلة ابؼشاكل بالنسبة
من ابغداثة كغيٌب ابؼطلق الديتٍ، كحلٌ بؿلٌهما ابعسد كالنسبية الكاملة، مع أف ابغاجة إبٔ قيم ضابطة 
كإلو حتى كلو كاف إنسانا يسعى للكماؿ الضركرم، لأنو بُ غياب ابؼتجاكز يعتٍ تسرب العبثية إبٔ كل 

ابؼهموـ بدصتَ ابغضارة الغربية من جهتو ىو الآخر بأف  <ىانز كينغ>دم عابٓ اللبىوت ، كينا5"شيء
أساس الأزمة الركحية العامة التي يعاب٘ منها الغرب منذ ابغرب العابؼية الأكبٔ، ىي أزمة قيم دينية ، 

سياف كإبما بُ ف<ىيدغر>لا تكمن بُ نسياف الكينونة كما توىم " <كينغ ىانز>فابؼشكلة بُ رأم 
 .القيمة ابؼطلقة النهائية للوجود 6"الله

لأنو لا بيكن أف يكتب البقاء ّٓتمع إنساب٘ ما، إذا كاف أفراده يعشوف دكف منظومة قيم :ػػػػ ثالثا
أخلبقية، إنسانية، أك مرجعية دينية يستندكف عليها، فأسس ابغداثة الغربية كمقوماتها التي تأسست 

 عن القيمة أصبحت غتَ بؾدية لتجاكز إشكالية القيم كمن بٍ أزمتها عليها كالعقل كالعلم ابؼنفصلتُ
الأخلبقية، إف بٓ تكن سببا فاعلب فيها، كفاعلية التعويض البديلة التي اىتدل إليها الفكر الغربي 

بدقولة التطور ابؼادم كالعلم الوضعي كالدبيقراطية ىي فاعلية مزيفة ككاىية لا تقدـ  ةكمحاكلتو ابؼنادا
بُ دراسة كتبها عن  <Irving Kristolػػػػ إرفنج كرستوؿ > ابؼفكر الأمريكي  يؤكد . حقيقيةحلولا

بإمكانها أف تزكدنا بوصف دقيق للمسلٌمات "العلمانية، أف الفلسفة العقلبنية العلمانية كفاعلية بديلة 
ؿ قادر على الضركرية لتأسيس نسق أخلبقي، كلكنها لا بيكن أف تزكدنا ّٔذا النسق نفسو، فالعق

تفكيك الأنساؽ الأخلبقية، كلكنو ليس قادرا على توليدىا، إذ أف الإنساف يقبل الأنساؽ الأخلبقية 
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بأف ابغضارة الغربية ػػػػػ كىي براكؿ أف : كلبمو <كرستوؿ>، كيواصل 7"من منطلق إبياب٘ غتَ عقلي
لإنساف أنوٌ يستطيع أف يسيطر برلٌ مشكلة القيمة كالعابٓ الذم أصبح من دكف معتٌ ػػػػ راحت تؤكد ؿ

 .8على نفسو كعلى الطبيعة من خلبؿ الاستقلبؿ كالإبداع كلكن ىذا بؾرد خداع للنفس
ىذه الدراسات التحليلية النقدية تنبو الإنسانية إبٔ إشكالات أخلبقية كإنسانية  لأف مثل: رابعا

اـ لفهم الكثتَ من ابؼمارسات تواجهها الفلسفة الغربية ابؼعاصرة، مثل ىذه الإشكاليات ىي إطار ع
 . اللبقيمية التي تتم اليوـ بُ العابٓ، بفا يستوجب برمل مسؤكليتنا الأخلبقية

 :ػػػػػ أسباب اختيار نموذج الدراسة ػػػػ المسيرم   
للمفكر عبد الوىاب  ابشة اعتبارات متعددة تتًاكح بتُ ما ىو ذابٌ كما ىو موضوعي بُ اختيارف   

 :للدراسة كبيكن الإشارة إليها بُ ما يأتػػػي ابؼستَم كأبموذج
لأف ابؼتتبع لأعماؿ ابؼستَم بهد فيها نزعة نقدية حريصة على رفض أشكاؿ التجاكز  :ػػػػ أكلا  

أخلبقي بسبب ابكراؼ الرؤية للقيم بُ بسظهراتها على النظم الاجتماعية  كالاختزاؿ لكل ما ىو إنساب٘
، من منطلق كعي تاربىي بخطر فصل القيم الدينية كالإنسانية عن رقعة كالاقتصادية كالسياسية كالثقافية

كىو ما يظهر بُ إعادة قراءتو للحداثة كالظاىرة العلمانية كاليهودية كالصهيونية . ابغياة العامة كابػاصة
من مدخل قيمي إنساب٘، كبيكن الاستفادة من ذلك بُ بلورة بموذج قيمي إنساب٘ يساعد بُ فهم 

 . ساف ابؼعاصرحالة الإف
لأف ابؼستَم يضعنا أماـ إشكاليات متنوعة لنظرية القيمة، كمنها مشكلة أساس القيمة  :ػػػػػ ثانيا

كمعيارىا بُ النموذج ابؼادم الشامل، كمشكلة الصراع ابغاد بالقيمة بُ آّتمعات العلمانية، كمشكلة 
فيما بىص ( الدبيقراطية)اجو السياسة انفصاؿ العلم كالتكنولوجيا عن القيمة، كبصلة ابؼآزؽ التي تو

على إثراء ابؼكتبة العربية  امنظومة القيم التي بركمها، فابؼستَم أحد ابؼفكرين القلبئل الذين عملو
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بدضامتُ كمفاتيح استشكاليو بُ  الإسلبمية بالدرس الأكسيولوجي من خلبؿ تزكيده للمتخصصتُ
 . مباحث القيمة

يعد أحد ابؼفكرين الذين سابنوا بُ جدؿ النزعة القيمية كالتأسيس بؽا من لأف ابؼستَم  : ػػػػػ ثػالػػثا
مداخل متعددة، ليس من سياقها التوحيدم فقط بل كالإنساب٘ أيضا، بفا بهعل دعوتو مشركع عابؼي 

بأفق ديتٍ كليس ضربا من التنظتَ الإيديولوجي أك الرؤية ابؼادية العلمانية  لاختزالية ابؼتجاكزة 
 . ت الدينيةللبعتبارا

  
 :ػػػ الدراسات السابقة

أمػػػا عن الأدبيات السابقة التي اىتمت بالرؤية ابؼستَية فيمكن القوؿ، أف ىذا البحث لا يدٌعي    
قصب السبق بُ التعرض لفكر ابؼستَم بالتحليل كالنقد، كلكن تكمن ميػػزتو بُ تطرقو بعانب مهم 

ىتماـ بُ الفكر العربي أكلا، كبُ فكر ابؼستَم ثانيا من البحث الفلسفي بٓ ينل حضو الوفتَ من الا
 .كىو الدرس الأكسيولوجي

ػػػ كبُ بحثو عن بـارج لإشكالية حضارية جوىرية تػػطبعها عناصر التأزـ كالاضطراب، كىي إشكالية    
القيم من خلبؿ بموذج عربي إسلبمي، كعلى حػػد اعتقادنا حتى كتابة ىذه الرسالة بٓ نقف على عمل 
ّٔذا العنواف، إذ أف اغلب الدراسات التي صدرت عن ابؼستَم ركزت على ابعوانب السياسية كالتاربىية 

كالنقدية، نظرا لتخصص ابؼستَم بُ الدراسات اليهودية كالصهيونية، كنقده ابؼستفيض للعلمانية 
ت التي اجتهدت كابغداثة الغربيتُ، كمع ىذا فقد استفدنا كثتَا من بعض الأطركحات كالكتب كابؼقالا

 :كنشتَ ىنا بالتحديد إبٔ. بُ التأصيل لأعماؿ ابؼستَم من رؤل بـتلفة
 :الدراسات الأكادبيية التي نوقشت بُ ابعامعات ابعزائرية كمنها: ػػػػ أكلا 

الأسس الإنسانية كابؼعرفية لنقد : بؿمد الشريف الطاىر، ابؼعنونة بػػػػػػػ: رسالة ماجستتَ لطالب  
ربػػوح البشتَ، : كرسالة أخرل للطالب. (2012/2013)بية عند عبد الوىاب ابؼستَم ابغضارة الغر
، (2010/ 2009)نقد عبد الوىاب ابؼستَم بؼفهوـ العقل بُ الفلسفة الغربية ابؼعاصرة : ابؼوسومة بػػػػػػ



  ش

 

ػػػػ ابغداثة  الرؤية النقدية بُ إشكالية التحيز للحضارة الغربية: كفاء برتيمة: كرسالة ماجستتَ للطالبة
العلمانية كمشكلة : ، بٍ أطركحة دكتوراه أخرل لطالبة نفسها معنونة بػػػػػػ(2009/ 2008)بموذجا 

الطرح الإسلبمي البديل ػػػػ عبد الوىاب ابؼسيػػرم أبموذجا، كالتي نقػػشت بقسم الفلسفة ػػػ جػامعػػة 
 (. 2017/ 2016) ػػػػػ 02كىراف 

إشكالية تشيؤ الإنساف بُ : قارة مقدمة لنيل شهادة ماجستتَ بعنوافصباح : ككذلك رسالة للطالبة
ابغداثة الغربية من منظور عبد الوىاب ابؼستَم، بقسم اللغة كالأدب العربي ػػػػ جامعة فرحات عباس، 

بوسحابة ربضة، كبظت : كأيضا رسالة دكتوراه أخرل بُ التًبصة  للطالبة. (2013/ 2012)سطيف ػػػػ 
، أبضد 01فاءة التداكلية للمتًجم عبد الوىاب ابؼستَم بموذجا، معهد التًبصة ػػػػػ جامعة كىراف الك: بػػػػػػ

 . (2017/ 2016)بن بػػلة ػػػ 
رسالة دكتوراه : أف نشتَ إبٔ بعض الأعماؿ الأكادبيية خارج ابعزائر كمنها ػػػػػ كمن المهم أيضا

فية للحداثة كما بعد ابغداثة ػػػػػ دراسة مقارنة رسم ابػريطة ابؼعر: حجاج ابضد علي، بعنواف: للطالب
لفكر زبهمونت باكمن كعبد الوىاب ابؼستَم، بقسم اللغة الإبقليزية جامعة القاىرة، 

كرسالة أخرل مقدمة لاستكماؿ متطلبات ابغصوؿ على درجة ابؼاجستتَ قدمها . (2007/2008)
ىوـ الصهيونية عند عبد الوىاب ابؼستَم ػػػػ مف: عبد اللطيف زكي أبو ىاشم، ابؼوسومة بػػػػػ: الطالب

 .(2013/2014)دراسة نقدية، بقسم التاريخ جامعة الأزىر غػػػػػزة، 
   :أعماؿ خاصة نشرت بُ شكل كتب كمقالات فكرية كمنها ما يلي: ػػػػ ثػػػانػػػػيا 

مد حسننتُ الدكتور ابضد عبد ابغلم عطية كتقدبٙ مح: ػػػ دراسة برت إشراؼ الباحث ابؼصرم 1  
بُ عابٓ عبد الوىاب ابؼستَم حوار نقدم : ىيكل، جاءت بُ شكل مؤلف بصاعي برت عنواف

 .حضارم، كىو بؾموعة من ابؼقالات التي احتوت على الكثتَ من الأفكار ابؼهمة
عبد الوىاب : صفحة، ضمن سلسة علماء مكرموف، عنوف بػػػػػ 656ػػػػػ مؤلف بصاعي قػػيػٌػم بُ  2

 عيوف أصدقائو كنقاده، يتشكل من بؾموعة من ابؼقالات التي حاكلت أف تعرض لػػخطاب ابؼستَم بُ
 .ابؼستَم كتقدـ لرؤيتو الفكرية
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عبد الوىاب ابؼستَم من ابؼادية  إبٔ الإنسانية الإسلبمية، الصادرة عن : ػػػػ دراسة لػػمػمدكح الشيخ 3
ابؼستَم الإنساف، : ت بُ أربعة أبوابمركز ابغضارة لتنمية الفكر الإسلبمي، بتَكت كالتي جاء

. كابؼستَم ناقدا كأديبا، كابؼنهج بُ فكر ابؼستَم، كمشركعو الذم بسػػػيز بو بُ رؤيتو للكوف كابغياة
بالإضافة إبٔ دراسات فكرية أخرل، ىذا كنأمل أف تكوف ىذه الرسالة إضافة جديدة، جادٌة للمكتبة 

 .العربية الإسلبمية كالله ابؼوفق
 :ػػ صعػػػوبػػػات الػػدراسػػػػػةػػػ  
ككل بحث علمي بٓ بىل ىذا العمل بدكره من بعض الصعوبات، نتجاكز منها ما ىو ذابٌ لأننا لا  

 :نراه يرقى إبٔ مستول العوائق، إبٔ ما ىو موضوعي نذكره لنػػػػنبو الباحثتُ إليو كمػػػنػػػػػػو
كرارىا، بفا يصعػب الظفٌر بأىدافو ابؼعرفية، فقد بهد تػػميػٌز كتابات ابؼستَم بتداخل الأفكار كتػػػػػ 

بـتلفة، كىو ما بىلق اضطرابا بُ فهم قصده ككنهو  فالباحث بُ نصوصو فكرة مكررة برت عنوا م
بؼراحل ( التحديث، ابغداثة، ما بعد ابغداثة)الفكرم، فمثلب إذا كاف ابؼستَم قد كضع تقسيما ثلبثيا 

أنو يعود كبىتزلو بُ أغلب كتاباتو بُ مرحلتتُ أساسيتتُ، عبػرٌ عنهما  النموذج ابؼعربُ الغربي، إلا
بدفاىيم متداخلة كبـتلفة، أحيانا التحديث كما بعػػد ابغداثة كأحيانا ابؼادية الصلبة كابؼادية السائلة، 

نصوصو كما أننا إذا حاكلنا تتبع منهجو من خلبؿ . كأحيانا أخرل العلمانية ابعزئية كالعلمانية الشاملة
عن النماذج كنقدىا بُ حقوؿ العلوـ الإنسانية الغربية، فهو يقتًح النموذج التفستَم الاجتهادم 
الذم يسمٌو بالنموذج التوليدم، كمرة النموذج ابؼركب، كأحيانا النموذج ابؼنفتح، كأحيانا أخرل 

 .النموذج التعددم الفضفاض
اليهودية، الصهيونية، )العديد من الدراسات  موسوعية فكر ابؼستَم الذم تتشابك بُ تكوينو ػػػػػ

كالفلسفة كالأدب )، كالكثتَ من التخصصات (الإبقليزم، الأمريكي، قصص الأطفاؿ: الأدب الغربي
ىذا عنصر إضافة كإثراء، كلكن ابؼوسوعية كتداخل : كقد يقوؿ قائل( كالشعر كالتاريخ كعلم الاجتماع

بُ ابعزئيات كالتفاصيل، كالتحوير كالتدكير بفا يصعب على ابؼعارؼ بُ أسلوب ابؼفكر أحيانا يسقطو 
.قراٌئػػو فهم مراميو الفكرية



 

 
 

 

 

 

 

 :مػػػػػػػػػػػدخػػػػػػػل تػػػػػػمػػػػػهػػػػػػيػػػػػػػػػدم
 .عبد الوىػاب المسػػيرم ػػػػ السيػػػرة كالتػػحػولات الػفػكريػػة 

 
 .المػػسيػػرم  ػػ الػػسيػػرة الػػذاتػػيػػػة لػػعبػد الوىاب 1
 
 :ػػػ التػػػػػحػػػػػولات الػػػػػفػػػكريػػػػة في حياة الػػػمسػػػػػيػػرم 2
 .ػػػ أ ػػػػ المسػػيػػػرم كتػجػػربػػػة الػػػػػػػشػػك 2
 .ػػػ ب ػػػ المسيرم كالتجربة الماركسية 2
 .ػػػ ج ػػػ التحوؿ من بساطة المادية إلى رحابة الإنسانية 2
.ػلػة الإيماف كتبلور الػرؤية الإسػلاميػػةػػػ د ػػػ مػػرح 2
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لا ينبثق الأثر الفكرم كابؼعربُ لأم مفكر أك عابٓ أك فيلسوؼ من العدـ حتى كلو بسيز عن  غتَه      
بقدرات عقلية خارقة، بل ىو بُ الغالب صدل بؼػا مػػر بػو من بذارب كبرولات فكرية بُ حياتو تؤثر 

ره كتصبح لو خزانا بُ كعيو العميق لأفكاره كنسق مفرداتو، من ىنا فيو قليلب أك كثتَا، فتصقل فك
تصبح أحيانا الستَة الذاتية كالتحولات الفكرية للمفكرين كالعلماء مهمة مادامت تساعد على 

 .معرفتهم كفهم رؤيتهم الفكرية
لدراسات ، فلب بقدىا بُ كل ا(التعريف بستَة ابؼفكر)كقد لا يتفق ابعميع على ىذه ابؼسألة     

كالبحوث الأكادبيية، زعما أف الستَة الذاتية للمفكرين كالفلبسفة بذربة ذاتية خاصة، كىي موجودة بُ 
الكتب كابؼوسوعات، كلا حاجة لتكرراىا، غتَ أف استقراء بسيطا لبعض التحولات الفكرية لأم 

عرفية كأطركحاتو مفكر ستظهر لنا منابت فكره كتلقي من دكف شك كثتَا من الضوء على رؤيتو ابٓ
. الفلسفية

كحديثنا ىنا عن ابؼستَم كبابػصوص رصد برولاتو الفكرية بُ ابغقيقة لا يركـ التصوير الدقيق    
بغياتو بكل تفاصيلها كجزئياتها ابؼملة، ذلك أف ىذا العمل كفانا منو ابؼستَم نفسو مشػقة البحث 

رحلتي الفكرية : ياتو بالتفصيل، كلعل مصنٌفوفيو، بدا أبقزه من مذكرات كمؤلفٌات تناكؿ فيها ستَة ح

يعد مصدرا مهما من ابؼصادر ابؼركزية للولوج  في البذكر كالجذكر كالثمر سيرة غير ذاتية غير موضوعية
إبٔ عابؼو، فقد حرص الرجل على سرد أحداث حياتو بصورة مبسطة غتَ مباشرة لا ىي ذاتية بؿضة 

بتغي من ىذا ابؼدخل بؿاكلة فهم ملبمح الرؤية الفكرية كإبما ف. كلا ىي موضوعية بصورة مطلقة
.    ابؼسيػػػرية كخصوصا ابؼؤثرات التي سابنت بُ تشكيلها
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 .
: ػػ الػػسيػػرة الػػذاتػػيػػػة لػػعبػد الوىاب المػػسيػػرم  1

ة البحتَة ىػػو عبد الوىاب بؿمد أبضد علي غنيم سابٓ عػػز ابؼستَم، كلد بددينة دمنهور بدحافظ       
1938أكتوبر سنة  08بُ 

، ترعرع بُ أسرة بورجوازية ريفية بٓ تػتأثر كثتَا بعلبمات التغريب التي 9
بدأت تضرب بأطنأّا بُ البرجوازية ابغضرية، تلقي تعليمو الابتدائي كالثانوم بُ دمنهور مسقط 

كلية الآداب  ةبقليزم، ليلتحق بقسم اللغة الإ1955رأسو، برصل على التوحيدية أدبي فلسفة عاـ 
 مجامعة الإسكندرية بُ السنة نفسها، برصل على شهادة الليسانس بُ الآداب قسم الأدب الإبقليز

. كعتُ معيدا فيها بعد بزرجو1959عاـ 
حيث  1963سافر إبٔ الولايات ابؼتحدة الأمريكية للبلتحاؽ بجامعة كولومبيا بُ نيويورؾ عػػػػػاـ    

، انتقل إبٔ جامعة رتػػػجػػػرز ػػ 1964 بُ الأدب الإبقليزم كابؼقارف عاـ حصل على درجة ابؼاجستتَ
Rutgers  بُ مديػػنة نػػيوبػػركنػػػزكيك بُ كلاية نيوجرسي ليتحصل منها على درجة الدكتػػوراه عاـ

1969
، كقاـ بتدريس الأدب الإبقليزم كالأمريكي بُ قسم اللغة 1969، عاد إبٔ مصر بُ نهاية 10

، عتُ لفتًة قصتَة 1971ك  1970ية بُ كلية البنات جامعة عتُ شمس بُ الفتًة ما بتُ الإبقليز
ابؼصرية بدركز الدراسات السياسية كالإستًابذية  فكخبتَا للشؤك( الأستاذ ىيكل)مستشارا لوزير الإرشاد 

. 11بالأىراـ
1989، بٍ جامعة الكويت سنة 1983انتقل إبٔ التدريس بجامعة ابؼلك سعود عاـ    

، عمل 12
مستشارا ثقافيا للوفد الدائم بجامعة الدكؿ العربية لدل ىيئة الأمم ابؼتحدة بنيويورؾ 

حتى كفاتو،  1992، كمستشارا أكادبييا بُ ابؼعهد العابؼي للفكر الإسلبمي من عاـ (1975،1976)
الأمريكية حتى كعضو بؾلس الأمناء بعامعة العلوـ الإسلبمية كالاجتماعية بواشنطن الولايات ابؼتحدة 

                                                           
. 13، القاىرة، ص  200لقصور الثقافة،ػػػػ عبد الوىاب ابؼستَم، رحلتي الفكرية ستَة غتَ ذاتية غتَ موضوعية، الطبعة الأكبٔ، ابؽيئة العامة  9

. 09ػػػػ ابؼصدر نفسو، ص  10
 .09/10ػػػػ ابؼصدر نفسو، ص ص  11
. 10ػػػػ ابؼصدر نفسو، ص  12



   19 

 

كفاتو، كما شارؾ كمستشار بررير لعدد من ابغوليات التي تصدر بُ مصر كماليزيا كإيراف كأمريكا 
.  13كإبقلتًا كفرنسا

أذكر أنتٍ أنتمي بعيل كاف ينضج سياسيا بسرعة مقارنة :" أما عن نشاطو السياسي يقوؿ ابؼستَ    
لذم يتكلم عنو ابؼستَم لو أسبابو، فقد كلد ، كربدا ىذا النضج السياسي ا14"بأجياؿ ىذه الأياـ

كمن  ةالرجل كشب بُ ظركؼ سياسية مضطربة، حربتُ عابؼيتتُ كنشوب ابغركب العربية الإسرائيلي
، 1967يونيو  05، كحرب 1956كالعدكاف الثلبثي على مصر عاـ  1945مام  15حرب : أبنها

. 1973كحرب 
جعلت ابؼستَم لا يشتغل بابؽم السياسي من جانبو كل ىذه ابغركب كالأكضاع السياسية القلقة،  

، االتنظتَم فقط، بل دفعتو إبٔ ابؼشاركة بُ ابغركات التظاىرية كالاحتجاجات السياسية ميداب٘
كنٌا :"فمفكرنا كاف يشارؾ بُ إلقاء ابغجارة على ابعنود الإبقليز كىو مازاؿ بُ السابعة من عمره يقوؿ

بتدائية ككنت لا أبذاكز السابعة نلوح للجنود الإبقليز الذين تنقلهم عند خركجنا من مدرسة فرطاسا الا
فيخرجوف لتحيتنا فنقذفهم ( v)القطارات من مصر إبٔ الإسكندرية، كنشتَ بؽم بعلبمة النصر 

. 15"بابغجارة كبقرم لنختفي بُ شوارع دمنهور
غتَ بؾلبت ابغائط، كبؾلة  ىذا: "كما أصدر بؾلة مدرسية كسنو لا يتجاكز ابغادية عشر بعد، يقوؿ   

، كما اشتًؾ بُ عديد 16"دمنهور الثانوية ابؼطبوعة كالتي قمت بتحريرىا كشهدت أكؿ مقاؿ منشور بٕ
كبُ خضم الأحزاب . ابؼظاىرات كمنها مظاىرة الطلبة ضد ابؼلك فاركؽ بُ أكائل ابػمسينيٌات

إبٔ حزب مصر الفتاة بضعة أياـ، بٍ كابعماعات السياسية النشطة بُ مقاكمة الاحتلبؿ انضمٌ ابؼستَم 
انتقل بعدىا إبٔ الإخواف ابؼسلمتُ، بٍ ابغزب الوطتٍ كىيئة التحرير، بٍ منظمة حدتو الشيوعية بُ 

بطسينيات القرف ابؼاضي، كما انضم بُ منتصف التسعينات إبٔ قائمة مؤسسي حزب الوسط 

                                                           
 www.elmessiri.com:// http  21ػػ  10ػػػ   2017 ػػػػ 17:00ػ  :ػػػ أنظر ستَة ابؼستَم الذاتية عل موقع 13
 .15ية ستَة غتَ ذاتية غتَ موضوعية، مصدر سابق، ص عبد الوىاب ابؼستَم، رحلتي الفكرػػػػ  14
 .15ػػػػػ ابؼصدر نفسو، ص 15
  .15نفسو، ص  ػػػ ابؼصدر  16
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ة، كقاـ بدكر أساسي بُ صياغة ابؼصرم، كىو حزب قائم على أسس دبيقراطية من مرجعية إسلبمي
إفٌ مشاركتو بُ ذلك ابؼشركع ىو : ، كبيكن القوؿ17مشركعو السياسي

تعبتَ عن رؤيتو بغداثة إسلبمية، فجملة ابغركب التي عاصرىا ابؼستَم جعلتو يدرؾ حقيقة ابغضارة 
ة مبكرة، رافضة لكل الغربية كفلسفتها الإمبريالية القائمة على آليات ابؽيمنة، بفا شكٌل لديو رؤية نقدم

فكر استعمارم، فقرر أف بىصص جزءا كبتَا من كقتو كجهده لدراسة الظاىرة اليهودية كالصهيونية، 
مدخل تفستَم جديد كالتي ( موسوعة اليهود كاليهودية كالصهيونية)كىو ما بذسد بُ مشركعو الكبتَ 

. أخذت من كقتو أكثر من بطس كعشرين سنة لتأليفها
بدستشفى فلسطتُ بالقاىرة،  2008( جويلية)يوليو  03يرم فجر يوـ ابػميس ابؼوافق ؿتوبُ ابؼس     

عن عمر يناىز السبعتُ عاما بعد صراع طويل مع مرض عضاؿ، تاركا خلفو منتوجا فكريا ضخما 
، كموسوعات، كاصدرات مطبوعة كغتَ مطبوعة، زيادة على كم ىائل من بتُ كتػػػػػػػبمتنوعا 

. كات كابغصص التليفزيونيةابؼقالات، كالند
: ػػػػ التحولات الفكرية في حياة المسيرم 2
: ػػػػ أ ػػػػ المسيرم كتجربة الشػػػػػك 2

كثتَا ما تكوف التحولات الفكرية لدل ابؼفكرين كالعلماء، إما ردة فعل من الذات عن قلق فكرم 
اعات السابقة أف بذيب عنها، يتنازعها، كإما بؿاكلة للبحث عن حلوؿ لأسئلة بٓ يكن بُ إمكاف القن

كلعل ما حدث لػػػػمفكرنا عبد الوىاب ابؼستَم من مرجعيات فكرية قد بدأ مبكرا فجملة الأسئلة 
الوجودية التي تتعلق بأصل الكوف كجذكر الشر، بدأت تدكر بُ ذىنو كىو بُ سن السادسة عشرة، 

الثانويػػػػة كأنا بُ السادسة عشر بدأت  حينما كنت بُ السنة النهائية بُ مدرسة دمنهور:"يقوؿ ابؼستَم
: بعض الأسئلة الأساسية تهابصتٍ كبإبغاح شديد، ككاف من أىػمهػػا 

ػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػ 
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. 98سابق، ص عبد الوىاب ابؼستَم، رحلتي الفكرية ستَة غتَ ذاتية غتَ موضوعية، مصدر ػػػػػ  18
 
  ،2003ػػ دفاع عن الإنساف ػػ دراسة نظرية كتطبيقية في النماذج المركبة، دار الشركؽ، القاىرة .

. 2000ػػػ العلمانية تحت المجهر، بالاشتراؾ مع الدكتور عزيز العظمة، دار الهلاؿ، دمشق، 
.  2003الفكر، دمشق، ػػػ الحداثة كما بعد الحداثة، بالاشتراؾ مع الدكتور فتحي التركي، دار 

: ػػػ كتب فػػػي الػػػفكر الصهيػػػػػػونػػػػػػي 2ػػػػػ
. 1972ػػػ نهاية التاريخ ػػ مقدمة لدراسة بنية الفكر الصهيوني، مركز الدراسات السياسية كالإستراتيجية، الأىراـ، 

. 1999، ػػػ موسوعة اليهود كاليهودية كالصهيونية في ثمانية مجلدات، دار الشركؽ، القاىرة
. 1976رؤية نقدية، مركز الدراسات الإستراتجية، الأىراـ، : ػػػ موسوعة المفاىيم كالمصطلحات الصهيونية

. 1976ػػػ اليهودية كالصهيونية كإسرائيل، المؤسسة العربية للدراسات كالنشر، 
. 200ػػػ الانتفاضة الفلسطينية كالأزمة الصهيونية، الهيئة العامة للكتاب، القاىرة، 

. 1990ػػػ الاستعمار الصهيوني كتطبيع الشخصية اليهودية، مؤسسة الأبحاث العربية، بيركت، 
. 1988ػػػ الإيديولوجية الصهيونية ػػػ دراسة في علم اجتماع المعرفة، المجلس الوطني للثقافة كالفنوف، عالم المعرفة، 

. 2002ػػ انهيار إسرائيل من الداخل، دار المعارؼ، القاىرة، 
. 2001الجماعات الوظيفية اليهودية ػػػ نموذج تفسيرم جديد، دار شركؽ، القاىرة،  ػػػ
أسئلة خاصة بأصل الشر بُ العابٓ كابغكمة من كجوده، كعن أصل الكوف، ككاف ىذا العاـ ىو أكؿ  

، كقد تكوف بغظة التساؤؿ الفلسفي ىذه الشرارة التي أشعلت فتيل 19"عاـ أدرس فيو مادة الفلسفة
 ة بُ عقل ابؼستَم فتحرؾ باطنو إبٔ طلبها متجاكزا رابطة التقليد كظاىر العقائد ابغقيق

 ػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػ
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:  ةػػػػارة الغربيػػػفي نقد الحضكتب ػػػ  1ػػػ 

. 2006ػػ دراسات معرفية في الحضارة الغربية، دار الشركؽ، القاىرة، 
. 2002فلسفة المادية كتفكيك الإنساف، دار الفكر، دمشق، ػػػ اؿ

. 2001ػػػ العالم من منظور غربي، دار الهلاؿ، القاىرة، 
. 1979ػػػ الفردكس الأرضي، المؤسسة العربية للدراسات كالنشر، 

. 2002ػػ الإنساف كالحضارة كالنماذج المركبة، دار الهلاؿ، القاىرة، 
. 2005مانية الشاملة، دار الشركؽ، القاىرة، ػػ العلمانية الجزئية كالعل

. 1996كبيراف في سبع أجزاء، المعهد العالمي للفكر الإسلامي، كاشنطن،  فػػػ إشكالية التحيز ػػ رؤية معرفية كدعوة للاجتهاد، مجلدا
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    السيػػػػػػػػرة الػػػػػػػػذاتػػػيػػػػػػػػػػػة ػػػ  كتب فػػػي :
. 2000ػػػػ رحلتي الفكرية في البذكر كالجذكر كالثمر ػػػػ سيرة غير ذاتية غير موضوعية، الهيئة العامة لقصور الثقافة، القاىرة، 

. 2003ػػػػ أغاني الخبرة كالحيرة كالبراءة ػػػ سيرة شعرية شبو موضوعية، دار الشركؽ، القاىرة، 
: ػػػػػ كتب فػػػي الأدب

. 2007ػػػػػ في الأدب كالفكر ػػ دراسات في  الشعر كالنثر، مكتبة الشركؽ الدكلية، القاىرة، 
. 2007ػػػػ دراسات في الشعر، مكتبة الشركؽ الدكلية، القاىرة، 

. 1979ػػػػ مختارات من الشعر الركمانتيكي الإنجليزم، المؤسسة العربية للدراسات كالنشر، بيركت، 
. 1993ػػػ الأميرة كالشاعر، قصة للأطفاؿ، الفتى الغربي، القاىرة، 

: ػػػػ مػػػػؤلػػػفػػات شػػارؾ فػػػي ترجػػػمػػػتها
. 1985ػػػػ الغرب كالعالم، كاقين رايلي ترجمو بالاشتراؾ مع زكجتو ىدل حجازم، جزءاف، المجلس الوطني للثقافة كالفنوف، الكويت، 

. 1979إفريقيا، الهيئة العامة للاستعلامات، القاىرة،  ػػػػ إسرائيل كجنوب
. 1980ػػػ أرض المعاد، دراسة نقدية للصهيونية السياسية، الهيئة العامة للاستعلامات، القاىرة، 

سيرم، أككننج، ػػػػ صمويل تايلور كوليردج ػػػ قصيدة الملاح القديم في سبعة أقساـ، طبعة باللغة العربية كالإنجليزية، ترجمة كتعليق الم
. 2007لندف،

: ػػػػػ أعماؿ منشورة باللغة الأجنبية
Three Studies in English Literature ػػػػػػ   ( : North American ، New Brunswick،1979.J.N 

Israel and South Africa ػػػ    : The Progression of a Relationship   ( North .  

American  New Brunswick  ، N.J .، 1976 Second Edition  1977 ; Third Edition ، 1980 ; Arabic 

Translation . 1980.  

A Lover from Palestine and Other Poems ػػػ   ( Palestine Information Office, Washington D.C . 
1972 .  

 :وثائقیة وبرامج صحفیة مقابلات -

 :الجزيزة قناة ػػػػ لقاءات 

 :حدكد بلا برنامج ػػػػػ
. كغيرىا من اللغات الأخرل  ةكقد ترجمت  الكثير من أعماؿ المسيرم إلى الفرنسية كالإنجليزمىذا 

 

 يػػػقػػػػػػػػػػوؿ. ابؼوركثة التي بٓ بهد فيها أجوبةن شافيةن ينكشف معها ابؼعلوـ انكشافا لا يبقى معػػو ريػػػػبه 

شافية مركبة بؽذه التساؤلات،  بٓ يكن أحد بُ أعضاء أسربٌ قادرا على أف يأبٌ بإجابة: "ابؼستَم
فمعظمهم كاف يصلي كيصوـ بحكم العادة كالتقاليد، كمن ىنا فالتساؤؿ الفلسفي يقع خارج نطاؽ 

تصوراتهم كأفكارىم، أما أقراب٘ فلم يكونوا بُ مستوام الفكرم، كلذا عجزكا ىم أيضا عن 
. 20"بؿػػػػاكرابٌ
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كلت أسئلتو إبٔ شكوؾ، بعدما عجز مىن كظلت نفس ابؼستَم على حابؽا حتى أعضل الداء كتح 
حولو عن إقناعو، فتبتُ لو ضعف الأطر الفكرية كالاجتماعية كالعقدية التي كجدىا عاطلة عن تزكيػػػده 

كامِػػػػل  ، من ىنػػػػػا شعر ابؼستَم بػػػأزمػػػػة معػػػػتٌن حػػػادة بذلت بُ تأثره بقصػػػػػيدة لػػػ تبابعىلًيَّا
رغم أنها لم تكن من عيوف الشعر العربي كمع ىذا تركت فيَّ أثرا عميقا تقوؿ : عنهايقوؿ  الشّنّاكم
: القصيدة

نهب الظلاـ فلا ضػياءُ كلا سػػػػنػػا ... يػػا ربِّ فيػػػػػمَ خلػػػقتػػػػػنا كتركػػػػتػػػػػػػػػػػػنا 
كندب فوؽ الأرض لا تػدرم بػػػػػنػػا ... كندب فوؽ الأرض لا ندرم بها 

أـ غاية؟ أنػػا ليست أعرؼ من أنػػػا ... من أنػػا، أنػػا من أكوف كسيلة  أنػػا
 21كيخافػو من كاف مثػػػػلػي مػػػؤمػػػػػػػنػػػا... كىػػػػػم يسػػػاكر ملػػػحػػدا فػػػػيػػػػركغػػػو 

نو لن ازدادت حػػدة التوتر الفكرم كالشك عند ابؼستَم كانتهى بو الأمػػر إبٔ تقويض الإبيػػاف، فقرر أ
يصلي أك يصوـ إبٔ أف بهػػػد أجوبة عن أسئػػػػػلتو، ككػػادت أف تصل بػػػػو ىذه ابغالة إبٔ حػػػػػػػد الإبغاد، 
فلم يػػتقبل ابؼستَم أف يكوف تدينهو قائما على الإبياف من غتَ فهم أك اقتناع، فقرر أف لا بوجم عن 

ػػػػػػتَ أف الشك ّٔذه الطريػػػقػػػة  التساؤؿ إبٔ أف أصبح الشك مكونا أساسيا بُ رؤيتو، غػػ
كسٌع من دائرة الفراغ بُ ذاتو الفكرية، فلم يعد يرضى بقبوؿً الأطر القدبية، كخفقت نفسو لًأطر 

. جديدة بسلؤ ىذا الفراغ العقػػػدم الإيديولوجي
: ػػ ب ػػػػ المسرم كالتجربة الماركسية 2ػػ 

شك التي مػػػػرٌ بػها ابؼستَم بٓ يكن برولا فكريا فحسب، إف التحوؿ من حالة الإبياف إبٔ مرحلة اؿ    
بل كانت لو أبعاده النفسية كتداعياتو الوجدانية، فبعدما خطرت لو خواطر الشك كانتهى بو الوضع 
إبٔ حالة الفراغ العقدم، راح يطلب للنفس علبجها كاعتدابؽا فلم بهده كما يصف إلا بُ ابؼاركسية 
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كبدا أب٘ كنت ثائرا ضد الظلم : "اربة الظلم الاجتماعي، يقوؿ ابؼستَمكفاعليتها العملية بُ مح
. 22"الاجتماعي كاف من ابغتمي تقريبا أف أتوجو للماركسية

كبٓ يكن اىتماـ ابؼستَم بابؼاركسية نظريا فقط بل كعمليا أيضا، فقد ابلرط بُ منظمة حػػدتو       
كابؼصادر الأكلية للفكر  ةبؼعرفتو باللغة الإبقليزم ، كتدرج فيها نظرا1954ابغزب الشيوعي ابؼصرم عاـ 

ابؼاركسي حتى كصل لدرجة مسؤكؿ حزبي عن مصنع شربيط لتجفيف البصل بُ ابغضرة 
بُ  تبالإسكندرية، كبقي ابؼستَم كفػػػيػٌػا للماركسية مػػدة ربع قرف تقريبا، رغم ما لاحظو من تناقضا

سية التي بغظتها  بُ كثتَ من الرفاؽ كانت كاملة، أم فالنرج: "يقوؿ سلوؾ بعض رفاقو ابؼاركسيتُ
أنهم بُ كاقع الأمر كانوا شخصيات نيتشوية داركينية لا علبقة بؽا بابؼاركسية كلا بأم منظومة أخلبقية 

بل كثتَا ما كنت أشعر أف بعضهم كاف ماركسيا بحكم كضعو الطبقي كأنو لو سنحت الفرصة )...( 
نضماـ للطبقات ابؼستغلة الظابؼة لفعل دكف تردد كطلق ماركسيتو طلبقا أمامو للفرار من طبقتو كالا

. 23"بائنا، لكل ىذا قدمت استػػقػػالتي، كطلبت أف أعػػػػدٌ من أصدقاء ابغزب لا من أعضائو
إف استقالة ابؼستَم من ابؼاركسية بيكن اعتباره مرحلة بروؿ ثانية بُ حياتو الفكرية، خاصة بعدما      

للبعد الإنساب٘ كالديتٍ، كمن بٍ فقد بدأ بُ إدراؾ  تابؼاركسية من تناقضات كاختزالالا حظو بُ 
فاستخداـ الصراع "سذاجة النموذج ابؼاركسي كفشلو بُ تعاملو مع الكثتَ من ابؼسائل الإنسانية، 

لةه الطبقي أك كسائل الإنتاج كمعيار نهائي كالبحث الدائم عن العماؿ كالفلبحتُ بحسبانهم قػيونم فاع
، ىو تضيق للفكر كسقوط بُ ابغمأة ابؼادية الأحادية كما يصف ابؼستَم، كىذا 24"ستغتَ التاريخ

الكلبـ لا يعتٍ إلا شيئان كاحدان كىو بداية انزعاج ابؼستَم مػػػرة ثانية من ىذه النماذج الاختزالية كتوقو 
ؿ للكثتَ من ابؼشاكل العالقة، إبٔ بماذج برليلية أكثر تركيبا كرحابة، يستطيع من خلببؽا إبهاد حلو

                                                           
 .99عبد الوىاب ابؼستَم، رحلتي الفكرية ستَة غتَ ذاتية غتَ موضوعية، مصدر سابق، ص ػػػػ  22
. 101، صنفسوصدر ابٓػػػػػ  23
 .102، ص مصدر سابق الفكرية ستَة غتَ ذاتية غتَ موضوعية، عبد الوىاب ابؼستَم، رحلتيػػػػ  24
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( عابٓ الأفكار)كمنها ابؼشكلة الأساسية التي فشلت ابؼاركسية بُ حلها، كىي علبقة البناء الفوقي 
. 25(عابٓ كسائل كقيولن كعلبقات الإنتاج)بالبناء التحتي 

ػػػ عن فكرة عبد الوىاب ابؼستَ من ابؼادية إبٔ الإنسانية الإسلبمية : يعلق بفدكح الشيخ بُ كتابو   
إف العنصر ابغاسم : "انزعاج ابؼستَم من النماذج ابؼادية الاختزالية كبحثو عن بماذج أكثر رحابةن قائلب

بُ انتقاؿ الدكتور عبد الوىاب ابؼستَم من عابٓ ابؼادة الضيق إبٔ عابٓ أكثر رحابة، ىو تبلور النموذج 
ذا النموذج إبٔ أف الإنساف كائن حػػػر يصنع الكامن بُ كجدانو كبرولو إبٔ النموذج ابغاكم، كيذىب ق

التاريخ، جزء من الطبيعة كمستقل عنها لا بيكن أف يػػػػػرد لػػها، كائن لو منٍتىجاتيو ابغضارية التي بسنحو 
الإنساف عكس / خصوصيتو القومية، كالتي برولػػو من كائن طبيعي إبٔ كائن حضارم إنو الإنساف

بتُ أف تأثر ابؼستَم بابؼاركسية لا يعتٍ إبيانو ّٔا كما ىي، كإبما كاف ، من ىنا يت26"الإنساف ابؼادم
بؾرد بحث عىمَّػا ىو إنساب٘ فيها، فقد لعبت ابؼاركسية بُ مرحلة ما دكرا كبتَا بُ دعم بعض الابذاىات 
. الكامنة داخلو مثل رفض الظلم، كالدعوة إبٔ إقامة العدؿ كبسجيد العمل كالنضاؿ لتجاكز ما ىو قائم

كىو ما يسمو ابؼستَم بالآثار الإبهابية للماركسية كالتي بؼسها من بذربة بسركسو، فقد كانت ىذه     
عن قرب، ( النبيلة كالنتشوية)على بعض النماذج الإنسانية "ابؼرحلة بالنسبة لو نافذة أطل من خلببؽا 

تاربىية بُ برديد مواقف من خلببؽا بعض ابؼقولات ابؼاركسية مثل دكر التاريخ كاللحظة اؿ بكاستوع
الأفراد كتوجهاتهم، بل كمكنتو أيضا من التعرؼ على الفلسفة الأبؼانية بددارسها كمقولاتها، كمنها على 

.  27"سبيل ابؼثاؿ مقولة ابعدؿ ابؽيجلي كابعدؿ ابؼاركسي
نزعة أعتقد أف اؿ:" ىذا كلا بىفي ابؼستَم إعجابو بابؼاركسية الإنسانية كفضلها عليو، فيقوؿ    

، كىذا يعتٍ أف ما أعابو 28"ابؼاركسية الإنسانية ىي التي بضتتٍ من السقوط بُ العدمية كابغيادية
. ابؼستَم على ابؼاركسية إبما ىو نزعتها الثانية كىي ابؼادية ابؼتطرفة

                                                           
. 103ػػػػ ابؼصدر نفسو، ص  25
. 55، ص مرجع سابق ػػػػػ بفدكح الشيخ، عبد الوىاب ابؼستَم من ابؼادية إبٔ الإنسانية الإسلبمية، 26
 .102/103عبد الوىاب ابؼستَم، رحلتي الفكرية ستَة غتَ ذاتية غتَ موضوعية، مصدر سابق، ص ػ 27
 .103ػػػػػ ابؼصدر نفسو، ص 28
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ق إفٌ فتػػػرة بسػػػركس ابؼستَم كانت بذربةن حافلةن، كسٌػعػػػت من أفق: كعلى كل حاؿ بيكن القوؿ     
الفكرم  كمكنتو من اكتشاؼ تناقضات الفكر الغربي، كالأكثر من ذلك كما يصرح ابؼستَ بنفسو أنها 

زكدتو بأرضية نقدية كقف عليها ليطل على بيئتو البرجوازية في مصر، ثم فما بعد بيئتو الأمريكية في 
كر المادم الغربي على الولايات المتحدة،  فلم ينبهر أك بمعنى أصح لم ينخدع بما رآه من مظاىر التط

. 29عكس ما حدث للكثير من أعضاء جيلو
 
: ػػػ ج ػػػ التػػحوؿ من بساطة المادية إلى رحابة الإنسانية 2
من ابؼؤكد أف فاعلية النموذج ابؼادم قد تراجعت كقل مفعولػػيػها عند ابؼستَم، خصوصا بعد بذربتو    

ادية الاختزالية كعجزىا عن تفستَ الكثتَ من مع الفلسفة ابؼاركسية كاكتشافو لسذاجة النماذج ابٓ
. الظواىر الإنسانية ابؼركبة

فرغم ىيمنة الفلسفة ابؼادية على رؤية ابؼستَم لوقت طويل، إلا أف شعوره الدائم بتبتٍ بماذج     
م برليلية مركبة متعددة الأبعاد كابؼستويات بقي يتزايد لديو، بفا يعتٍ أف النموذج الإنساب٘ غتَ ابؼاد

كانت الأسئلة : "كاف كامنا كدفينا بُ كجدانو، برغم ضموره كعدـ كضوحو بُ عقلو، يقوؿ ابؼستَم
تطاردب٘ كتنهكتٍ خاصة حينما أتى بفعل فاضل يكلفتٍ الكثتَ، إذ كاف عليَّ كل مرة أف أبزذ قرارا 

بؼادم ابؼهيمن ، ىذا التناقض بتُ النموذج ا30"كجوديا، ليس لو أم أساس بُ النموذج ابؼادم ابؼهيمن
كالشعور بسلوكات كإحساسات مغايرة جعل ابؼستَم يعيد النظر بُ رؤيتو ابؼادية كيضعها على طاكلة 
النقد كابؼسألة، رغم صعوبة ابؼهمة كابؼقاكمة الشديدة للنفس، بسبب نزعتو العقلية ابغادة، كمن أىم 

اىيمي افتتحو بدفهوـ ابؼسافة التي شركعو بُ تطوير جهاز مف"قرارات ابؼراجعة التي بدأ ّٔا ابؼستَم 
تفصل بتُ الإنساف كالطبيعة، كبتُ ابػالق كابؼخلوؽ كبتُ ابعسد كالركح، بفا يعتٍ أف ىناؾ ثنائية بُ 

                                                           
. 103ػػػػػ ابؼصدر نفسو، ص  29
.  49بفدكح الشيخ، عبد الوىاب ابؼستَم من ابؼادية إبٔ الإنسانية الإسلبمية، مرجع سابق، ص  ػػػػػ 30
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الكوف، ثنائية ينتج منها ظهور ابغيز الإنساب٘ الذم يتحرؾ فيو الإنساف الإنساب٘ أك الإنساف 
.  31"الرباب٘
تعاظم النموذج الإنساب٘ بُ ابؼقابل عند ابؼستَم، بٓ يكن أمرا سهلب كلعل تآكل النموذج ابؼادم ك    

كبٓ يأت ىكذا كتًؼ فكرم، بل جاكزه ابؼستَم بشق الأنفسً، فقد استمر بحثو المحموـ أكثر من ربع 
قرف ليصل إبٔ ما كصل إليو من قناعات إبيانية، كمن ابؼؤكد أف بروؿ ابؼستَم من عابٓ ابؼادة الضيق 

. لإنسانية بٓ بودث من عدـ، بل جاء نتيجة عوامل عديدة ساعدتو على ذلكإبٔ رحابة ا
بٓ يكن ىذا النموذج غتَ ابؼادم متبلورا : "يقوؿ ابؼستَم عن بذربة برولو إبٔ النموذج الإنساب٘    

ككاضحا بُ كجداب٘ كعقلي، كلكنو كاف كامنا كدفينا، كلكن بشة عناصر عديدة ساعدت ىذا النموذج 
، يشتَ ابؼستَم بُ ىذا القوؿ إبٔ توفر بذكر 32"من عابٓ الإمكانية إبٔ عابٓ التحقق على التحرؾ

فرحلتو الفكرية ثرية كمركبة إبٔ أقصى . التحوؿ كالتي كانت متنوعة ككثتَة، حتى أنو يصعب إحصاؤىا
قيت بُ ابغدكد، فابؼخزكف الضخم من التًاث الديتٍ الإسلبمي، كأصولو الثقافية كبذكر التًاحم التي أؿ

تربيتو الاجتماعية كتكوينو التقليدم بُ دمنهور ساعده على ترسيخ إبيانو بدقولة الإنساف، بفا يعتٍ أف 
ابؼرحلة ابؼادية بُ حياة ابؼستَم كانت ظرفية فقط، كأف التحوؿ كاف حتميان كمنتظران، لسبب بسيط 

. اف ابؼستَمكىو توفر الأرضية الإنسانية الصلبة التي كانت قابعة بُ ذاكرة ككجد
، التجارب الإنسانية ابعديدة بُ حياة ابؼستَم (الإنسانية)كبفا ساعد على ترسيخ ىذه الأرضية     

كتداخل العاـ كابػاص، ابعديد كالقدبٙ، فقد أظهر قرار ارتباطو بالدكتورة ىدل حجازم تناقضا بتُ 
الذم بدأ يستوبٕ عليو، فلم  الإنساب٘،( ابغب)النموذج ابؼادم ابؼهيمن عليو كبتُ شعوره العاطفي 

فقد كاف ىذا يعتٍ كجود : "يتمكن من تفستَ قصة ىذا الشعور من مدخل مادم، يقوؿ ابؼستَم
، فراح ابؼستَم يبحث بُ 33"تناقض صارخ بتُ النموذج النظرم ابؼادم كسلوكي الإنساب٘ ابؼتعتُ

                                                           
 .62/63، ص ص 2012بتَكت، لبناف، ، بُ العقل كالتنوير عبد الوىاب ابؼستَم أبموذجا، الطبعة الأكبٔ، دار الفارابي تبشتَ ربوح، مطارحا ػػػػ 31
 .138رحلتي الفكرية ستَة غتَ ذاتية غتَ موضوعية، مصدر سابق، ص عبد الوىاب ابؼستَم ،  ػػػػػ 32
 .139، ص سابقصدر ـرحلتي الفكرية ستَة غتَ ذاتية غتَ موضوعية، ػػػػ عبد الوىاب ابؼستَم ،  33
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، كلكنو 34"قة اقتصادية مفعمة بابغببأنو علب"الكتابات ابؼاركسية إبٔ أف كجد تعريفان ماركسيان للزكاج 
كاحد مادم كالآخر : من جهة أخرل كاف بوتَه، فهو قوؿ يسقط بُ الثنائية الإبيانية كيتبتٌ مقياستُ

. غتَ مادم
، فقد حدث التشقق الثاب٘ بُ بػيػػػنػػػية النموذج تكبدركر الوقت توالت التشققات كازدادت التناقضا   

بما رزقو الله بػػبًنػػػػٍتػػوً نػور، حيث انتػػػػابتو بغظات تأملية غتَ عادية، ابؼادم كما يصف ابؼستَم، حي
كالغدد أـ أف  تىل من المعقوؿ أف تكوف ىذه الطفلة مجرد نتاج لبعض الإنزيما: أقلقتو فراح يتساءؿ

تنشأ علاقة ىناؾ شيئا إنسانيا فريدا لا يمكن تفسيره ماديا؟ كيف تولد طفلة من رحم أمها، كفػوْر كلادتها 
بينها كبين أمها، أنا لست جزءا منها؟كزكجتي كزميلتي كصديقتي كحبيبتي، تصبح فجأة أما، لها عالمها 

كلم أسترح من كل ىذه التساؤلات إلا بعد كتابة قصيدة : الخاصُّ لا أنتمي إليو،كيستطرد المسيرم قائلا
:  أقػػػوؿ فيػػػػػها)...( 

. 35أكلػػػدتػػػها حػػػواء ثػػػم مػػريػػمػػػػػػا... يا إصبع الإلو قد أقلقت مضجػػػعي                                   
كىنا فقط تاقت نفس ابؼستَم إبٔ تساؤلاتها من جديد كيف بيكن لإنساف مادم أف يكتب      

قصيدة دينية ّٔذا الشكل، برمل كل ىذه الصور آّازية؟ كىل يعتٍ ىذا فشل النموذج ابؼادم بُ 
. ستَ ىذه ابؼظاىر الإنسانية مثل بغظة ارتباط الأـ بابنتها ؟تف

إذ أف الصورى ابؼادية بٓ تعد كافية، يقوؿ ابؼستَم فقد أصبحت ظاىرة الإنساف بالنسبة لو ظاىرة       
، كيتأكد منعطف التحوؿ بُ بذربة ابؼستَم الإنسانية 36طبيعية، بل معجػػزة بكل ابؼعايتَ/ غتَ مادية

ر كمع إدراكو لأبنية الأسرة، فقد لاحظ الاختلبؼ النوعي بتُ ابنتوً نور كابنو ياسر، مع ابنو ياس
. فتًسخ اعتقاده أكثر بعظمة الإنساف ابؼعجػػػزة الذم يتػػػجاكز سطػح الظواىػػػر ابؼػػػػاديػػػة

                                                           
. 139، ص نفسوػػػػ ابؼصدر  34
ص الطبعة الأكبٔ، دار الفكر، دمشق،  ،حربُ سوزاف/ برريرعبد الوىاب ابؼستَم، .الثقافة كابؼنهج حورات مع د ستَم،عبد الوىاب ابٓػػػػػ  35

 .43/44ص
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 .140، ص سابقصدر ـرحلتي الفكرية ستَة غتَ ذاتية غتَ موضوعية، عبد الوىاب ابؼستَم ، ػػػ  36
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ىاب كإذا كانت ىذه ىي بؿطة الوصوؿ الأكبٔ، فإف العنصر ابغاسم بُ انتقاؿ الدكتور عبد الو     
الكامن بُ ( الإنساب٘)ابؼستَم من عابٓ ابؼادية الضيق إبٔ عابٓ الإنسانية الرحب، ىو تبلور النموذج 

، كىذا التبلور يشتَ إبٔ بسركز مقولة الإنساف التي ظل يؤمن ّٔا، 37كجدانو كبرولو إبٔ النموذج ابغاكم
بعد لأنو بٓ بهد بؽا أساسان فلسفيان السبب الذم دفعو إبٔ التحوؿ إبٔ ابؼاركسية، رغم أنو بذاكزىا فيما 

صلبان، كمن ىنا بدأت اىتمامات ابؼستَم النقدم بابغداثة الغربية تتجسد، فراح يهاجم منطق تقدمها 
. كبُ كتب أخرل الفردكس الأرضيابؼادم كمسألة تػػػسلع الإنساف كتشيُّػػئػوً بُ كتابو 

 
: ميةػػػػػ د ػػػػ مرحلة الإيماف كتبلور الرؤية الإسلا 2

رغم نزعة الشك التي انتابت ابؼستَم لفتًة معينة كرغم برولو إبٔ ابؼاركسية كالفلسفة ابؼادية لفتًة     
أخرل، إلا أف مقولػىتٍي الدين كالإنسانية بقيتا قابعتيػنٍ بُ كجدانو العميق، فقد ظل مؤمنا بالله 

نو، خصوصا كأنو قرر منذ بداية كالإسلبـ، كلكن بٓ يكن ذا أساس فكرم فلسفي كاضح ابؼعابٓ بُ ذه
تشكل كعيو الثقابُ أف لا يقبل شيئا إلا إذا كاف لو أساس فلسفي، كلنتذكر كيف رفض الأطر 

الفكرية، الاجتماعية كالعقدية التي بٓ تقدـ لو أجوبة مقنعة عن أسئلتو الوجودية التي تتعلق بالبحث 
. ك بُ بداية رحلتو الفكريةعن أصل الوجود كالشر بُ العابٓ كابغكمة من كجوده؟ كه

أفَّ الدين إف ىو إلاٌ أفيوف الشعوب جزء من : "كرغم أف التجربة ابؼاركسية علمتو أيػٍضان ػػػ كما يقوؿ    
بناء فوقي بيكن رده للبناء التحتي، كمن ىنا فإنو لا يصلح أساسا للتصنيف أك للئدراؾ، فالأساس 

، إلا أف معادلة البناء اىتزت كأصبحت مقولة 38"دمابغقيقي الوحيد للتصنيف ىو الأساس الاقتصا
عنصران أساسيان من الوجود كابؽيويَّة، فقد بغظ ابؼستَم أف ابؼكوف الديتٍ ىو الطريقة ( الإسلبمي)الدين 

                                                           
 .55ػػػػ بفدكح الشيخ، عبد الوىاب ابؼستَم من ابؼادية إبٔ الإنسانية الإسلبمية، مرجع سابق، ص 37
 .142لفكرية ستَة غتَ ذاتية غتَ موضوعية، مصدر سابق، ص رحلتي اػػػػػ عبد الوىاب ابؼستَم ،  38
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الوحيدة لتفستَ ابقذابو للمتدينتُ خصوصا من كانت عقيدتهم تشجع على الانتماء للجماعة 
. 39كالإحساس بالآخرين

ذاب ابؼستَم إبٔ ابؼتدينتُ خصوصا، بٓ تػػكن مسػػألة اعتباطية، كإبما مرده إبٔ أصوؿ تربيتو كلعل انج   
كاف ىناؾ بُ نهاية الأمر ابؼخزكف الضخم الداخلي من التًاث الديتٍ الإسلبمي : "الدينية، يقوؿ

قرأت  كبذربتي مع آّتمع التقليدم بُ دمنهور بُ طفولتي كصبام، ففي سن الثالثة عشرة كنت قد
فقو )القرآف عدة مرات كعرفت كثتَا من الأحاديث النبوية الشريفة، ككنت كذلك قد قرأت كتاب 

، كلذا كنت أعرؼ الفركؽ الدقيقة بتُ ابؼذاىب الأربعة بُ كثتَ من الأمور، سيد سابقللشيخ ( السنة
بتاريخ ككنت أعرؼ كذلك كثتَا  من قصص السيػػرة كابػلفاء كالصحابة، كما كاف بٕ معرفة 

، كىذا يعتٍ أف الإنساف مهما حاكؿ الانفصاؿ عن ماضيو كتراثو، بعارض من الشك أك 40"ابؼسلمتُ
التغريب أك شيء آخر فإنو لن يستطيع التجرد منو بسهولة، بل تبقى الكثتَ من الأصوؿ كالوشائج 

. عالقةن بُ كجدانو كذاكرتو تربطو بتاربىو كىيوٌيتو الأكبٔ
كد الأبضد  أف ابؼستَم ىذه ابؼرة عاد إبٔ الإسلبـ أك رجع إليو إبيانو عن قناعة كابؼهم من ىذا الع   

وذىجان معرفيا شاملب للوجود  تامة، فابؼكوف الديتٍ بٓ يعد بؾرد قشرة كإبما جزءا من كيانو كىويتو، بل كبمى
الصلب،  قد بدأت أشعر بأف مقولة الدين ذات فعالية بُ الواقع ابؼادم: "كابغياة، يقوؿ ابؼستَم

كليست جزءا مغلقا من عابٓ الغيب، أم إف الدين أصبح تدربهيا بُ تصورم جزءا من الكياف 
.  41"الإنساب٘ التاربىي ليس منفصلب عنو

من ىنا قرر ابؼستَم إعادة التفكتَ بُ الإسلبـ كالتعرؼ عليو لفهم منطقو الداخلي، كاختباره      
جوانبها، كليس بؾرد معتقد تعبدم بتُ الإنساف كربو كمنهاج شامل بدقدكره تنظيم ابغياة بُ كل 

. فقط

                                                           
 142، ص نفسوصدر ابٓػػػػ  39
 
 .236ػػػػػػ ابؼصدر نفسو، ص  40
 .142/143، ص ص مصدر سابقرحلتي الفكرية ستَة غتَ ذاتية غتَ موضوعية، عبد الوىاب ابؼستَم ،  ػػػػ 41
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، كإطلبعو على ستَة حياتو  ابغدث الذم كاف لو بمالكولم إكسفيحدث أف يكوف لقاء ابؼستَم    
بعد قراءة ستَة مالكوبٓ إيكس، أدركت مدل عمق أثر : " عميق الأثر عليو، كما يصف ابؼستَم

كاف . التصورم بُ حياتو مدة، كما أدركت دكر الإسلبـ التنويرالإسلبـ كمثالية بؾاكزة لعابٓ ابؼا
مالكوبٓ إيكس يعمل قوادا كمهربا للمخدرات، أم أنو كاف يعيش مستوعبا بشكل كامل بُ عابؼو 
الأمريكي، كحينما دخل السجن قاـ ابؼسلموف السود بإقناعو بالدخوؿ بُ الإسلبـ، ففعل كبدأت 

ية الرؤية الإسلبمية للئلو، كما أدرؾ الطبيعة ابعماعية للئسلبـ، بُ حياتو بُ التغتَ، كبدأ يدرؾ عابٓ
مقابل الفردية الأنانية بُ آّتمع الأمريكي، كأثناء حجو إبٔ أمريكا اكتشف إمكانية برقيق ابؼساكاة 

. 42"بتُ البشر فتجاكز كرىو للبيض
بغادث فقط، بل يذكر ابؼستَم كلا تنتهي بغظات التأمل كابؼراجعة الفكرية للئسلبـ عند ىذا ا      

ػػػ الإسلبـ بتُ الشرؽ كالغرب ػػػػ قدـ لو رؤية إنسانية  عزت بيجػػػو فيتػػشأف إطلبعو على كتاب 
إسلبمية رائعة كعظيمة، كأنو لو كاف قرأ ىذا الكتاب بُ مقتبل حياتو الفكرية لوفر عليو كقتا كثتَا، 

ف ميتافيزيقي دائم البحث عن ابؼعتٌ كأنو لا بيكنو أف فهو على سبيل ابؼثاؿ يذىب إبٔ أف الإنساف كائ
. 43يدكر بُ إطار النموذج ابؼادم كحسب، كلذا لا بد أف يؤمن بشيء متجاكز للسطح ابؼادم

الرائعة التي كاف يجريها مع الدكتور أنور عبد الملك عن الإسلاـ  تالحواراكيذكر ابؼستَم أيضا أف    
عيونو على الجوانب الحضارية في الإسلاـ، كىي أمور كما يقوؿ عن الحضارم، ساىمت بكثير في تفتيح 

. 44نفسو كاف يشعر بها كيدركها بشكل كاضح
من جديد قد ( ابؼؤسس)كمن ابؼفارقات أف رحلة التحوؿ بُ حياة ابؼستَم كالعودة إبٔ الإبياف    

ميتُ من أمثاؿ مالك بدأت حيػػنػػما كاف بُ الغرب، من خلبؿ قراءتو لكتابات بعض ابؼفكرين الإسلب
بن نػػػػبي، كسيد حستُ نصر، كفضل عبد الربضاف، كمن خلبؿ زيارتو كذلك للمتاحف التي تعرؼ 

                                                           
 ق الأختَ  كأحل بؿلو حرؼ إيكس ، باعتبار أف ىذا ىو الاسم الذم منحو إياه الرجل كاف يسمى مالكوبٓ ليتل كحذؼ أسم: ػػػػػ مالكوبؼم إيكس

. الأبيض ، بٍ اختار اسم ابغاج مالك الشباز بعد اعتناقو الإسلبـ
 .143، ص نفسوصدر ابٓػػػػػ  42
 44/45ػػػػ بفدكح الشيخ، عبد الوىاب ابؼستَم من ابؼادية إبٔ الإنسانية الإسلبمية، مرجع سابق، ص ص 43
 .236رحلتي الفكرية ستَة غتَ ذاتية غتَ موضوعية، مصدر سابق، ص ػػػػ عبد الوىاب ابؼستَم ،  44
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عندما افتتح جناح الفن الإسلبمي : "فيها على عظمة ابغضارة الإسلبمية، يقوؿ عبد الوىاب ابؼستَم
من بصاؿ كتقول، كقد بعػػدت بُ ذىبت لزيارتو، فذىلت بفا رأيت ( بأمريكا)بُ متحف ابؼتًك بوليتاف 

 45(.الغربية ابؼادية)كجداب٘ بسبب بزصصي الأكادبيي كرؤيتي الفلسفية 
كانت ىذه بعض ابؼرجعات الفكرية كالتجارب العملية ابؼادية كالإنسانية التي مر ّٔا ابؼستَم بُ     

كقد انتهى بو إبٔ إبياف رحلة عودتو للئسلبـ، كالتي تبتُ أف ابؼسار الذم قاده كاف متنوعا كمركبا، 
.عقلبب٘ تبػػػتٌ من خلبلو الإسلبـ كرؤية معرفية شاملة كمنهج للحياة

                                                           
 .204ػػػػػ عبد الوىاب ابؼستَم ، الثقافة كابؼنهج، مصدر سابق، ص  45



    

 

 

 :الػػػػػػػػفػػػػصػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػل الأكؿ
مظػػػػاىر التحوؿ كالانفصاؿ عن القيمة في   

 .الحضػػارة الغربػػػية
كأثرىا على مقولة  التحولات الحضارية في العصر الكلاسيكي:ػػػ الػمػبحػث الأكؿ

 : القيم
 .ػػػػػػػ الاقتصاد الترشػػػػػػيدم الجديد1 
 .ػػػػػ حركة الاكتشافات الجغرافية 2 
 .ػػػػ الػػػػػػػهػػػػجػػػػػرة إلػػػػى الػػػػػػػمػػػػػػػػػػػػػػدف  3
 . ػػػػ الإصلاح الديني كمفاىيمو الجديدة  4
 .ػػػػػػػلػػميػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػةػػػػ الػػػػػػػػػػػثػػػورة العػػػػػػػػػػػ  5
 .ػػػػ تػػػحػػولات الدرس الػػلػػػػػغػػوم  6
 :مظاىر انفصاؿ الحضارة الغربية عن القيمة :ػػػػػ الػمػػبحػػػث الثاني 
.ػػػػػ السيػػػاسػػػة كمػظػػاىر الانفػصػاؿ عن الػػقيػمػة1
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 .القيمة ػػػػػ أ ػػػػ الديمقراطية كمقياس لانفصاؿ السياسة عن 1
 .ػػػػ العلم كالتقنية المنفصلين عن القيمة  2
 .ػػػػ الػػػفػػػػػػن المنػػفػػػصل عػن القػػػػػػػػػػػػػػيمػػػػػػة  3
 .ػػػػ أ ػػػػ فػن التصوير مقياس للتغير كلانفصاؿ القيمي 3
 .ػػػػ مػػظػػاىر انفػػصاؿ الحيػػاة اليومػػية عن القػػيمػػػة 4

    
ابغاصلة بُ تاريخ الفكر الغربي  التحولات ابغضاريةىذا الفصل أف نعرض بعملة سنحاكؿ بُ      

فالفكرة المحورية   عن مقولة القػيػػمكبُ الوقت نفسو نعمل على رصد مظاىر انفصاؿ ابغضارة الغربية 
بؽذا الفصل ىي بؿاكلة الإمساؾ بخيط التوجيو الذم سارت عليو التحولات النهضوية الغربية، أما 

الفرضية الضمنية التي نرتكز عليها، فهي الاعتقاد بأف ىذه التحولات كانعكاساتها كانت إرىاصا بؼا 
ستؤكؿ إليو منظومة القيم بُ القرنتُ التاسع عشر كالعشريػػػن كغرضنا بُ ىػػذا تقدبٙ صورة عن عمق 

خلبقية، كالتي نعتقد أنها الانفصاؿ التدربهي بؼظاىر ابغضارة الغربية عن القيم الدينية، الإنسانية كالأ
                                                           

  بُ ابعانب ك  بُ جانبو الفكرم فقط بل  قط، فما شهده عصر النهضة الغربي من برولات بٓ بوصلػػػالفكرية ؼ كليس التحولات ابغضاريةنقوؿ ىنا ػػػػػ
كغتَىا من ابعوانب الأخرل ، بٍ إف الفكر بُ حد ذاتو لكي يتغتَ تلزمو شركط بؿيطة، كمن يعيش ظركؼ اقتصادية فقتَة  كالعلمي الاقتصادم كالسياسي

 .يغتَ كأكضاع سياسية مضطربة قد لا يعرؼ كيف يفكر أك
  على أساس أن الانفصال القٌمً الكبٌر الذي حصل فً تارٌخ الحضارة الغربٌة بدأ : نقصد هنا القٌم الدٌنٌة أولا ــــ

باسم الثورة على الكنٌسة والقطٌعة مع نظامها اللاهوتً القدٌم وبالخصوص مصفوفة قٌمٌها الدٌنٌة، من معتقد أن التراث 

نً والعودة إلى الطبٌعة والتفكٌر النقدي الدٌنً أصل كل استلاب، فً مقابل الدعوة إلى إحٌاء الفكر الٌونانً والروما

 .بالموجودات خارج كل مرجعٌة متعالٌة 

لأن عملٌة تجاوز مركزٌة الإله أدت فً البداٌة إلى مركزٌة الإنسان، مما كرس إلى : ثم القٌم الإنسانٌة والأخلاقٌة ثانٌا    

ـكن سرعان ما تسارعت متتالٌة العلمانٌة التً جلبت أنسنة أنتربودسٌة أي أنسنة متمحورة حول الذات الإنسانٌة وحدها، ولـ

معها علمنة شاملة وسائلة على حــد تعبٌر المسٌــــري حملت فً طٌاتها انفصاما وجدانٌا حول الإنسانٌة ذاتها، لتسقط 

، الأمر الحضارة الغربٌة بعد ذلك فً عدمٌة مطلقة مناوئة للقٌمة الروحٌة عموما والأخلاق والمرجعٌة والمعنً خصوصا

 .للوجود ( الإنسانً والأخلاقً)الذي أدى إلى إفقار البعد الروحً

 ػ
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 كانت بدكرىا سببا مباشرا بُ تػػأزـ آّتمعات الغربية ابؼعاصرة، ذلك أف علبمات الأشكػػػػلػػة
كالاضطراب التي بدأت بُ الظهور على سلم القيم الغربي، بٓ تتشكل من عدـ بل جاءت نتيجة 

الفكر الغربي انفصالو عن مقولتي  تراكم بؾموعة من التحولات كالأسباب، كبٓ تنطلق إلا منذ إعلبف
، منقلبا بذلك على إرثو ابؼسيحي القدبٙ، متوسػما بُ ابؼقابل بآبؽتو ابعديػػدة، الإنسانيةك  الدين

ابْ، فاتػحا بػػها عهػده ابعديد ابؼتحرر من بصيع ابؼرجعيات ...كالعلمانية  ةالعػػقل كالعلم كالفردانػػي
  . كالأخلبقيةابؼتجاكزة كالاعتبارات الإنسانية 

لدرجة تلبشت فيها بصيع النظم ابغافظة، كأصبح الفن بلب معتٌ كابػطاب بلب مبتٌ كالعلم بلب    
أخلبؽ، حالة من التفكك كالتشظي طالت كل الثوابت كابؼقدسات، العلوـ كابؼناىج، ابؼبادئ 

ات بـتلفة، باسم برت شعار تكابؼعتقدات، بل حتى قواعد ابؼنطق كاللغة كأدبيات الذكؽ كابعماليا
ابغرية كالإبداع تػػػػػػػػػارة، كبػػػاسم غسيل الكلمات كتطهتَىا من طلبء التًاث الأدبي تارة أخرم، كانطلبقا 
من مقولة فصل الدين عن الدكلة كصولا إبٔ فػصل كل مظاىػر ابغياة عػن القػػيمة، بُ متػػػتاليػة اكتملت 

إف ما حدث في الماضي ىو أف بعض  :"بد الوىاب ابؼستَمحلقاتها بُ منتصف الستينيات، يػػػقػػوؿ ع
مجالات الحياة العامة كحسب، تمت علمنتها، كظلت الحياة الخاصة في الغرب حتى عهد قريب جدا 
محكومة بالقيػػم المسيحػػػية أك بالقيم العلمانية التي تستند في كاقع الأمر إلى مطلقات مسيحية متخفية 

غيرت إذ تتابعت حلقاتها المتػػػتالية بخطى أخػػػػذت تتزايد في السرعة إلػػػى أف اكتملت كلكػػػن الأمػور ت)...( 
 . 46"في تصورم في منتصف الستينات

إذا مع ىذه الفاصل التػػػاربىي يعتقد الدكتور عبد الوىاب ابؼستَم، أف مقولة فصل القيم اتسعت     
، بٍ عابٓ بشكل رىيب لتشمل ليس فقط عابٓ السياسة كالاقتصاد،  بل بؾالات الفلسفة كالعلوـ

 لالوجداف كالسلوؾ اليومي، فما بسيز بو طور ابغداثة الغربية منذ عصر الأنوار عن باقي الأطوار الأخر
التي تقلبت فيها البشرية، ىو أنو قرر أف يقطع صلتو بكل ما ىو قيمي من أخلبؽ تقليدية أك 

 فف مرجع ىذه القيم ىو الدين، فقد سعى الأنواريومقدسات دينية أك مطلقات إنسانة على اعتبار أ

                                                           

. 193، ص 2006، مكتبة الشركؽ الدكلية، القاىرة، الأكبٔ ةت معرفية بُ ابغداثة الغربية، الطبعا، دراس ابؼسرم ػػػػػ عبد الوىاب 46
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بكل قوة إبٔ بررير ابغضارة الغربية من سلطة ابؼعتقدات الدينية حتى لا تقوـ على ابػوؼ من عذاب 
. 47جهنم كلا على الطمع بُ نعيم ابعػػػػػػػػػػػػنة

ة، كل مبدأ يكرس بُ اعتماد مبادئ ثلبث طو عبد الرحمافكيتجلى ىذا ابغياد القيمي بُ اعتقاد    
: انفصالا مطلقا بـصوصا كىي كالآبٌ

كيقضي ىذا ابؼبدأ بأف نتًؾ التوجو بُ تصوراتنا إبٔ الإلو كنقتصر : مبدأ التوجو إبٔ الإنساف :ػػػػػػ أكلا
، الذم أصبح بيثل مركز الكوف، فمع اتساع كعي الإنساف ابغداثي 48فيها على التوجو إبٔ الإنساف

إف الإنساف مقياس كل شيء كمعيار لكل : درؾ جيدا ابؼقولة السفسطائية القائلةباستقلبؿ ذاتو، بدأ م
فهو ابؼتكلم ابغاضر الذم ينظر إبٔ "مشركع، فلب ينبغي لو إذا أف يبقى خاضعا لأم سلطة متعالية عنو

من ذاتو كليس كما كاف الشأف عليو بُ القركف  قالكائنات الأخرل كيتمثلها فيستمد يقينيات
، ككاف من أثر ذلك طغياف النزعة الإنسانية الذاتية، ليس فقط بُ الواقع الاجتماعي بل  49"الوسطى

ظهرت معظم الفلسفات بُ القرنتُ السابع عشر كالثامن عشر على "أيضا بُ ابػطاب الفلسفي، فقد 
صورة ابذاىات ذاتية بيكن أف نلبحظ ذلك بوضوح عند ديكارت الذم أقاـ ابؼعرفة برمتها على يقتُ 

، فالكوجيتو الديكاربٌ إثبات لوجود الأنا من حيث ىو مبدأ مؤسس للذات 50"جوده الشخصيك
كالطبيعة كالألوىية، كيعتٍ ىذا التوجو أنو حاف الوقت ليأخذ الإنساف زماـ الأمور بيده كيعلن انفصالو 

ية الشديدة كالتقاليد البالية، كمن ابؼعتقدات الدين تعن كل ما ىو مقيد لو من موركث مثقل بالعادا
. الوطأة

                                                           

 ، 2006ابؼغرب،  ،سلبمية، الطبعة الأكبٔ، ابؼركز الثقابُ الغربي، الدار البيضاءعبد الربضاف ، ركح ابغداثة ابؼدخل إبٔ تأسيس ابغداثة الإ طو ػػػػػ 47
.     101ص
 

 . 101، ص سابقرجع ـعبد الربضاف ، ركح ابغداثة ابؼدخل إبٔ تأسيس ابغداثة الإسلبمية،  طوػػػػػ  48

 . 36، ص 2010قيا الشرؽ، ابؼغرب، ، إفرم(د،ط)ػػػػػػ عبد ابغق منصف، الأخلبؽ كالسياسة كانط بُ مواجهة ابغداثة،  49

 . 20، ص 1984ػػػػػ رشواف بؿمد مهراف ، مدخل إبٔ الفلسفة ابؼعاصرة، الطبعة الثانية، دار الثقافة للنشر ك التوزيع،  50
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كيقضي ىذا ابؼبدأ أف نتًؾ التوسل بُ أفكارنا كسلوكنا بالوحي كنقتصر : مبدأ التوسل بالعقل" :ػػػػ ثانيا
، فهو ناموس النشاط الإنساب٘ الذم يتميز بصفة الإطلبقية كالشموؿ 51"فيها عل التوسل بالعقل

ينبغي أف يكوف القوؿ العلمي كاليقتُ كالاتساؽ، بو بيكن أف بكدد ما بهب أف يكوف ككيف 
كابػطاب الفلسفي كالتنظيم السياسي كالاقتصادم، بل كحتى ابؼسار التاربىي بُ حركتو كالنص الديتٍ 
بُ قراءتو، ككأف تاريخ أكربا ابغديث ػػػػػ مع ىذا ابؼبدأ ػػػػ قطع صلتو بإرثو لاىوبٌ كنائسي ىيمنت عليو 

غتَ أف مسار العقيدة العقلبنية "منحى جديد كىو ديانة العقل الإيديولوجية الدينية، ليتم الإعلبف عن 
بأف ابؼعقوؿ ىو الطبيعي كلا : يتجو إبٔ الابتعاد عن ابؼسيحية، فابؼفكر العقلبب٘ بييل إبٔ ابؼوقف القائل

لا بىتلف بُ أساسياتو عن "، فالإنساف بُ إطار ىذه الرؤية ابعديدة 52"كجود لشيء خارج الطبيعة
الكوف، مرجعيتو النهائية ىي الطبيعة أك ابؼادة، كقوانينو ىي قوانتُ الطبيعة، كبيتزج  أم شيء آخر بُ

، الإلو فيها ىو الطبيعة كالطبيعة ىي الواحدية الصامتة <سبػينوزا>منظومة الإنساف بدا ىو طبيعي بُ 
. 53"الإلو 

، كتبقي فقط على ما ىكذا تنزع العقلبنية إبٔ إسقاط كل ما ىو مقدس متجاكز للطبيعة كالإنساف  
ىو مادم طبيعي قابل للوصف كالتفستَ بوسائل العلم كمناىجو كبنوع من ابؼوضوعية كابغياد، فالرؤية 

الاستنارية أصبحت لا تقبل إلا بالقوانتُ التي يتوصل إليها العقل الإنساب٘ استنادا إبٔ حقائق 
عابٓ ؟ كبٓ يقنعوا بالتفستَات الغائية ابؼدة، كترفض أمٌ غايات من شكيلة بؼاذا خلق الله اؿ/الطبيعة

التقليدية، بٍ تصاعدت معدلات الاستنارة كتراجعت الغائية، لكل ىذا بررر العلم بساما من أمٌ أعباء 
.  54أخلبقية أك فلسفية، كانطلق انطلبقتو ابؽائلة

                                                           

.  101رجع نفسو، صابٓبٔ تأسيس ابغداثة الإسلبمية، إػػػػػػ طو عبد الربضاف ، ركح ابغداثة ابؼدخل  51
 . 120، ص1981، عابٓ ابؼعرفة، الكويت، (د،ط)صديقي خطاب، / ين، تشكيل العقل ابغديث، ترػػػػػ برينتوف كر 52

  باف الله ىو علة العاـ كحركتو، لكن العابٓ استمر طبقا : يهودم ىولندم أبواه من أصل إسباب٘، بىالف نيوتن( 1636،1677) باركخ سبينوزاػػػػػ
بـتص بقوانتُ ابغركة كليس أكثر من ذلك، كابعوىر أك الله ىو الطبيعة ابػالقة، حيث أنو مصدر الصفات، كىو  لقوانتُ الله ابؼيكانيكية، فالعابٓ بُ رأيو

. أيضا الطبيعة ابؼخلوقة، حيث أنو ىذه الصفات، كيرفض سبينوزا ازدكاجية العقل كابعسم كالله كالطبيعة
.  48ّٓلد الأكؿ، مصدر سابق، ص عبد الوىاب ابؼسرم ، العلمانية ابعزئية كالعلمانية الشاملة، ا 53
.  310ػػػػ ابؼصدر نفسو، ص  54
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أعمالنا كمعاملبتنا  كيقضي ىذا ابؼبدأ الثالث بأف نتًؾ التعلق بُ: مبدأ التعلق بالدنيا" :ثالثاػػػػػ    
، فهي ابؼبدأ كابؼستقر بفا يتوجب الاىتماـ ّٔا كمعرفة 55"بالآخرة كنقتصر فيها على التعلق بالدنيا

أسرارىا بفضل ما يتم إبقازه من تقدـ متواصل، فالأمل كبتَ بُ أف بوقق الإنساف لنفسو السعادة 
د تهوبيات كتضليلبت ينبغي العمل على الدار الآخرة كابػلبص الأبدم، فهي بؾر"الأرضية، أما مقولة 

عن سػػؤاؿ ما  <كانػػط>، كلنتػػذكر كيف أجاب 56"إخراج الناس منها بتنػػوير عقوبؽم كبررير إرادتهم
تعرؼ الأنوار بأنها خركج الإنساف من حالة القصور التي ىو عليها بخطإو منو، : "الأنوار؟ عنػػدما قػػاؿ

ماؿ عقلو دكف توجيو من الغتَ، كلا يرجع ىذا القصور إبٔ عيب بسبب انعداـ القدرة لديو على استع
 57"بُ العقل، كلكن إبٔ الاقتصار بُ التصميم كإبٔ الشجاعة بُ استغلبلو دكف توجيو ما كدكف كصاية
إف الإفقتار إبٔ استعماؿ العقل استعمالا صحيحا كابعبن بنا السبباف اللذاف يفسراف بقاء السواد 

بة منهم قاصرين بفا يسهل على البعض استعبادىم كفرض الوصاية عليهم الأعظم من الناس برغ
بتًىيبهم تارة كترغيبهم تارة أخرل، كابغاؿ أف الشيء الوحيد الذم بهدر بالإنساف أف يسعي إليو ىو 

كابعمالية  ةابػتَات ابؼادية التي بذود ّٔا ابغياة، كالشيء نفسو ينطبق على ابؼعايتَ الأخلبقي
. فكل تطور إبما ىو انعكاس للؤحواؿ ابؼادية  كالاجتماعية،

على أساس ىذه ابؼبادئ الثلبثة، مبدأ التوجو إبٔ الإنساف كمبدأ التوسل بالعقل كمبدأ التعلق بالدنيا  
. كحدىا، اشتغل أرباب ابغداثة الغربية بإنشاء حضارة مادية لا دينية 

 
   

 
 

                                                           

. 101عبد الربضاف ، ركح ابغداثة ابؼدخل إبٔ تأسيس ابغداثة الإسلبمية، مرجع سابق، ص ػػػػػ طو 55
.  101، صمرجع سابقعبد الربضاف ، ركح ابغداثة ابؼدخل إبٔ تأسيس ابغداثة الإسلبمية،  طو ػػػػػ 56
.  07، ص 2005ج عبد الربضاف، فؤاد  ميلت، ابعواب عن سؤاؿ ما الأنوار، بؾلة أيس، العدد الأكؿ، ػػػػػ نعيمة حا 57
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صر الكلاسيكي كأثرىا على مقولة القيم التحولات الحضارية في الع: ػػػ المبحث الأكؿ
كآّتمعات، كعموما ما يتخذ ىذا  ديكشف لنا التاريخ البشرم تغيػػر الظركؼ المحيطة بالأفرا       

التغتَ مواقف جديدة كمسالك بـتلفة، تؤدم بُ الغالب إبٔ تبديل نظرة الناس إبٔ ابغياة كما حصل 
كية أحدث بدكره ىزات عميقة أعادت صياغة الواقع ابؼادم بُ تاريخ ابغضارة الغربية من برولات نهض

.  كالإنساب٘ للمجتمعات الغربية، فانعكسى ذلك على نظمهم ابؼعرفية كالاجتماعية كالقيمية
كلكن قبل أف نبدأ بُ استقراء ىذه التحولات للحضارة الغربية من الضركرم أف نشتَ إبٔ      

أف ىذه التحولات حدثت بشكل متزامن بُ بصيع آّالات "م ملبحظة ىامة نبهنا إليها ابؼستَم كىػػ
كمن خلبؿ تفاعلها، فكل عنصر ىو سبب كنتيجة بُ الوقتً ذاتو، دكف أف نعطي أكلوية سببية 

. 58"لعنصر على آخر
 
: ػػػ الاقتصاد الترشيدم الجديد1
ابعديد، الذم   بالاقتصاد الرشيدبدأ يظهر ما يسمى : "يقوؿ ابؼستَم بُ القرف الرابع عشر   

، بخلبؼ الاقتصاد الإقطاعي الذم كاف يتميز بقدر عاؿ من 59"يدكر بُ إطار ابؼرجعية ابؼادية
 ةابعماعات الوظيفي" ءالعلبقات الإنسانية كيهدؼ إبٔ برقيق ابغاجات الإنسانية ابؼباشرة، باستثنا

                                                           

 .104صمصدر سابق، ابؼستَم ، دراسات معرفية بُ ابغداثة الغربية،  عبد الوىابػػػ  58
 
 ابؼادة، أك ابؼبدأ الواحد الكامن بُ ابؼادة بالشكل الذم /يعةىو إعادة صياغة الواقع الاقتصادم كالإنساب٘، بُ إطار الطب: التًشيد بُ الإطار ابؼادم ػػػ

حتى يتحوؿ الإنساف بوقق التقدـ ابؼادم كحسب، كاستبعاد كل الاعتبارات الدينية كالأخلبقية كالإنسانية ككل العناصر الكيفية كابؼركبة المحفوفة بالأسرار 
.( 463، ص سابقية ابعزئية كالعلمانية الشاملة، آّلد الثاب٘، مصدر عبد الوىاب ابؼسرم، العلماف. )إبٔ كائن كظيفي أحادم البعد
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كحدات عملية  ـعتباره، بابروسلالتي كانت بسثل نقطة الاستثناء، كىي ابعماعات التي كانت 
ليست من الأقارب  كلا ابعتَاف، كإبما أدكات عمل موضوعية بؿايدة، كبؽذا كانوا يستبعدكف كيعزلوف 

. 60"حتى لا يهددكف إنسانية آّتمع ابؼركبة
كمن الواضح أنو حتى بؽذه السنوات الأكبٔ من القرف الرابع عشر بٓ ينزع الاقتصاد الغربي عن     

ظومة قيمو الدينية كالإنسانية، بسبب تغلغل النزعة التقوية الإبيانية، كعدـ بسركز الرؤيػػػة طابعو العاـ من
لوحظ في ىذا القرف      : ابؼادية النفعػػػػػية بُ النموذج ابؼعػػػػربُ الغػػػػػربي، كلكن مع ذلك يقوؿ ابؼستَم

م كانفصالو عن الاقتصاد التبادلي، بداية استقلاؿ القطاع الاقتصادم عن المجتمع التقليد( الرابع عشر)
كبداية الاقتصاد السلعي النقدم، حيث بدأ ينتشر الاقتصاد العائلي كالصناعات المرتبطة بو، كىنا بدأ بعض 
الفلاحين يزرعوف المحاصيل بهدؼ الربح، كبدأ الاىتماـ برعي الأغناـ لتوريد الوبر اللازـ لمصانع الصوؼ، 

اـ للصناعات الجديدة، كتركزت الصناعات في منطقة كاحدة، كزاد كتزايد الطلب على المواد الخ
التخصص في سلعة كاحدة، كاتسم الاقتصاد السلعي بأف الإنتاج فيو يتم من أجل الربح المجرد على 

. 61حساب الرغبات الإنسانية
س من ابؼؤكد أف ابذاه الاقتصاد من الصورة المحلية البسيطة القائمة على إشباع حاجات النا   

الضركرية، إبٔ الصورة التجارية الربحية استلزـ برديث كسائل الإنتاج، فظهرت آليات ابؼكننة كالصناعة 
كالتخصص بُ أعماؿ معينة كإنتاج سلع بؿددة، كتراجع العمل اليدكم ابؼرتبط بالإتقاف كابغفاظ على 
                                                                                                                                                                                     

 .207عبد الوىاب ابؼستَم، العلمانية ابعزئية كالعلمانية الشاملة، آّلد الأكؿ، مصدر سابق، ص ػػػػ  59
 ئف مشينة بُ نظر آّتمع كلا برظى بالاحتًاـ بُ ىي بؾموعات بشرية صغتَة يقوـ آّتمع التقليدم بإسناد كظائف شتى إليها، قد تكوف ىذه الوظا ػػػػ

ابغفاظ على قداستو كترابضو اد كالتعاقدية، لأف آّتمع يريد كقد يتطلب القياـ ّٔا قدرا عاليا من ابغي( مثل التنجيم، البغاء، الربا)سلم القيم السائدة 
عبد الوىاب ابؼستَم، العلمانية ابعزئية كالعلمانية .)قيم الأخلبقية السائدةكمثالياتو، كعضو ابعماعة إنساف اقتصادم بؿض لو بعد كاحد، متحرر من اؿ

(.   208الشاملة، آّلد الأكؿ، مصدر سابق، ص 
  ٍبكو برويلإبٔ كسيلة لوصف ابذاه أساسي بُ ابغضارة الغربية ابغديثة( الإنساف كالطبيعة)برويل كل شيء : " ػػػ ابغوسلة عبارة صكها ابؼستَم كتعت ، 

كل العابٓ على بؾرد مادة بيكن توظيفها كالاستفادة منها 
 

 
.  208عبد الوىاب ابؼستَم، العلمانية ابعزئية كالعلمانية الشاملة، آّلد الأكؿ، مصدر سابق، ص  ػػػ 60
 

. 208، صابؼصدر نفسو  ػػػػ 61
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كابغساب كمسابقة الزمن،  موركث ابغرفة كاسم العائلة ابؼرتبط ّٔا، كبروؿ عابٓ الشغل إبٔ عابٓ الكم
كزيادة الإنتاج لتحقيق فائض من القيم ابؼادية فما بورؾ الفلبح كالصانع كالتاجر ىذه ابؼرة ىو الربح، 
: بفا يفرض بذاكز الاعتبارات الدينية كالإنسانية التقليدية التي تضيق من حرية الاقتصاد، يقوؿ ابؼستَم

يسة كبدأت تنحسر تلك الأفكار ابؼسيحية الغائية الدينية بدأ الاقتصاد ابعديد يتملص من نفوذ الكن"
عنصرا من عناصر  قكالإنسانية مثل الثمن العادؿ الذم يرفض آليات السوؽ كابؼادة، كبرربٙ الربا باعتبار

. 62"الاستغلبؿ، كتطبيق القوانتُ ابؼادية آّردة على العلبقات الإنسانية
قات آّتمع الغربي تتجو تدربهيا بكو القيم ابؼادية كبدقتضى ىذه الأحداث ابعديدة بدأت علب   

، منسلخة عن أم غائيات إنسانية حتى أفٌ (الثركة، الاستهلبؾ ابؼادم، تشيؤ مظاىر ابغياة)الكامنة 
نطاؽ حجم الاقتصاد بدأ يتأسس على النقود لا التبادؿ ابؼشتًؾ، كابغصوؿ على السلعة أصبح 

يس ّٔدؼ برقيق الإشباع الإنساب٘، فبحلوؿ القرف ابػامس عشر الغرض منو تسوقها بعلب الثركة كؿ
ظهرت طبقة متوسطة جديدة كاملة من التجار كرجاؿ البنوؾ، : "يقوؿ ابؼؤرخ الأمريكي كافتُ رايلي

كبعأ بعض الأذكياء إبٔ إدارة أراضيهم )...( كأصحاب الصناعات ابغرفية، تفوؽ كثتَا من النبلبء غتٌن 
الإقطاعية القدبية إبٔ إبهارات نقدية ثابتة، كتسيج الأراضي  تحويل الالتزاماعلى أساس بذارم، بت

الشخصي كمراع للؤغناـ تدر ربحا  ـالتي اعتاد الفلبحوف زراعتها على ابؼشاع، كبروبؽا لاستخدامو
.  63"أكبر

 إذا فجملة التحولات ابعديدة التي بدأت تعم جوىر الاقتصاد الغربي نزعت عن الناس نسقا من  
القيم التقليدية بُ معاملبتهم الاقتصادية كطبعت على نظامهم كرؤيتهم ابؼعرفية علبقات السوؽ، 

كلكن بؾتمع السوؽ ىذا بدأ يػػػبشر بقدكـ نظاـ جديد  بيكن تسميتو بالرأبظالية كابغديث عن 
، كلنا أف نتخيل قالرأبظالية من ابؼؤكد أنو فتح لعهد ابؼاؿ كالربح كالثركة كابؼلكية كالسوؽ على مصراعي

                                                           

 .208ؿ، مصدر سابق، ص عبد الوىاب ابؼستَم، العلمانية ابعزئية كالعلمانية الشاملة، آّلد الأكػػػ  62
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ماذا سيجلب كل ىذا الفتح ابعديد لنظاـ القيم الدينية، الإنسانية كالأخلبقية من اضطراب كتضيق 
. كاختلبؿ، كىو ما سنحاكؿ الوقوؼ عليو بُ المحطات القادمة من ىذه الدراسة

 
: ػػػػ حركة الاكتشافات الجغرافية 2ػػػ 
قرنتُ الرابع كابػامس عشر نتيجة التحسينات إف الاكتشافات ابعغرافية التي حصلت بُ اؿ   

التكنولوجية التي أدخلت بُ بؾاؿ ابؼلبحة كشق الطرؽ، سابنت بُ إحداث برولات ىامة، فقد 
فاسكو دم غاما ػػػػػ >ك <Christophe Colomb ػػػػ  سكريستوؼ كولومب>كسعت رحلبت "

Vasco de Gama> ماجلبف ػػػػ >كMagellan> ككضع )...( من الأرض أفاؽ القسم ابؼعركؼ
ىذا ابغدث للئنساف الغربي صورة جديدة للؤرض، كما ساىم بُ إبعاد فكرة الأرض ابؼسطحة 
ابؼتمركزة كسط الكوف، كفقد مفهوـ الكوف التقليدم كل معناه، كتوسعت معرفة الناس بالبلداف 

ىذا رفع عن ، ككل 64"كانفتاحا ةكالشعوب الأجنبية، فنشأت بؾموعات اجتماعية أكثر دينامكي
آّتمعات عزلتها كجهلها بتنوع الثقافات كالأفكار الأخرل، كفتح عليها انغلبقها كخصوصيتها 

العقائدية كالثقافية كالاجتماعية، بفا يعتٍ انفجار كوف القركف الوسطى كالإقباؿ على عهد جديد كل 
. شيء فيو منفتح كغتَ متناهو 

بعغرافية ىي أيضا ابؼرحلة الأكبٔ بغركة الاستعمار حركة الاكتشافات ا: "كلكن يقوؿ ابؼستَم   
الغربية، فقد احتلت جيوش الإنساف  ةالغربي الذم بدأ بُ غزك العابٓ كإخضاعو للهيمن الاستيطاب٘

الغربي معظم الأمريكتتُ، ككصلت إبٔ أطراؼ إفريقيا كآسيا، ملتفة حوؿ الدكلة العثمانية القوية 
، 65"على موارده الطبيعية ءالعابٓ كإبادة بعض سكانو كالاستيلب الشابـة، كقامت ىذه ابعيوش بنهب

. فكيف انعكس ىذا على الإنساف الغربي؟ 

                                                           

  110، ص2011كالتًاث، ةللثقاؼ أمل ديبو، الطبعة الأكبٔ، ىيئة أبو ظبي/ لغربية، ترجاكلتُ ركس، مغامرة الفكر الأكربي ػػػ قصة الأفكار ا ػػػػػ64
 .209عبد الوىاب ابؼستَم، العلمانية ابعزئية كالعلمانية الشاملة، آّلد الأكؿ، مصدر سابق، ص ػػػػ  65
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إف حركة الاكتشافات ابعغرافية كما تبعها من غزك لشعؤّا كنهب بؼواردىا الطبيعية شكل لدل     
ر لذاتو كمخلوؽ الإنساف الغربي رؤية معرفية جديدة لنفسو كللطبيعة كللآخر، فقد أصبح لا ينظ

كقد : بؿدكد كناقص بُ ىذا الوجود، كإبما كإرادة قوة لغزك العابٓ كنهبو كالتحكم فيو، يقوؿ ابؼستَم
ساىم ىذا ػػػػػ بلب شكٌ ػػػػػ بُ خلخلة قبضة لأخلبقيات الإنسانية، كبُ توسيع آفاقو بفا كلد إحساسا 

، فبعدما كاف يتأمل الطبيعة 66بياف الديتٍبنسبية الواقع، الأمر الذم كاف من شأنو خلخلة دعائم الإ
بخيالو مسحورا برىبتها كبصابؽا ابػلبب، مرتكزا على قاعدة ابؼسلمات اللبىوتية ابؼسيحية، أصبح يتجو 

.  إليها بفكره العملي بؿاكلا الانتفاع منها بأكبر قدر
 

: ػػػػ الهجرة إلى المدف 3ػػػػػ 
الاقتصاد الغربي، كتنشيطو ّٓابٕ الصناعة كالتجارة  بدأت تظهر على بعد مظاىر التجديد التي   

برقيقا للثركة كالاستثمار، ارتفع ابؼيزاف التجارم كالصناعي، خصوصا بؼا توسعت حركة الاكتشافات 
التعرؼ على أسواؽ  ةأتاح للحركب الصليبي"ابعغرافية كتقوت صناعة السفن، كاختًع الباركد، بفا 

على كثتَ من الأسلبب الكافية لتحويل آلاؼ ابعنود  ءجارية كالاستيلبالشرؽ كسلع التًؼ كالفنوف الت
. 67"لإبٔ ككلبء لتجارة الفلفل كالتوابل كالسلع الأخر

إليها كشهدت العديد من  ؼازدىار ابؼدف ببعض الصناعات كالتجارة الدكلية جذب سكاف الأريا   
ية تتضخم بُ ابؼدف ابعديدة التي أنشئت القرل ىركب الكثتَ من الأقناف ، كبدأت مراكمة ابؼادة البشر

بقم عن مراكمة ىذه الأعداد الضخمة من ابؼادة البشرية النفعية : "بسرعة، كلكن يقوؿ ابؼستَم
كىذا يعتٍ أف ىذه ابغياة  68"انفصابؽا بتوابٕ الزماف عن الدكرات الطبيعية كالكونػية كدكرات الػػػزمن

من لأرياؼ خلقت لديهم اضطرابا كتناقضا  السكاف جاءك( ةالعيش بُ بيئة صناعية أك بذارم)ابعديدة 
فساكن المدينة الحديثة يجد نفسو يعيش في منزؿ مكيف كيعد بُ قيمهم كأفكارىم كتقاليدىم ابؼعهودة، 
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ساعات الزمن كيتقيد بنظاـ معين، يقوؿ المسيرم كل ىذا يخلق عنده إحساسا بفقداف الذات، إذ أف 
تشكل بؾتمعات  بفا يعتٍ. 69ة تدار بشكل ىندسي لا يملك من أمره شيئاالإنساف يعيش في بيئة عاـ

. مرشدة متكيفة طاقة التصدم عندىا ضعيفة بيكن فصلها كالتحكم فيها
 

:  ػػػػ الإصلاح الديني كمفاىيمو الجديدة 4ػػػػػ 
بي بقيت صورة  الإنساف ابػائف من ارتكاب ابػطايا كالذنوب مسيطرة على عقل الإنساف الغر    

ككجدانو حتى القرف الثالث عشر، فكانت ابغقيقة الوحيدة التي يبتغيها ىي النجاة من عذاب جهنم، 
فكل الغايات البشرية تعتبر ثانوية بالقياس إبٔ الغاية الأساسية للئنساف على ىذه الأرض إنقاذ ركحو "

اطة القساكسة ، كحتى بوقق الناس ابػلبص كانوا لا يتًددكف بُ طلب كس70"بُ الدار الأختَة
رجاؿ الدين أك قسما منهم استغلوا ىذا الوضع "، كلكن ف، منفقتُ بُ ذلك ما يستطاعوكالقديستُ

كراحوا يغتنوف كبهمعوف ثركاتو طائلة على حساب الشعب الفقتَ ابعاىل، كانتشرت صكوؾ الغفراف 
، بفا 71"ؾ الغفراف ىذهفاغتتٌ كرادلة ركما كالفاتيكاف كالبابا نفسو من جراء صكو)...( بُ كل مكاف 

. أدل إبٔ بسيع الدين كابكلبلو بُ عابٓ     عػػػمػػػو الفػػػػساد
من ىنا ظهر نفر من ابؼصلحتُ دعوا إبٔ تطهتَ الدين من الأباطيل كالبدع التي أيبغقت بو  فشرع    
التي  <بػػولػػس>شرح رسائل القديس "بُ  )Martin Luther ،1546 (1648ػػػػػ  مارتن لوثر>

عبر عن قلقو حياؿ  1512قادتو إبٔ مبدإ ابػلبص بواسطة الإبياف كحده، كبُ تشرين الأكؿ من سنة 
بيع ىذه الغفرانات كعلق قضاياه ابػمسة كالتسعتُ  <لوثر>ففضح )...( الغفرانات ابؼعركضة للبيع 

.  72"حده، مؤكدا سلطة الكتاب ابؼقدس ك1520سنة ( Wittenberg)على أبواب قصر كيػػتػػػنبػػػرغ 
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ككاف ىذا ابقازا كبتَا للتقليل من ىيمنة الكنيسة ككصاياىا ابػانقة، ليتحرر الفرد من كساطة رجاؿ     
كانظم إبٔ الإصلبح الديتٍ ( 1509،1564) <كالفن>الدين بُ منجاة ربو كطلب الغفراف، جاء 

ب٘ أكثر شموليةن من كأنشأ بُ جنيف كنيسة أكثر صفاء، فكانت القطيعة الكالفنية مع الفكر الركما
كمع ىذا ىل الإصلبح الديتٍ الذم حدث بُ تاريخ ابغضارة الغربية أحدث فعلب . القطيعة اللوثرية

إصلبحا حقيقيا، فكانت لو أثار طيبة، أـ فتح على الفرد الغربي عهدا للتحرر ابؼطلق كالانفصاؿ 
. ككل ما بيثل عناصر ابغكمة كالالتزاـ؟ ةالتدربهي عن القيم الديتٍ

شكَّل الإصلبح الديتٍ البركتستانتي أكؿ خطوة بكو علمنة :"بًهبينا ابؼستَم عن ىذا السؤاؿ قائلب     
رؤية الإنساف الغربي، إذ أنو قضى على أىم ابؼؤسسات الوسطية، كقد ساىم كل ىذا بُ ظهور 

بٌ لنفسو الإنساف الفرد ابؼتمركز حوؿ ذاتو، يفسر الكتاب ابؼقدس بنفسو، كيرتكب ابػطيئة كيأ
إفٌ ىذا ابغدث انعطاؼ أخر : ، كبيكن القوؿ73"بابػلبص، كقد أدل ىذا إبٔ زيادة النسبية الأخلبقية

بكو الإنساف الفرد كإحلبلو موقع الريادة، فمع حركة الإصلبح الديتٍ تقدـ الفرد على الكنيسة مواصلب 
. طضوابمتتالية تقدمو التي قادتو لينصب نفسو سيدا للكوف لا برده حدكد أك 

:  ػػػػ الثػػػورة العػػلميػػػة 5ػػػػ  
التي شهدىا القرناف الرابع عشر كابػامس عشر من بذديد بُ آليات الاقتصاد  تبُ ظل الإبقازا   

كإصلبح بُ ابؼيداف الديتٍ، كاكتشافات بُ ابعانب ابعغرابُ، بقي العلم يستَ ببطء، كمرد ذلك إبٔ 
، كإبٔ طبيعة النموذج ابؼعربُ الأرسطي ابؼهيمن الغارؽ بُ ابغجر الكنيسي الذم طوؽ حركة العلم
. الصورة التجريدية كمبادئ العقل النظرية

التي أدركت التباين الواضح  <بػػػادك>ازدىر علم ابغركة على يد مدرسة " <أرسطو>ككبديل لسلطة    
 Galileoجاليػػػليػػػػػو ػػػػ > بتُ علم الطبيعة الأرسطي كعلم الطبيعة الرياضي الذم بدأ يكتمل على يػػػػػد

Galilei > (1564 ،1642")74 ، ككانت ىذه المحاكلات التجاكزية ىي ما بييز ابؼنحى الثورم الذم
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  Copernicusكوبرنيكوس ػػػػ >ثورة  مع سلكو العلم ابغديث كالذم بدأت معابؼو ترتسم

 W. Harveyاربُ ػػػػػػ ىػػػ> تحوؿ حركة ابؼريخ كإبقازا<كيبلػػػر>ككشوفات  (1473،1543)<

ابعػػبريػػة فيما بتُ   Descartes  (1596 ،1650)ػػػػػػ ديكارت>كنظريات ( 1578،1657)<
إبقازاتو سابقيو من I. Newton > (1642،1727 ) ػػػػإسحاؽ نيوتن >، ليتوج 1650ػػػػػػػ  1597

زعة العلمية الواقعية التي ، كتكرست نتيجة ذلك الن75العلماء بإنشائو نسقا معرفيا منسجما كمتكاملب 
تستوعب التطورات ابعديدة، نفورا من كل ما ىو نظامي لاىوبٌ كاعتًاضا على الفكر السكولائي 

عموما كالتعليم الأرسطي خصوصا، حيث أصبح اىتماـ العلم منصبا على فهم الطبيعة كالكشف عن 
كإضفاء الصبغة  تىاـ كابػرافانظامها كقوانينها، كلن يتحقق ذلك طبعا إلا بتحرير العقل من الأك

. الرياضية، كإعطاء العناية البالغة للعلم الآبٕ كاختباراتو التطبيقية
بناء ابؼدف )أكركبا بُ الاقتصاد كابعغرافيا كابؼعمار  اكبساشيا مع حركة  النهضة التي شاىدتو      

كالرياضيات كابؼيكانيكا ، اضطر كبار ابؼهندستُ كالفنانتُ إبٔ دراسة التشريح (الصناعية ابعديدة
ليتمكنوا من البناء كالرسم الصحيح، كما اضطر البحارة إبٔ استعماؿ الوائح الفلكية من أجل 

الاىتداء ّٔا بُ البحار بعد بمو التجارة البحرية، كعندما أختًعى الباركد اضطركا إبٔ برستُ كسائل 
ت ابؼساعدة بُ العمل لكل ىذا الدفاع كالتحصينات، كبعد ظهور ابؼصانع كثر الطلب عل الآلا

ازدادت ابغاجة إبٔ الاختبارات العلمية أكثر، كأدرؾ الناس قيمة العلم التجريبي النافع الذم أصبحت 
. قيمتو تعتمد على مقدار ما بوققو من إمكانيات ناجحة، لا بُ مقدار اندماجو مع تعاليم الكنيسة

كبرررت العلوـ الطبيعية بُ الغرب من " زتياكىكذا بدأ عهد التفكيك كالانفصاؿ القيمي باـ    
الأخلبؽ ابؼسيحية كمن الغائيات كابؼطلقات الإنسانية، كمن أمٌ مرجعية متجاكزة تؤكد ابؽدؼ 

كالغرض، كأصبحت العلوـ بؿايدةن منفصلةن عن أمٌ قيم ، تنظر للعابٓ من خلبؿ النموذج ابؼادم 
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نتُ صارمة لا علبقة بؽا بالأخلبؽ كبوصفو كمِّا خاضعا آلة دقيقة تتبع قوا قالرياضي العلمي، كباعتبار
: ككاف من أثر ىذا التوجو 76"للقياس كالرصد ابػارجي

ابؼرتبطة بتعظيم عناصر الرىبة كالتقديس، بُ مقابل  ةاستبعاد العلم ابغديث مظاىر الرؤية التأملي ػػػػػػ
. تزايد النزكع بكو القياس كالتجريب كالقانوف كابؼوضوعية

 
تصور الكوف على صورة آلة ميكانيكية مشكلة من كتل مادية كحادية، تستَ كفق نظاـ من  ػػػػػػ

. القوانتُ الثابتة كابؼطردة داخل إطارم الزماف كابؼكاف ابؼطلقتُ
 
فالطبيعة قوة متعينة لا تكتًث بابػصوصية كلا بالتفرد كلا "بذاكز التصور الغيبي كالغائي للكوف  ػػػػػػ

. 77"بروم داخلها كل القوانتُ التي تتحكم فيها ككل ما بكتاج إليو لتفستَىا)...( بالإنساف 
 
تشكل رؤية اختزالية تبسيطية داخل العلوـ الطبيعية بسيل إبٔ تفستَ الظواىر بعدد قليل من ابؼبادئ،  ػػػػػ

تقوـ على إلغاء فكرة التجاكز كالفصل الظاىر بتُ العابٓ ابؼادم كالعابٓ الإنساب٘، كما    
التي سرٌعت من ذيوع الكتابة  انتشار ابؼطبعػػػػػة: "اعد على ىذا الاختزاؿ كالتجريد يقوؿ ابؼستَمس

على حساب التًاث الشفهي، فالنصوص ابؼكتوبة أصبحت أكثر كعيا كتنظما، كمن بٍ أكثر ابتعادا 
م ابؽندسي عن الواقع ابؼتعتُ، كبيكن أف يصل الكاتب من خلببؽا إبٔ مستويات من الاتساؽ الداخل

كمن التجريد أعلى بكثتَ من النصوص الشفهية، بحيث بيكن أف يتحرؾ العقل داخل بتٌ ىندسية 
، كابؼلبحظ بُ ىذه ابػطابات ابؼطبوعة أنها بدكرىا ابذهت 78"بؾردة لا يربطها رابط بالوجود الإنساب٘

                                                           

 .215، صسابقصدر ـالشاملة، آّلد الأكؿ، عبد الوىاب ابؼستَم، العلمانية ابعزئية كالعلمانية ػػػػػ  76

 .16عبد الوىاب ابؼستَم، الفلسفة ابؼادية كتفكيك الإنساف، مصدر سابق، ص  ػػػػ 77

 كقد ارتبطت الطباعة بقضية صناعة الورؽ التي كاف الأكربيوف قد تعلموىا من العرب،1450الأبؼاب٘ سنة  "جوتنبرغ"يوىاف  ىو ترع آلة الطباعةمخ ػػػػػ ، 
، 1460نةالذين تعلموىا بدكرىم من أىل الصتُ، فقد نشأت صناعة الورؽ بُ الصتُ منذ القرف الثاب٘ قبل ابؼيلبد، كقد كصلت الطباعة إبٔ إيطاليا س

.  39/40، مصدر سابق، ص ص ةنقلب عن اسحق عبيد، عصر النهضة الأكربي.)1477، كإبٔ إبقلتًا سنة 1470كإبٔ فرنسا سنة 
 .215/216ص  ، صسابقصدر ـاب ابؼستَم، العلمانية ابعزئية كالعلمانية الشاملة، آّلد الأكؿ، عبد الوه ػػػػ 78
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 تفأسدؿ. فوية الطبيعيةإبٔ بذاكز الغموض كالإطناب كالكثافة الرمزية التي كانت بسيز ابػطابات الش
من رمزية، )الاختزالية ستائرىا كما يظهر على بصيع مظاىر ابغضارة الغربية، كما كاف يبدك مكمن قوة 

سابنت ابؼطبعة بُ سرعة "الشفهية الوسيطية، أصبح مكمن نقص، كما  ةبُ اللغ( تقديس، سحر
احب كل ىذا تراجع الثقافة كصوؿ الأفكار إبٔ قطاع كبتَ من الناس بُ كقت قصتَ نسبيا، كقد ص

الشفهية ابعماعية كالاربذاؿ الذم لا يتسم بالاتساؽ ابؽندسي الصارـ كيعبر عن الواقع بشكل 
أفكار  تابعذابة ، فانتقل ت، إذ أصبح الكتاب يتفننوف بُ اختار الكلمات ابؼنمقة كالعبارا79"مباشر

كقامت "جل بُ تغيتَ التصورات كالرؤل الإنسانويتُ كتعاليم الإصلبح الديتٍ ابعديدة بسرعة، بفا ع
كتابا تعرؼ ببواكتَ ابؼطبوعات  40000ك 35000بإنتاج ما بتُ  1500ابؼشاغل الأكريبية، قبل سنة 

 200إبٔ  150كنشر فن الطباعة الثقافة كالأفكار طوؿ القرف السادس عشر، كريمي بُ السوؽ من 

. 80"مليوف نسخة
لوـ الطبيعية ليس غريبا أف تنتقل العدكل إبٔ بؾاؿ العلوـ الإنسانية، مع ىذه الثورة بُ الع ةكبابؼوازا   

الإنساف مقياس  :<بركتاغوراس>، التي راحت برتفي بدقولة النزعة الإنسانيةفظهرت بُ البداية 
ظهرت بُ بعثتها الأكبٔ كحركة فكرية أدبػية بُ القرف ابػامس عشر "الأشياء كلها، رغم أف ىذه النزعة 

، من خلبؿ إحياء التًاث اليوناب٘ كالانفتاح على 81"ذلك إبٔ بذديد مصادر الإبؽاـ الأدبيساعية بُ 
العقل ابؼطلق على حساب القركف الوسطى ابعنائزية، فالدعوة إبٔ بعث الإنساف من جديد بواسطة 

النزعة الإنساف ذاتو كمقدرتو على التوصل إبٔ القوانتُ آّردة الكامنة بُ الطبيعة ىو ما أكدت عليو 
كقد أدل ىذا إبٔ ظهور الإبياف بالتجريب العلمي الذم سيطر على : "الإنسانية، يقوؿ ابؼستَم

                                                           

. 216، ص سابقصدر ـ عبد الوىاب ابؼستَم، العلمانية ابعزئية كالعلمانية الشاملة، آّلد الأكؿ ػػػػػ 79
 .109/110مغامرة الفكر الأكربي، مرجع سابق، ص ص  جاكلتُ ركس،ػػػػ  80

 بدأت قواميس القرف الثامن عشر بُ استعماؿ ىذه الكلمة  1765كمفهوـ ككلمة بُ ابغقيقة بٓ تكن موجودة بُ عصر النهضة، كانطلبقا من سنة  ػػػػ
 .بدعتٌ تقدير كحب عاـ للئنسانية

 .120، صمرجع سابقجاكلتُ ركس،مغامرة الفكر الأكربي، ػػػػ  81
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العقل، كبُ الوقت نفسو ظهر ابؼفهوـ ابؼادم للعقل باعتباره صفحةن بيضاءى تتًاكم عليو ابؼعطيات 
. 82"ابؼركبة آّردة رابغسية، التي تتًابط من تلقاء نفسها كبشكل آبٕ لتنتج الأفكا

كابعدير بابؼلبحظة ىنا ىو الرؤية ابؼادية التي بدأت تعم الفكر الغربي سواء بُ نظرتو للظواىر    
الطبيعية أك الظواىر الإنسانية، قياسا على النجاح الذم حققتو العلوـ الطبيعية، ككاف ىذا بسهيدا 

طتَ بُ تاريخ حدث بروؿ خ: "للتحوؿ ابػطتَ الذم حصل بُ تاريخ الإنسانية، يقوؿ ابؼستَم
الإنسانية، إذ ظهرت كحدة العلوـ التي تفتًض أف ما يسرم على الظواىر الطبيعية يسرم على 

، 83"الإنساف أيضا، كمن بٍ فإف الاكتشافات بُ العلوـ الطبيعية، لابد أف تطبق على العلوـ الإنسانية
عية كدقة العلوـ الطبيعية، ما  كىذا يعتٍ تطبيق ابؼناىج العلمية على الظاىرة الإنسانية حتى بكقق موضو

داـ ىناؾ قانوف كاحد يسرم على الطبيعة كالإنساف، كإذا كاف ىناؾ عىابٓ داخليٌ فهو بؾرد انعكاس 
يتم إسقاط الباطن الإنساب٘  <فركيد>كمع "عضوية،  ءبغزمة الإحساسات ابػارجية، أك بؾرد كيميا

من حرية الإرادة تظهر ابغتمية كاللبمسؤكلية  كفكرة الضمتَ ليحل بؿلهما لاكعي مظلم حيواب٘، كبدلا
"84  .
 

: ػػػػػػ تحولات الدرس اللغوم 6ػػػػػػ 
بعد اشتعاؿ فتيل النهضة الغربية  بالاكتشافات العلمية كالإصلبحات الدينية، كمع ازدىار فن     

بإحلبؿ  ظهرت نزعات قومية تنادم، الطباعة كارتفاع نسبة القراءة التي أصبحت بُ متناكؿ ابعميع
ابؼهيمنة حتى السنوات الأختَة من القركف الوسطى، فجاءت  الوطنية بؿل اللغة اللبتينػػػية اللغات
للتخلي عن الكتابة باللٌغة Dante Aligieri >(1265،1321" )ػػػػ  دانػػػػتي اليجيرم>دعوة 

                                                           

. 216، صسابقصدر ـية كالعلمانية الشاملة، آّلد الأكؿ، عبد الوىاب ابؼستَم، العلمانية ابعزئػػػػ  82
 .216، صسابقصدر ـعبد الوىاب ابؼستَم، العلمانية ابعزئية كالعلمانية الشاملة، آّلد الأكؿ، ػػػػ  83

. 217نفسو، ص  ابؼصدر ػػػػ 84
  ككافة أرجاء الإمبراطورية الركمانية، بٍ بُ إيطاليا ككافة أرجاء العابٓ اللبتينية اللغة الفصحى الربظية أكثر من أربعة عشر قرنا بُ ركما  ةظلت اللغػػػػ

كل ما يتصل بأمور الدين كالدنيا  ابؼسيحي الغربي، فكانت لغة الدكلة كالكنيسة الكاثوليكية، كلغة القانوف كابػطابة كالرسائل كالتأليف بُ



   49 

 

ككاضح أف استخدـ ىذا  )...( اللبتينية كاستخداـ الإيطالية بصيغتها العامية لغة للقراءة كالكتابة 
الشكل من اللغة كاف سيفضي بالضركرة إبٔ تربصة الكتاب ابؼقدس إبٔ اللغة العامية، بعدما كاف العابٓ 
ابؼسيحي الكاثوليكي لا يقرأ إلا باللبتينية التي لا يعرفها إلا القساكسة ابؼثقفوف الذين احتكركا تفستَ 

ىل العامة باللغة اللبتينية، بفا زين لرجاؿ الدين الكتاب ابؼقدس كإقامة الصلوات كالوعظ بسبب ج
. 85"التحكم بُ عقوؿ الناس

للتخلي عن اللغة اللبتينية كاستبدابؽا باللغة الوطنية المحلية، كانت قفزة نوعية بُ  دانتػيدعوة       
قد كاف ابزاذ ، ؼدانػػػتيعابٓ اللغة، إذ ستكوف القومية الأكربية كالآداب الغربية ابغديثة مدينة لأفكار 

لغة الكلبـ لغة للكتابة كللتعبتَ الأدبي بدثابة ثورة كبرل رسخت دعائم القوميات ابغديثة كمهدت 
، كبالأشعار كالآداب العامية تفوقت لغة الشعب 86"للدبيقراطية، منذ بدايات عصر النهضة الأكربية

ميات الأكربية ابغديثة عل لغة رجاؿ الدين كالسادة الربظيتُ، فشكل ذلك أساسا بنت عليو القو
كحدتها، كلكن تفوؽ اللغة العامية قوض كحدة اللغة كأحابؽا على التعدد كالنسبية، لتطاؿ الاعتباطية 

كماداـ الإنساف حيوانا كثتَ الانتقاؿ، شديد التغتَ، فلب بيكن أف : "نسقها الداخلي، يقوؿ دانتي
من أف  تتغتَ اللغة كما تتغتَ بقية خصائصها تكوف ىناؾ لغة بشرية دائمة أك مستمرة، كإبما لا مناص 

.  87"كما يتغتَ سلوكنا كملبسنا على سبيل ابؼثاؿ بحسب الزماف كابؼكاف
كالغريب بُ الأمر أف ىذا ابؼوقف جعل اللغة موضع للمجادلات الفلسفية، كجذب الأنظار إليها،     

بُ كتابو الفن الكبتَ ( "1315، 1235)>ريػػػموف لػػػوؿ>فتوالت الآراء كالنظريات بشأنها، فاقتًح 
كبخاصة اليهود كابؼسلمتُ إبٔ  بناء لغة فلسفية تشكل أداة فعالة للئقناع كبرويل غتَ ابؼسيحيتُ

ابؼسيحية، كتستمد ىذه اللغة عابؼيتها كإمكانية تعلمها بسهولة من كونها  تتشكل من حركؼ 

                                                           

 40، ص 1987الأكبٔ، مركز الأىراـ للتًبصة كالنشر، القاىرة،  لويس عوض، ثورة الفكر بُ عصر النهضة الأكربية، الطبعة ػػػػ 85
. 29، ص ابؼرجع نفسو ػػػػػ 86
 .35، ص نفسورجع ابٓ ػػػػ 87
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من ىذا ابؼقتًح الػػربيوب٘ كيف أراد صاحبو أف ، كمن البػيػػػن 88"كأشكاؿ بذعلها بُ متناكؿ بصيع الناس
ينزع عن اللغة إبواءاتها السحرية ابؼليئة بالغموض كالقداسة، كيتجو ّٔا إبٔ الرمزية الرياضية، كىو ما 

. يسمح بؽا بأف تكوف نسقا من الإشارات كابؼفاىيم العامة ابؼتداكلة بُ بصيع بؾالات ابؼعرفة
كالرياضية خصوصا تأكدت ابغاجة إبٔ مثل ىذه اللغة  ةالفيزيائي كمع تقدـ الاكتشافات العلمية  

اللغات الطبيعية معتًضا على قصورىا كعدـ ( 1560،1579) <فرانسيس بيكوف>فعلب، فاستهجن 
، 89كفايتها بُ التعبتَ عن ابؼعارؼ العلمية، ككاف غرضو من ذلك تأسيس نػػحػػو فلسفي لتطوير العلم

بيكوف على اللغة الطبيعية ّٔذه الػػحدٌة، فالظركؼ السياسية  تضاكمن الطبيعي أف تأبٌ اعتًا
كالاجتماعية ابؼتحررة كالبيئة الفكرية ابؼشعة التي كانت بريىا بُ ابقلتًا استدعت استكماؿ متتالية 

التحرر كمهابصة بقايا السلطة كلها بُ ميداف العلم، كبؼا كانت اللغة أداة الفكر ككجهو الذم يظهر بو 
بتطوير اللغة كبزليصها من أمٌ أصناـ أك عوائق تقليدية،  تالضركرم أف تتعابٔ الأصوا كاف من

كخطابات الكنيسة الأخركية البعيدة عن الواقع، كفلسفات أرسطو التي تعج بالألفاظ العقيمة غتَ 
. ابؼفيدة من الناحية العلمية

، 1588) <تماس ىوبز>ذٌر كمع ىذا التوجو ابؼوضوعي للغة الذم بدأت حركتو تتنامى، حػػػػ  

بدكره من الاستعماؿ السيئ للكلمات بُ استدلالاتنا، رغم نظريتو الاعتباطية للعلبمة ( 1679
اللغوية، كلكن إذا كاف الأمر كذلك فهذا لا يعتٍ أنو بدقدكر الفرد أف بىتار ابظان كيستبدلو بغتَه، لأف 

تبو ىنا إبٔ التًشيد الذم مرس على اللغة، ، كمن الضركرم أف نن 90ذلك يعتٍ أنو يتصرؼ ضد الػػعقد
فبعدما كانت اللبتينية اللغة الربظية للحضارة الغربية ظهرت الدعوات لاستبدابؽا باللغات العامية 

المحلية، كما لبث الأمر أف يستقر حتى قامت بؿاكلات أخرل تنادل بإنشاء لغة علمية كاضحة يفهمها 
كف بؿايدة لا بؾاز أك تركيب فيها، كبعد كل ىذا ظهر ىوبز ابعميع، كلكن ىذه ابؼرة ينبغي أف تك

                                                           

، 12انية، العدد مصطفى بلبولة، التحولات الفكرية من عصر النهضة إبٔ عصر العقل كأثرىا بُ الدرس اللغوم، بؾلة الأكادبيية للدراسات الاجتماعية كالإنس  ػػػػ 88
. 18، ص 2014جامعة حسيبة بن بوعلي، الشلف، ابعزائر،ػ 

 .19مصطفى بلبولة، التحولات الفكرية من عصر النهضة إبٔ عصر العقل كأثرىا بُ الدرس اللغوم، مرجع سابق نفسو، ص  ػػػ 89

 .19ػػػػ ابؼرجع نفسو، ص  90
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ىي من بسنح الدلالة : "ليجعل من اللغة عملبن كضعيان بركمي بردده الدكلة فتصبح كما يقوؿ ابؼستَم
.  91"للكلمات كتقرر معناىا

كمع ظهور بعض ابغركات الاحتجاجية التي حاكلت أف ترد للغة ذاتيتها كركح الفكر كالوجداف    
إليها بُ مقابل النزعات الانفصالية ابؼوضوعية ابؼطلقة، طالبت ابغركة ابغدسانية كالركمانسية بُ نهاية 

بالبحث عن لغة ذاتية بساما تعكس ابغياة الداخلية للفرد بدقة بالغة كتتطابق معها "القرف الثامن عشر 
.  92"ةابغالة الذابٌ بساما، كلذا فهي لا تلجأ للمجاز كإبما للرموز كالأساطتَ التي تعادؿ

كلكن مع تسارع عجلة التحديث كالعلمنة كسقوط الإنساف الغربي بُ حالة السيولة العامة على      
يتكشف عبث المحاكلة، كتسقط بؿاكلة البحث عن لغة كاحدة موضوعية أك ذاتية "حد تعبتَ ابؼستَم 

إبٔ ما بعد ابغداثة )...( التحديث  كتظهر التفكيكية كالسيولة كالعدمية، كتنتقل ابغضارة الغربية من
لتنزؿ . 93"حيث تعلن ابغضارة استحالة التقاء الداؿ كابؼدلوؿ، كاستحالة الإفصاح عن معتٌ مػػا

. الاعتباطية كالانفصالية ستائرىا، كيعم مسرح الوجود العبث كالنسبية حيث لا ثبات كلا معتٌ
 
 
 
 
 

. ربية عن القيمةمظاىر انفصاؿ الحضارة الغ:ػػػػػ المبحث الثاني
  
: ػػػػػ السيػػػاسػػػة كمػظػػاىر الانفػصػاؿ عن الػػقيػمػة1

                                                           

 .173، ص  2010،الطبعة الثالثة، دار الشركؽ، القاىرة، مصر، ػػػ عبد الوىاب ابؼستَم، اللغة كآّاز بتُ التوحيد ككحدة الوجود 91

 .173، صابؼصدر نفسوػػػػ  92

. 173ػػػػػ ابؼصدر نفسو، ص 93
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من ابؼعركؼ تاربىيا أف ابعماعات البشرية القدبية عرفت عبر تاربىها الطويل قيمان ما، لتنظيم        
تعرؼ سلوؾ أفرادىا بُ الداخل أك بُ علبقتها ابػارجية مع آّتمعات الأخرل آّاكرة بؽا قبل أف 

ظاىرة السياسة كالدكلة، فابؼمارسة السياسية بُ الفكر الشرقي القدبٙ مثلب كانت قائمة على توجيو 
تأسس على قيم الفضيلة كالدبيقراطية  ةبدا ىي سلطة أخلبقية، كمنشأ الدكلة اليوناب٘ ةالسلطة الأبوم

عصر النهضة بٓ تقض لتمكتُ ابؼواطنتُ من استيفاء حاجاتهم كبرقيق مصابغهم، كإبٔ حد بدايات 
ابؼسيحية بكبها بل استمرت بتعاليمها كمطلقاتها الدينية بُ ضمائر الناس ككجدانهم، فظلت السياسة 
رابطة ركحية غتَ منفصمة عن القيم الدينية تستمد كمابؽا من ارتباطها بابؼبدإ الأكؿ مصدر الأشياء 

ديتٍ لتعاليم الكنيسة كالتضحية من أجل كلها، لا يكف ابغاكم فيها عن الاعتًاؼ بإلزامية الولاء اؿ
، كلا 94"فأشد ابغكاـ قسوة كانوا يعلنوف عن إبيانهم بالمحبة كالتواضع للمسيحيتُ"المحكومتُ كالوطن 

يشكك المحكوموف بدكرىم بُ مشركعية ابغاكم الذم يقف على قمة البشر بُ الشرعية الإبؽية 
.  95"الابلراط داخل نظاـ للسيطرة التي أرادىىا اللهفالفرد كاف ملزما بواجب " كالسلطة على السواء 

كفق ىذا ابؼنظور ابػاص بآّتمع ابؼسيحي التقليدم بٓ تتوجس فكرة فصل القيمة عن السياسة،      
كبقياى يشكلبف بناءين متلبزمتُ بُ تناغم كامل، كلكن مع بديات تشكل الإمارات ابعديدة بُ 

سيزار >فحكاـ تلك الإمارات من أمثاؿ انفصالا قيميا تدربهيا، إيطاليا، بدأ التوجو السياسي يشهد 
على ذلك الميثاؽ الذىبي الذم يربطهم بتعاليم  الم يحافظو( 1507ػػػ 1476)<بوريجػػػيا

. 96كسخط السماء فالتأكيل الثيولوجي، ليجنبهم لعنة القديسي

                                                           

 . 17ص مرجع سابق، ، رايلي ، الغرب كالعابٓ تاريخ ابغضارة من خلبؿ موضوعات ينؼػػػػ قا 94

.  245ص  مرجع سابق،ة،عبد ابغق منصف، الأخلبؽ كالسياسة كانط بُ مواجهة ابغداث ػػػػػػ 95
كحياتو ابػاصة تزكم أنوؼ الشرفاء بُ إيطاليا كالغرب الأكربي كلو، كقد رشح  قىو ابن شقيقة البابا إسكندر السادس بوربهيا، الذم كانت مؤامرات ػػػػ

ابؼثابٕ، فقد كاف سيزار يستخدـ من الأساليب ما بوقق   ميكيافليي للئمارة، الدكؽ سيزار بوربهػػػيا سيدا لقػػالنتػػػينو  بؼػػػػػا بؼس فيو من موصفات الأمتَ
كجد بُ  مأىدافو، دكف كازع أخلبقي أك إنساب٘، فلقد اغتاؿ أخاه، بٍ اغتاؿ زكج أختو لوكريشيا، ىذا بخلبؼ العديد من خصومو، كيظهر أف مكيافيلل

.( 20، ص2006صر النهضة الأكربية، دار الفكر العربي، القاىرة، إسحاؽ عبيد، ع.)سيزار مثالو ابؼنشود بعدما أمضى معو بضعة أشهر بُ معسكر لو
.  17، ص سابقرجع ـرايلي ، الغرب كالعابٓ تاريخ ابغضارة من خلبؿ موضوعات، ابعزء الثاب٘،  ينؼقا ػػػػػ 96
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كطػػػد أركاف الدكلة ابعديدة ذات ابؼلكية  كما أف ابػضوع للقوة الغاشمة كبسركز الثركة بُ يػػػد الأقلية    
كبسيل إبٔ  ةابؼطلقة، فأصبحت سلطة ابغاكم السياسي تعلل ذاتها بدبررات فيزيائية لا مبررات ميتافيزيقي

كىذا بالذات ما ستسعى  97"ابؼمارسة ابؼستقلة أكثر من ابؼوقف ابؼتأمل الغالب على الوعي التاربىي"
فقد بحثت عن ابؼنطق ابػاص بالسياسي بُ "الكوبرنكية من إقصائو  ابغداثة السياسية عبر ثوراتها

، بحيث يتم ابغكم على الظواىر السياسية 98"استقلبلو عن مقولات الفضيلة كابغكمة الأخلبقية
بدقاييس سياسية خالصة لتصبح موجهات العمل السياسي كبؿدداتو أم إجراءات مادية تعاقدية إلا 

ات إنسانية أخلبقية مرتبطة بدا ىو غيبي فقد بدا كاضحا أف ىذه الإرادة العقيدة الدينية أك أم تطلع
السياسية ابؼتطلعة لن تتجسد إلا من خلبؿ الدكلة العلمانية، فنتيجة لطغياف الكنيسة طيلة القركف 
الوسطى كفرضها للوصاية الدينية كالسياسية أدرؾ الناس جيدا أف ابؼمارسة السياسية ّٔذه الصورة 

السلطات ىيبةن كقداسةن أكثر، كتفرض حكما مطلقا بفا يكرس احتكار السلطة كمصادرة سوؼ بسنح 
ابغريات كابغقوؽ بُ معظم ابؼيادين كسػػدا لكل طغياف سياسي باسم الدين كرجالو، كتأسيسا لدكلة 

مي القانوف كابغرية كالتسامح الديتٍ، أصبح لازما فصل الدين عن الدكلة لتبدأ متتالية الانفصاؿ القي
تتحرؾ بصفة تصاعدية مرتبطة بجملة التحولات الاقتصادية كالعلمية كالاجتماعية التي عرفتها 

آّتمعات الغربية، مدفوعة أكثر بابػطابات الفلسفية التي أبانت عن جرأتها العلمانية كبرمسها 
ابؼسيحية كما  الشديد لبعث الدكلة ابغديثة كفق أسسها المحايدة كابؼطلقة، بعد بذريب ألواف الوصايا

 نيكولا ميكيافلي ػػػػػ>قدمتو من قيم أخلبقية ضعيفة لا تصلح لبناء الدكلة القوية ابؼنشودة، فظهر 

Nicolas Machiavel >(1469 ،1527 ) َبضركرة استقلبؿ  الأمػػػيرلينادم بُ سفره الصغت
ناصحا ابغكاـ بأف لا السياسة عن بصيع ابؼبادئ الأخلبقية التقليدية، كبتحريرىا من ىيمنة الدين 

يػخجلوا بُ اختيار أم أسلوب مهما كاف متدنيا لتحقيق مصابّ الدكلة، فابغاكم الناجح ىو من يلجأ 
إبٔ الأساليب الإنسانية كابغيوانية حسب الظركؼ كابغاجات، كأنو لا ينبغي أف بكسب أم حساب 
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داخلية كابػيانة أك التمرد، أك  للؤخلبؽ ابعارية إذا ما تعرض الوطن للخطر سواء كانت ىذه الأخطار
. أخطاران خارجيةن كأطماع الدكؿ آّاكرة

بٓ يكن يعتًؼ بأمٌ قيم أخلبقية بُ مسائل السياسة، ما عدا قواعد  <ميكيافلي>كالواقع أف      
ينبغي أف نفهم أف ميكيافلي بُ دعوتو المحايدة بٓ يدع إبٔ : "اللعبة السياسية ذاتها، يقوؿ ابؼستَم

لساسة عن الدين فقط، كإبما بفصلها عن كل ابؼطلقات، كعن أم مرجعية متجاكزة كبووبؽا ىي فصل ا
أخلبؽ الدكلة أخلبقيات السلطة "، فنسق ميكيافلي ابعديد ىو جعل 99"إبٔ ابؼرجعية ابؼادية النهائية

.  100"التي تسمح بأم شيء ككل شيء
بدكره مبشرا بدطلقية الدكلة التػنيػػػػن الآلة  Hobbes >  (1588 ،1679)توماس ىػوبػػػزػػػػ >بٍ جاء     

الفكرة الدينية التي سادت العصور الوسطى كالتي ترل أف ابؼلك "ابؼتكاملة القائمة على القوة، معارضا 
، بفا بهعل النظريات 101"بوكم بأمر من الله كأنو ابؼسؤكؿ أمامو كحده، كليس أماـ أحد من رعاياه

بٓ تعد تعكس الطريقة التي يتصرؼ ّٔا الناس فالاضطراب الاجتماعي  الأخلبقية عديػمة ابؼعتٌ فهي
كازدياد العنف السياسي كحالة الصراع الدائم التي لا تنتهي بٓ تتًؾ مكانا للقيم الأخلبقية كالوصايا 

أصبح الشرؼ ىو أم شيء بملكو أك أم شيء نفعلو أك أم صفة نتصف "الدينية بُ ساحتها، فقد 
نتصار أمراف شريفاف لأننا بكصل عليهما بالقوة، كالناس قادركف على بذاىل ابؼسائل ّٔا، كالسيطرة كالا

العاطفية الانفعالية كالقيمة ىي ابغصوؿ على أعلى سعر، كمن يستطيع البيع بأعلى الأسعار فهو ختَ 
.              102"الناس
ذا كيعبر عن طبيعتهم ابؼادية مبكرا ىي ما بيثل حقيقة البشر إ <ىوبز>ىذه الصورة التي تصورىا      

ابؼتحركة كأنانيتهم الفطرية كرغبتهم ابعامػحة بُ البقاء بُ ظل الإحساس بابػطر الدائم كعدـ الأماف، 
بفا يستوجب حتمية التعاقد الاجتماعي كيفرض مطلقية الدكلة ابعبارة، كابؼنوطة ىذه ابؼرة بدهمة 
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فضائل ابؼختلفة كإرغامهم على السلوؾ المحافظة على حقوؽ الناس كمصابغهم، لا نشر اؿ"
، كمعتٌ ىذا أف بؾاؿ الأخلبؽ ىو سلوؾ الفرد، أما بؾاؿ السياسة ىو النهوض بالدكلة 103"القوبٙ

كتنظيم آّتمع كبضاية ابؼصابّ، إذ لا ينبغي ابػلط بينهما بل فصلهما فصلب تاما لتقوـ السياسة 
. بدهمتها على أكمل كجو بكل حياد كموضوعية

ل ىذا النحو بٓ يعد التفكتَ بُ الفلسفة السياسية داخل الدكلة العلمانية ابعديدة ىو مسألة عل   
 فالتوفيق بتُ التعاليم الدينية كابؼمارسة السياسية، بل أصبحت الدكلة توجهان علمانيان يهتم بتدبتَ شؤك

ية بزص الفرد ذاتو الدكلة كرعاية ابؼصابّ العامة، أما مهمة ىداية الناس ككعظهم فتلك مسألة شخص
ضركرة خضوع الدين لأشراؼ الدكلة لا العكس، كىكذا "كتتعلق بضمتَه، من  ىنا بدأ التأكيد على 

اختفت الازدكاجية التي كانت قائمة بُ العصور الوسطى بتُ السلطة الركحية كالسلطة الزمنية، أك 
. 104"سيطرة الدكلة بدا بُ ذلك السلوؾ ابػارجي للمتدين

ابؼطلق أك ابؼرجعية النهائية ػػػػػ التنتُ  <ىوبز>نلبحظ ىنا كيف أصبحت الدكلة مع  كينبغي أف   
الذم يبتلع بُ جوفو كل الأفراد الذين بسحى شخصياتهم كإرادتهم أماـ شخصيتها كإرادتها، "ابغتمي 

 )< Hegelىيػجػل ػػػ >، كبرولت مع "فهي كل شيء، لا يكوف فيها حرية للرأم أك إملبء للضمتَ
فهي الغرض الذم يقصد " بُ التقديس  كابؼطلقية،  إبٔ ذركتها كما يبتُ ابؼستَم(1831 ،1770

إليو الإنساف كىي النظاـ الأخلبقي، كىي الغاية النهائية بُ السلوؾ الأخلبقي كلاجتماعي، بل ىي 
.  105"إلو يستَ بُ العابٓ

كجهات السلطة الدينية أصبحت ّٔذا التوجو انقلبت ابؼعايتَ، فبعدما كانت السياسة تستًشد بم   
الدكلة ابؼتأبؽة ىي من توجو السلوؾ الديتٍ كالأخلبقي للؤفراد، فحينما يسلك الإنساف كعنصر 

أخلبقي، فإف اختياراتو ينبغي أف تتػفػق كاختيارات الآخرين، كابغرية الأخلبقية تكمن بُ الاختيار 
. الأخلبقي الذم يعبر عن الإرادة العامة
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كح العامة كالإرادة الكلية كالدكلة ابؼطلقة أصبحت مقاييس السيادة ىي ابغرب كالقوة لا كباسم الر    
القيم الدينية كالتوجهات الأخلبقية، فالدكلة حسب ىيجل تستمد عظمتها كقداستها لا بسب 

ف صفاتها الأخلبقية الكامنة فيها كإبما بسبب قوتها، لذلك بُ بؾاؿ العلبقات الدكلية ينبغي أف نعلي ـ
تصاعد معدلات العلمنة كتعميق مطلقية "صورة القوة لا قيمة السلبـ الدائم التي قاؿ بػها كانط، كمع 

تصعد الدكلة ىجومها المباشر على الدين الذم كاف يبث )...( الدكلة كتزايد ىيمنتها كمرجعية نهائية مادية 
كتقلص من رقعة الحياة الدينية كتجعلها في الفرد قيما أخلاقية كتزيد في رقعة الحياة العامة التابعة لها 

لم يعد من المهم فيها التساؤؿ عن عقيدة الإنساف )...( مسألة خاصة، كيستمر ىذا التكتيك لدرجة 
كانتمائو الديني كلا حتى سلوكو الشخصي خلقيا كاف أـ منافيا للأخلاؽ، إذ أصبح المهم فقط ىو مدل 

. 106"نفعو للدكلة ككلائو لها
 
 :ػ الديمقراطية كمقياس لانفصاؿ السياسة عن القيمةا ػػػػػػػ  1

إف التوجو العاـ إبٔ الدبيقراطية يعكس من دكف شك منطق تقدمها كدرجة ابؼطالبة ّٔا        
بُ القرف ابغادم كالعشرين إبٔ أحد أىم ابؼطالب التي تعزز كجود ابغياة، كما تطورت من "فقد برولت 

شكل لا يكمن بُ أصلها على الإطلبؽ، فهي كما قاؿ طلب بلبوم إبٔ مطلب شعبي، لكن ابٓ
، من ىنا 107"أفضل الأنظمة، كلكن من الصعب تطبيقها لكونها تستند على الفضيلة :<منتسكيو>

بروـ الشكوؾ حوبؽا كتطرح الكثتَ من الأسئلة بُ شأنها، فيتساءؿ عبد الوىاب ابؼستَم بدكره متحتَا 
: بأنها إذا كانت الدبيقراطية بُ العادة تعرؼ

نظاـ سياسي يوفر فرصة المشاركة لكل أعضاء المجتمع الذين لهم حق التصويت في اتخاذ "    
القرارات التي تؤثر في حياتهم الفردية كالجماعية على حد سواء في أم من المجالات الاجتماعية أك 

فقة المحكومين السياسية، كما تعرؼ بأنها نسق سياسي قائم على مبادئ ممارسة الحكم من خلاؿ موا
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كالفصل بين  بكما يقتضي نموذج الديمقراطية النيابية ىذا عددا من الشركط مثل تعدد الأحزا)...( 
السلطات كخضوع السلطة التنفيذية للمساءلة أماـ السلطة التشريعية كالانتخابات الحرية كسرية التصويت 

إلا أف أية نظرة فاحصة : "قائلب ، كيواصل ابؼستَم كلبمو متهكما108"كتكافؤ الفرص أماـ المرشحين
على الأكضاع بُ الولايات ابؼتحدة ستكشف لنا أف النموذج الفعاؿ كابؼطبق بُ الواقع بىتلف بشكل 

، فإذا كاف الأصل بُ منطات ابؼمارسة الدبيقراطية ىو رعاية قيم 109"جوىرم عن ابؼثل الأعلى ابؼطركح
ة التصويت كنزاىة العملية الانتخابية، كلكن بُ إطار ابغرية كابؼساكاة كابؼشاركة ابعماعية كضماف سرم

الذم سلكتو ابغضارة الغربية تتحوؿ الدبيقراطية إبٔ أكذكبة مضللة أك إبٔ  النهج العلماب٘ الداركيتٍ
نشهدىا في دبيقراطية زائفة بُ ثؤّا ابؼزدكج، بتُ تنظراتها ابؼثالية كأكىامها الواقعية كابؼهزلة أحيانا كما 

قيود التي تفرض من تقييد للحريات الفردية كتطبيق التدابير الأمنية، كمنها مثلا سلسلة اؿ
المحاكم العسكرية كقانوف الأدلة السرية، حيث لا يسمح للمحامي الدفاع بالإطلاع عليها، 

. 110كإجراءات التميز ضد أبناء الأقليات كلاسيما من ينحدركف من أصوؿ عربية إسلامية
يفضل ابؼستَم التكلم عن النموذج الدبيقراطي الأمريكي، باعتبار كلتوضيح الصورة أكثر  

الولايات ابؼتحدة الأمريكية زعيمة العابٓ كما توصف كقلعة الدبيقراطية، كابؽيئة ابؼدافعة عن حقوؽ 
الإنساف، كليكشف من خلببؽا إحدل التمثلبت الأساسية بؼظاىر السياسة الغربية ابؼنفصلة عن 

كاف ىناؾ غػػزك أفغانستاف بٍ العراؽ، كما صاحب ذلك من بفارسات "ل الدكبٕ القيمة، فعلى ابؼستو
بُ بغداد،  بأبو غرمكسجن  جوانتناموكحشية من قبيل تلك التي كشفت عنها فضيحة سجن 

فضلب عن التلويح باستخداـ القوة ضد أمٌ دكلة لا تستجيب لشركط ابؽيمنة الأمريكية بدعول أنها 
الساخرة أف الاجتياح الأمريكي بؽذه الدكؿ  ة، كابؼهزؿ111"ف أطراؼ بؿور الشرمن الدكؿ ابؼارقة أك ـ

الوضع بُ العراؽ "إبما كاف باسم غرس الدبيقراطية كنشر قيم ابغرية كابؼساكاة كالعدالة، كالنتيجة ىي أف 
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عراقي، (  200000 )جد مأساكم، كأنو يعاب٘ من جرائم حرب حققيو إذ قتل من الشعب أكثر من 
ق أكثر من ملونتُ إبٔ دكؿ ابعوار كفق التقارير الصحيفة الأمريكية، كىؤلاء اللبجئوف يتهددىم كغادر

، كىناؾ ملبيتُ لا بسلك ابؼاؿ الكابُ بؼغادرة العراؽ بسبب فقرىا، كيسكن قرابة  مستقبل غتَ معلوـ
. 112"كاحد مليوف بُ بؾتمعات اللجوء التابعة للمنظمات الإنسانية ابؼنتشرة بُ كل مكاف

إنو حاؿ الاستبداد السياسي ابؼتجرد من القيمة، حيث أصبح السياسيوف يتفننوف بُ اختيار  
 ةيستمع للديباج"الشعارات ابؼنمقة كالكلمات الرنانة ليستًكا عورة استبدادىم السياسي، فمن

الأمريكية التي مهدت فيها بغرّٔا الوحشية على الشعب العراقي برت عنواف تصدير الدبيقراطية 
يكتشف ذلك ابؼكر السياسي الذم بىفي السم القاتل بُ بريق ابؼصطلح،  113"الأمريكية إبٔ العراؽ

فحتى كإف كانت السياسة برتاج إبٔ قدر كبتَ من الدىاء كابػداع لكي تنجح كلكن أف يصل الأمر 
إبٔ ىذا ابغد من التمثيل الفاضح بُ مشهد قلب ابغقائق كتلبيس الكلمات نقيض معناىا، فهذا 

سياسات أمريكا "استهتار كاضح بدشاعر الشعوب كاستخػػػفاؼ بعقػػوبؽم كبابػصوص ما نشهده بُ 
كالكياف الصهيوب٘، اللٌذيٍن بوتلبف قائمة التعاطي بُ السياسة كىفػػقٍى لغة الابتزاز السياسي كانتهاؾ 

طبق الوصايا ، فالنخب ابغاكمة بُ الولايات ابؼتحدة الأمريكية، استطاعت أف ت114"حقوؽ الإنساف
للعمل كالاختصاصات بينها كبتُ ابعماىتَ، بحيث تصبح "ابؼيكيافلية بعناية بارعة بُ تقسيمها ابؼاكر 

السياسة ابػارجية كالأمن ابػارجي من بزصص النخبة ابغاكمة، على أف تتًؾ الأمور المحلية مثل النظاـ 
أف بعد ابغادم عشر : ذا بيكن القوؿالتعليمي كصناديق ابؼعاشات كالرعاية الصحية للجماىتَ، كمع ق

سبتمبر بقحت النخبة ابغاكمة أف بذعل الأمن الداخلي من بزصصها عن طريق بث الرعب بُ قلوب 
تفرض قبوؿ كسائل السيطرة  ت، فابػوؼ على ابغياة الفردية كسلبمة الأرزاؽ كابؼمتلكا115"الأمريكيتُ

كمن بينها  تتتمتع بكل الصلبحيامهما كاف نوعها من طرؼ السلطة السياسية التي أصبحت 
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إمكانية خرؽ القوانتُ العامة كابػاصة للؤفراد، بحجة برقيق الأمن الوطتٍ كبالتابٕ العودة إبٔ الدكر 
ابؼطلق للدكلة التنتُ، التي نصبت نفسها إلػها بيده أمني الناس كخلبصيهم، عليهم تقدبٙ كلاء السمع 

. ؼ كأطعمهم من جوعكالطاعة بؽذا الرب الذم آمىنػىههمٍ من خو
لتًتقي بُ مستول  اىذا كلا تقف مشاكل الدبيقراطية عند ىذا الفاصل فقط بل تزداد إحراج

تشابكها إبٔ ابغد الذم ساىم بُ تعقيد إشكالية القيم بُ ابغضارة الغربية، على الأقل بُ شقها 
كمشهدىا   السياسي، فما أصبحت تشهده من تناقضات على مستول خطأّا النظرم          

الواقعي أمر لا بىفى على أحد، فمسالة التًشح لعضوية الكوبقرس كرئاسة ابعمهورية مثلب لكل فرد 
ىكذا تقوؿ الكلمات ابؼيتة بُ صفحات الدستور الأمريكي، كلكن حق الوصوؿ "ابغق بُ ذلك، 

ملبيتُ  فعلب إبٔ مقاعد الكوبقرس أك الدستور الأمريكي، يبقي مقصورا على من يستطيع إنفاؽ
الدكلارات بُ ابؼعارؾ الانتخابية، كىم ينفقونها بُ بسويل ابغملبت الانتخابية كشراء الصحف كرشوة 

، فيصبح ابؼتفوؽ اقتصاديا 116"الناخبتُ، كاستئجار الكتَّاب كالفنانتُ كتشكيل بصاعات الضغط
ح كىم لا بيلكوف متفوقان سياسيا، فكيف بيارس ابؼستضعفوف من الفقراء كالأقليات حقهم بُ التًش

.  قهوتى يومهم
كمغالطة الرأم العاـ بذاكز ابغدكد  كما أف ما تشهده الدبيقراطية من ازدكاجية بُ تطبيق القوانتُ

، فإذا كاف حكم القانوف يتطلب أف تكوف الإجراءات التي تطبقها الدكلة كاضحة كشفافة كغتَ 
ما بسارسو الدكؿ الكبرل الراعية من  تعسفية بحيث تكوف نابعة من ابؼشاركة السياسية، إلا أف

انتهاكات بؼبادئ الدبيقراطية كقيمها يكشف حجم ابؽوة العميقة بتُ خطأّا السياسي كمنطقها 
كإسبانيا  اتظاىر ابؼلبيتُ بُ بريطاب٘"الاستعمارم الدكتاتورم، فابغرب التي شهنَّتٍ على العراؽ رغم 

، كمطالبة بؾلس الأمة بإعطاء ابؼفتشتُ الدكليتُ مهلة كالولايات ابؼتحدة الأمريكية احتجاجا عليها
للبحث عن أسلحة الدمار الشامل، كلكن حكومات ىذه الدكؿ بٓ تلق بالا لأراء ابعماىتَ بُ بلبدىا 
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 117"كلا آّتمع الدكبٕ، كدفعت بقواتها إبٔ ابغرب استنادا إبٔ معلومات ثبت أنها كانت بـتلفة كملفقة
 .

ابٔ الأصوات كتتوحد الضمائر ابغية بُ موقف مشتًؾ عابؼي ليحذركا من لكل ىذا ينبغي أف تتع
خطر ىذه الدبيقراطية ابؼنفصلة عن القيمة، كيطالبوا بإعادة النظر فيما بهرم كبودث، فثمة ضركرة كما 

كبدلا من القوؿ إف "يدعو عبد الوىاب ابؼستَم لإعادة النظر بُ مفهوـ الدبيقراطية كإجراءاتها الآلية 
يمقراطية ىي صوت كاحد لكل مواطن يجب تعريفها بأنها نظاـ سياسي يعطي صوتا كاحدا لكل مواطن، الد

شريطة توفير المعلومات الكاملة لو، كىذا مهم كمتيسر في عصر المعلومات، كما يجب أف تدار المعركة 
كما يجب التأكيد  ،)...(بشفافية، بحيث تتاح مساحة زمنية في كسائل الإعلاـ لكل المرشحين  ةالانتخابي

على أفّ الديمقراطية ليست ىي رأم الأغلبية كحسب، بل يجب أف تكوف ىناؾ ضوابط لحفظ الحقوؽ 
 118"المدنية كالدينية كالثقافية لأعضاء الجماعات العرقية كالدينية المختلفة

 كلكن ىل تكفي ىذه الإجراءات الإضافية لتحقيق ابؼثل الأعلى للدبيقراطية بُ غياب منظومة
كالاشتغاؿ أكثر بقضية القيم  ةقيم إنسانية أخلبقية حقيقية، أـ ينبغي تأكيد كسائل التحكم الأصيل

ابؼفقودة ؟  
الأىم من ىذا كلو ىو أف تكوف مرجعية النظم "يعتقد الدكتور عبد الوىاب ابؼستَم أف 

ة ابؼختلفة، مثل الإعلبف الدبيقراطية ىي القيم الإنسانية العامة ابؼتمثلة بُ ابؼواثيق كالأعراؼ الدكبٕ
العابؼي بغقوؽ الإنساف كميثاؽ الأمم ابؼتحدة، كاتفاقيات جنيف كمبدإ  عدـ التدخل بُ شؤكف الدكؿ 

، كإبما تكوف ملزمة لكل الدكؿ عالأخرل، كألا بزضع ىذه القيم للتصويت أك لعد الأصاب
كما كالدبيقراطية خصوصا بُ ، كىذا الكلبـ يؤكد استحالة تطبيق ابؼمارسة السياسية عم119"كالشعوب

غياب مرجعية قيمية إنسانية كونية، إذ أف الرؤية العلمانية أبانت عن قصور رؤيتها، فمتى تتحرؾ 
. الإرادة الإنسانية للنهوض بواقعها السياسي ابؼتًدم ؟ 
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: ػػػػػػػ العلم كالتقنية المنفصلاف عن القيمة 2

م على بذليات ابغياد العلمي بؾموعة التجارب من أىم الأمثلة التي يستشهد ّٔا ابؼستَ    
العلمية التي كاف النازيوف يقوموف ّٔا على ابؼساجتُ، كىي بذارب كما يصفها ابؼستَم منفصلة بساما 

، كاف ػػػػ النازيوف على سبيل ابؼثاؿ الطبيب (دينية، إنسانية كأخلبقية)عن أمٌ منظومات قيمية 
كف بعض العناصر التي لها  أىمية تجريبية كيستأصلوف ػػػ يختار <بوخنوالد ردىانس إيسيل<

فعاليتو في الحرب،  رأعضاءىم دكف تخدير ليدرسوا أثرىا، كبعضهم يطلق عليو الرصاص لاختبا
كيعرض آخركف لغازات سامة في عمليات إختبارية قاسية، كمنهم من يوضعوف في غرؼ مفرغة 

لها أف يظل حيا كىو على ارتفاعات عالية من الهواء لمعرفة المدة التي يستطيع الإنساف خلا
، كيستمر الغربيوف بُ تطبيق رؤيتهم ابؼنفصلة عن القيم الأخلبقية بشكل كاع 120من دكف أككسجين

ابؼطلق للعلم حتى على مستول  دكبطريقة رشيدة متحاشتُ لأم مضموف إنساب٘، لدرجة التحيي
م شركة تجارية أك دكاء مػقػوّ يتم استخداـ رموز مغلقة تصلح كأسماء لأابؼصطلح، حيث 

 ػػػػػ كىو اسم t4كتسمية إحدل المؤسسات العلمية النازية للتجريب  كالإبادة باسم تػػػػػي فورػػػ 
 tiergartenمنسوب إلى الشارع الذم تقع فيو المؤسسة، كإلى رقم المبنى تيرجارتن ستراسة ػػػ 

strasse  121إلى عملية الإبادة بالمصطلح نفسوشارع حديقة الحيواف، ككاف يشار  4أم ػػػػػ ،
كىي كلها مصطلحات بؾردة بساما من أم دلالات عاطفية أخلبقية أك إنسانية يتم اختيارىا بعناية 

بؾرد  اعالية، حتى لا تذكر بأمٌ إبادة بابؼعتٌ العاـ أك ابػاص، تصف الظاىرة من ابػارج باعتباره
ما كالسمة الأساسية ىنا ىي تراجع ما ىو إنساب٘ موضوع مادم، قابل للبستعماؿ كمن بٍ مقبوؿ بسا

لصابّ ما ىو إجرائي غتَ إنساب٘، فمحاكلة التأسيس بؼقولة التقدـ العلمي المحايد لا تسمح بأم 
بريزات قيمية، أك استثناءات إنسانية من شأنها أف تعطل من الفاعلية التي يتطلبها ابؼوقف العلمي 
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ـ الذم شمل الحالات المتطرفة لإدماف الكحوؿ، حاكؿ فحينما صدر قانوف التعقيالمحايد، 
البعض إصدار استثناء للمحاربين القدامى ممن أدمنوا الكحوؿ، كلكن رفُضَ الطلب، لأف 

أصدر النازيوف قانوف التعقيم لمنع  1933 يوليو 14الحياد العلمي لا يعرؼ استثناءات، كفي 
كالمرضى بالصرع كأصحاب العمى  فنييبعض القطاعات البشرية كالمعوقين كالمرضى النفسا

 122كالصمم الوراثي كالتشوه الخلقي من التكاثر، كبالفعل تم تعقيم أربعة مئةَ ألف مواطن ألماني
 .

كبرغبة برقيق التفوؽ ضمن إستًابذية السباؽ ابغضارم بروؿ العلم المحايد إبٔ معيار للقوة كالتقدـ 
كاحد من أىم ابؼفاىيم العلمية بُ القرف التاسع عشر،  ابؼادم، كيتبدل موقفو ابؼتجرد من القيمة بُ

كىو مفهوـ الصحة العرقية الذم يقرر ضركرة ابغفاظ على كحدة الشعب الأكربي كعلى بقائو، عن 
طريق التخلص من العناصر الضارة كغتَ النافعة من ابؼعوقتُ كأصحاب الأمراض ابؼزمنة كابؼعتوىتُ 

:  ة ابعسدية، كيواصل أنصار مقولة التقدـ العلمي من أمثاؿكابؼتخلفتُ عقليا عن طريق التصفي
كغيرىم الدفاع عن فكرة الحياد العلمي  <منجل >كالطبيب النازم الشهير  <برنارد شو>الكاتب 

عندما سئل عن مشاعره كىو يسمم  <جوزيف كرامر>ليصبح الأمر منطقيا جدا، فيجيب العالم النازم 
تو في أكشفتس، أنو لم يكن لديو أمّ مشاعر على الإطلاؽ، كقاؿ بكل ثمانين امرأة بالغاز أثناء خدـ

بركدة للقضاء إنو كاف يطبق أمرا من رؤسائو بقتل ثمانين من النزلاء بالطريقة التي قتلهم بها، كىو 
أسلوب يتقنو تماما لأنو تدرب عليو، ككاف عليو أف يلتزـ بالترشيد الإجرائي المحايد كلا يصدع مخو 

.  123أخلاقية أك اعتبارات إنسانية، فهي مجرد أكىاـ ميتافيزيقيةبأمّ قيم 
، بدكره مثالا François dagoget>   ػػػػ فرنسوا دغػوني>كيذكر الفيلسوؼ الفرنسي 

العلمية كخدمة الإنسانية، الطلب الذم أرسلو  ةصارخا على إرادة ابؼساكمة كالابتزاز باسم الضركر
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 . 229ابؼصدر نفسو، ص  ػػػػػ 123

  فرنسوا دغوب٘ ػػػػػ(François dagoget) :  كراه بُ الطب سنة ، برصل على دكت1924أفريل  24طبيب كفيلسوؼ فرنسي كلد بُ يوـ
1958. 
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سيدم لو كنت حاكما أك :"بٔ حاكم البرازيل يقوؿ فيػػػوإ( 1895ػػ 1822) <لوم باسػػتور>
رئيسا، إليك أسلوبي بُ العفو عن ابؼساجتُ المحكوـ عليهم بالإعداـ، أختَىم ليلة إعدامهم بتُ 

ابؼوت أك القياـ بتجربة علمية تتمثل بُ حقنهم بدصل مقاكمة داء الكلب، فكم أكوف سعيدا 
، يظهر أف ىذه 124"نػػتَك للقياـ ّٔذه التجارب إذا  كافقتمرغم كبر ستٍ للبنتقاؿ إبٔ ريػػػودكجا

القناعة ابؼتجردة من القيم الإنسانية بٓ تكن نتيجة بزطيط بؿكم، كإبما نتيجة عفوية للرؤية النفعية 
ابؼادية ابؼتحررة من الأسس كابؼرجعيات ابؼتجاكزة، كابؼؤمنة بالعقل المحايد كالعقل الأدابٌ كحدبنا، 

ـ التغتَات التي طرأت على حضارة الرجل الأبيض، نتيجة غياب ابؼنظومات لندرؾ جيدا حج
القيمية كسقوط الأنساؽ الكبرل كتهاكم الطوباكيات، بُ مقابل سيطرة التقنية ابغديثة التي زادت 

من قدرات الإنساف ابؼادية كأثرت بدكرىا على من أكجد ىذه التقنية حتى أصبح خاضعا بؽا، 
، كجرَّتٍ الإنساف معها إبٔ مستنقع يستحيل السيطرة عليو، فحتى 125نسانيةبؾردا من كل ماىية إ

ابؼنطقة التي كانت بؿرمة على سلطاف العلم تدخلت فيها التقنية العلمية بعدما أصبح العلماء 
يتفننوف بُ نسخ ابعسد الإنساب٘ كفقا بؼعايتَ ابعماؿ التي يريدكنها بفا جعل قدسية ابغياة 

عرضة للبنتهاؾ، فمع تطور تقنية الاستنساخ ابغيوم بٓ نعد نعلم إبٔ من تؤكؿ  الإنسانية كأسرارىا
كبدؿ أف تقابل ابػلبيا ابعنسية بتُ ذكور النوع كإناثو لتؤدم إبٔ إنتاج ذرية "ملكية أجسدنا 

، كتأكد الدراسات 126"جديدة، بيكن أف تنشأ الذرية من خلبيا ابؼخلوؽ ابعسدية لا ابعنسية
بغتَ  2002اث البيولوجية تتوقع رؤية أكؿ إنساف يأبٌ إبٔ العابٓ مع صيف العلمية بأف الأبح

 530، فهذه ابؼرة ستتم عملية الإبقاب خلبفا بؼا حصل للكائنات منذ ةالطريقة الإبقاب التقليدم
مليوف سنة، طبعا كيتباىى البيولوجيوف بتقنياتهم المحايدة ىذه كأمل السبق العلمي لا يسعهم، 

التي ينبغي أف تواصل تقدمها حتى لو تعارضت مع القيم الدينية  ـبقازاتومؤكدين على إ
.   كالأخلبقية كالإنسػانية كأدت إبٔ غياب الوحدة الإنسانية

                                                           

   François dagognet, Le vivant,  Edition bordas, paris, 1988, p 162. 124 ػػػػػػػػػ 
 .175/176عطية ، الفكر الأخلبقي ابعديد كدراسات أخرل، مرجع سابق، ص  عبد ابغليم ػػػػػػ 125
 .49، ص1984ثانية، مطابع دار القبس، الكويت، صابّ عبد المحسن، التنبؤ العلمي كمستقبل الإنساف، الطبعة اؿػػػػػػ  126
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فلب نعود بحاجة إبٔ "قد نلغي مفهوـ الأسرة  دكيف لا كبكن مع ىذا ابؼنحى العلمي اللببؿدك
كـ برعاية النسخ التي يتم إبماؤىا صناعيا كجود أب كأـ بقدر ما بكن بحاجة إبٔ مؤسسة كبتَة تق

خاصة، كليس ابؼتصور أف مثل ىذه النسخ ستحتاج إبٔ أف تنشأ بُ كسط عائلي  ةبُ أجهز
، 127"كبالتابٕ على معتٌ العائلة ةبابؼعتٌ ابؼفهوـ حاليا، ما يعتٍ أننا سنقضي على معتٌ الوالدم

أصبح من ابؼمكن مثلب الاحتفاظ  1954فبعد تطور تقنية التبريد أك التجميد ابتداء من سنة 
بابؼػػنػي للزكج أك لػمتطوع لإجراء عملية الإخصاب الصناعي للمرأة ابؼتزكجة التي تريد أف برتفظ 

بدتٍ زكجها لتنجب منو إف رغبت بُ ذلك بعد موتو، أك حتى للمرأة العازبة كبذلك نتجاكز 
كحرية لا مسألة أبوة كأسرة كنسب مشكلة الإبقاب كحتى الزكاج، فتصبح ابؼسألة مسألة ذكؽ 

، فلب فرؽ بتُ أب بيولوجي كأب اجتماعي، أك أـ طبيعية كأخرل مستأجرة، ما كأزكاج طبيعيتُ
دامت إمكانيات العلم المحايدة بفكنة كمتعددة، فقد تستطيع امرأة منجبة أف تقدـ بويضتها 

بضها، كإذا بٓ تستطيع ابغمل لأخرل عاقر تلقح بدتٍ رجل متطوع لا مشكلة ليعاد تثبيتهما بُ ر
فمن ابؼمكن استئجار امرأة قادرة على ابغمل، كىكذا بكصل على أكثر من أـ، كاحدة تعطي 
البويضة كأخرم تقوـ بحملها كالنتيجة بُ كل الأحواؿ ىي مولود من أب متطوع كأـ مستأجرة 

يٍن بُ بنك خاص بثمن متفق عليو، أك بالأحرل مولود مركب من بويضة كمتٍ بؾمَّدين كبؿفوظ
بيكن توفربنا عند الطلب بقدر من ابؼاؿ، كتتحوؿ قيمة الإنساف الركحية ككرامتو ابؼقدسة إبٔ بؾرد 
نسخ أك خلبيا جسدية بؿفوظة بُ بنوؾ خاصة بيكن توفرىا بقدر من ابؼاؿ، كىو ما نسمو برولان 

رَّمو ابػالق كأمر ابؼلبئكة بُ منظومة القيم الغربية، فبعدما كاف الإنساف خليفة الله بُ الأرض ؾ
بالسجود لو، يتحوؿ بسحر العلم المحايد إبٔ كائن مركب يباع بقدر من ابؼاؿ الزىيد، فلنتأمل 

كبؿاكلة التحكم فيو  الجينوـ البشرمقليلب شراسة الشركات العابؼية التي أصبحت تتنافس على 
 celarعركفة باسم سيلبرا جينوـ ػػػػ كابؼتاجرة بو، كختَ دليل على ذلك سيطرة الشركة الأمريكية ابٓ

genomeis على سوؽ ابعينوـ لتتحوؿ ابعينات البشرية إبٔ بضاعة مادية للبيع تبعا بؼبادئ  ػػ
                                                           

. 211صابّ عبد المحسن، التنبؤ العلمي كمستقبل الإنساف، مرجع سابق، صػػػػػػ  127



   65 

 

البورصة، بفا يتسبب لا بؿاؿ بُ ضياع ابؽوية الذاتية للؤفراد كتفكك العلبقات الاجتماعية 
أك بدعتٌ آخر إمكانية ابغصوؿ على  كالعاطفية كيفتح إمكانية إنشاء مؤسسات للئنتاج البشرم،

آلات بشرية برت الطلب ليس بؽا ماض أك حاضر، كىذا مثاؿ آخر يشهد على بزشب حضارة 
ابغياد  العلمي، كإذا أردنا أمثلة أخرل فلنتذكر الأبحاث العلمية التي كانت تتم بُ ابؼختبرات 

صفيتهم بناءن على طلب من علماء ما يتم ت بعد النازية الأبؼانية على أبـاخ اليهود كالأسيويتُ
الذم كاف يتحمس لدراسة أمخاخ اليهود بالخصوص، كالدكتور  <ىيػػػػرت>من أمثاؿ الدكتور التشريح 

فكاف أكثرىم حيادا كلا يتردد  <ىػالػػيرك فػورد>الذم كاف مهتما بالأسيويين، أما البركفيسور  <بػرجػػر>
ػػ في يوـ كما يقوؿ عبد الوىاب المسيرم عنو  ػػػػ سألو في طلب أكبر عدد من الجماجم، حتى أنوُ ػػ
أنو كلما زاد العدد  <فػػورد>كم تريد ؟ فأجبو البركفسور :الموظف المسؤكؿ عن نقل تلك الجماجم 

. 128كاف ذلك أفضل
كفق ىذه الرؤية ابؼادية المحايدة كابؼنطق ابؼنفصل عن الاعتبارات الأخلبقية كالإنسانية يتعامل  

نافعة بيكن  ةغربي مع الإنسانية عموما كالكائنات البشرية خصوصا كمادة استعمابٕالفكر اؿ
التجريب عليها كعرضها للبيع، بفا استوجب آلاؼ الطرؽ كابغيل لتمرير ابؼمنوع كاستعماؿ 

الإنساف من طرؼ الإنساف رغم تعابٕ الأصوات بعودة القيم الأخلبقية كالإنسانية إبٔ ساحة 
. جاع إنسانية الإنساف التي طالتها يد العلم العلم من أجل استً

فقد أفرز أرقى أنواع الدمار الشامل من ضركب السلبح النوكم كالصواريخ الذكية، كبٓ يعد  
ىتَكشيما كنكازاكي ستبقياف مثلب "ىناؾ ضابط على صناعة الأسلحة كشهوة الانتقاـ كلعل 

، كحسبنا أف نعلم أف القرف كانفلبت النهج ابغداثي بُ ميدا ةمرعبا لفقداف السيطر ف العلوـ
العشرين شهد مصرع مئة كعشرين مليوف شخص قتيلب بُ ابغركب التي كقعت فيو، كالتي بلغ 

، 129"1900عددىا مئة كثلبثتُ حربا، كىذا العدد يفوؽ عدد من قتلوا بُ ابغركب قبل سنة 

                                                           

 .234مصدر سابق، ص  ابؼستَم ، الفلسفة ابؼادية كتفكيك الإنساف، عبد الوىابػػػػػػ  128

 .98، ص1990بٕ، دار النحوم للنشر كالتوزيع، الرياض، السعودية، ، تقوبٙ نظرية ابغداثة، الطبعة الأك رضا النحوم عدناف ػػػػػ 129
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دنية ابؼعاصرة؟ ىل كلكن ألا بوق أف نتساءؿ عن سبب ىذا ابؼشهد ابؼركع الذم آلت إليو ابٓ
يعود ذلك إبٔ العلم بُ جوىره أـ إبٔ إرادة ابغياد كالانفصاؿ عن القيمة؟ كالتي قامت أساسا 

، فحولت العلم كتقنياتو إبٔ أدكات 130"لا أخلبؽ بُ العلم كلا غيب بُ العقل"على أصلتُ 
لاقتصادية ابؽيمنة ا تلتكريس منطق السيطرة كابؼنفعة، كيكفي أف نلبحظ كيف أصبحت قرارا

كالسياسية ىي من تتحكم بُ مصتَ العلم كتوجهو بكو الربح ابؼادم أك أم غاية أخرل غتَ 
إنسانية، فخرجت مقولة ابغياد العلمي التي احتج ّٔا منظرك ابغضارة الغربية عن نهجها كحدكدىا 

الدكاء مثلب فمافيا صناعة "ابؼرسومة، بعدما سخرت التقنية لتحقيق رغبة السيطرة كالنفوذ كابؼاؿ 
أصبحت تتواطأ مع رجاؿ السياسة بتدعيم ابغملبت الانتخابية للمرشحتُ بُ ابغزبيتُ 

الدبيقراطي كابعمهورم بُ أمريكا، كما يشارؾ بعض قادة ىذه الدكؿ بأسهم بُ رأس ماؿ ىذه 
ـ زعي< جوزيو بوفيو>"، فقد ذكر السيػػػػد 131"بكو مػئىتي مليار دكر 1990الصناعة الذم بلغ عاـ 

فيدرالية المزارعين في فرنسا أف الشركات المتعددة الجنسية التي تحتكر صناعة الدكاء تضع يدىا 
دكلار، 300بالفعل على الدكاء الذم يشفي من مرض الإيدز، كلكن سعره للفرد الواحد يبلغ نحو 

معيات غير كيذكر بأنو تفاكض مع ىذه الشركات لتقوـ ببيع الدكاء بنصف الثمن الذم ستدفعو إليها ج
حكومية على أف تتبرع الشركات بالنصف الثاني، لكنها رفضت العرض، كلم تأبو بالآلاؼ الذين 

، لأف الولاء الكامل ىنا لا يكوف إلا للمنفعة أك 132"يموتوف صرعى بهذا المرض يوميا في العالم
قدسات، الدكلة، فابؼطلق الوحيد الذم يفرض نفسو ىو ابؼصلحة كالصتَكرة  بدكف مبادئ أك ـ

فالثورات العلمية تتقدـ بصورة رىيبة، كابؼشكلة ليست ىنا بل بُ ابؼفارقات التي خلفها ىذا 
التقدـ العلمي ابؼنفصل عن القيمة بحجة ابؼوضوعية كابغياد العلمي، إذ بُ الوقت الذم كاف 

الإنساف من منتظران منو إسعاد الإنساف كبرقيق الرفاىية لو، أدل إبٔ تراجع مكانتو، كبعد ما بدا 

                                                           

 .92، ص 2000سؤاؿ الأخلبؽ، الطبعة الأكبٔ ابؼركز العربي، الدار البيضاء، ابؼغرب،  ،عبد الربضاف  طو ػػػػػ 130

بر الأبعاد القيمة للتحولات الفكرية كالسياسية، الأخضر قويدرم، حاجة الاختًاعات العلمية ابؼعاصرة إبٔ التًشيد الأخلبقي، بؾلة أبعاد، مخػػػػػػ  131
 .92، ص 2015جامعة كىراف، العدد الثاب٘، 
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كينقلب كل شيء إبٔ تهديد يدعوا إبٔ صياغة "خلبلو بهد ابغلوؿ بؼشاكلو صار مشكلة بُ ذاتو 
أخلبؽ نظرية سواء بُ ذلك التقنيات ابغياتية أك الطاقة النوكية كتقنيات الاتصاؿ، فعندما يهدد 

عظم الشركر خطر العلم الإنساف تصبح التفاؤلات القدبية بالية، كحتُ بوقق العلم أحيانا أ
، أك كما يسمها ابؼستَم قاعدةن أخلبقيةن مشتًكةن 133"تستلزـ ىذه الأخطار أخلبقا نظرية جديدة

تكفي لإدارة آّتمع، تنطلق من إنسانيتنا ابؼشتًكة، كترمي إبٔ إعلبء صوت ابؼثل العليا كالقيم 
.  الركحية الأخلبقية بعد مأزؽ فصل القيمة عن العلم كالفكر كالسلوؾ

   
:  ػػػػػ الفن المنفصل عن القيمة 3

كمن الأشكاؿ الأخرل بؼظاىر ابغضارة الغربية ابؼنفصلة عن القيمة، فصل الفن عن القيم    
حيث أصبح العمل الفني نهاية في حد ذاتو، لا علاقة لو بالواقع الأخلبقية كالإنسانية، 

غالبة التجريد كتآكل الإنساني المركب، مرجعيتو النهائية المادة المتجاكزة، كميزتو اؿ
تزحزح الإنساف ابؼركب كسددت الضربة القاضية  ة، فمع تزايد الرؤية ابؼادية ابؼيكانيكي134الشكل

لفكرة القيم، الثوابت كابؼطلقات، بفا يعتٍ بداية الشك كالتحوؿ من اليقتُ إبٔ النسبية، فقد كاف 
بُ كتابو الغرب كالعابٓ <  kavveen raylyكافين رايلي ػػػػ > رالبركفسو: الناس كما يقوؿ

فتصوراتهم عن الله كالتقدـ كابغقيقة كابعماؿ  بؼػػػائػػة عاـ خلت على يقتُ من كل شيء،"
كالبواعث الإنسانية كالأخلبقيات كابعنس كالزكاج كابغضارة كابغرب كالاقتصاد كالطبيعة، كانت 

اليوـ  فلم يعد ىذا اليقتُ  بصيعها كاضحة بيكن صياغتها بُ عبارات بؿددة كغالبا مطلػقة أمَّا
، كينبغي أف نفهم أنو مع غياب اليقتُ سوؼ يتفكك العمل الفتٍ لا بؿاؿ، لأنو لن 135"بفكنا

بهد الأرضية الصلبة التي يرتكز عليها كابؼعايتَ ابؼلزمة التي يتحدد ّٔا  فيختفي الفن الأصيل 

                                                           

. 179 عطية ، الفكر الأخلبقي ابعديد كدراسات أخرل، مرجع سابق، ص عبد ابغليم ػػػػػ 133
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ف الأجوؼ الذم يتحرؾ بلب ابذاه بوصفو ظاىرة نوعية برتـً القيم التي حددىا الػتًاث ليظهر الف
ىنا يكثر ابغديث عن الأدب للؤدب "أك ىدؼ، الفن الذم يسمح بدوت الفناف ذاتو، كمن 

، ككأف الفن نشاط لا علبقة لو بالقيم لكالشعر لشعر كابؼسرح للمسرح كابؼوسيقى للموسيق
معينة أك مرجعيات ، كالفنوف الطليعية ترفض التحديد الذم تفرضو قيم 136الأخلبقية كالإنسانية
بماذج معرفية بفيزة للواقع، بوصفها بغظات لقلب البنية ابؼنظمة  اباعتباره"نهائية كتقدـ نفسها 

ركتوبيا للفرد كآّتمع، أك بوصفها أدكات بسرد اجتماعي كسياسي حقيقي بٓ تعد تقبل النظر إليها 
لبنيوم الذم يؤكد أبنية البيػػػنية ، فيظهر الفكر ا137"حصرا بدثابة موقع بذربة، لا نظرية كلا عملية

على حساب ابؼؤلف كالقارئ، بٍ يظهر الفكر التفكيكي الذم يعلن سقوط ابؼعيارية كيؤكد أف 
، كتظهر التعبتَية التجريبية كابغركة الانطباعية كالرمزية قبلهما 138كل الأمور متساكية كمتداخلة

زئيات اللغة كبذاكز أسلوب السرد ليعلنوا بداية ابؽجوـ على اللغة من خلبؿ التخلص من ج
القصصي التقليدم، كيزداد الاىتماـ أكثر بالعبث كابؽوس كمسرح العنف، ككذلك الأشكاؿ 
الفنية الأخرل مثل تيار الوعي كالفلبش باؾ، كابغركة ابؼستقبلية بُ إيطاليا كركسيا، كالتكعيبة 

كالتي تصبح حقا مشركعا بُ نظر البعض  ا بدقولة الفن المحايد أك الفن ابؼستقل أك الفن ابغركليناد
في بياف للمستقبلين في ركسيا، ينادم بضركرة إعطاء الحق للشعراء لرفد تتم ابؼطالبة بو 

، لتتحوؿ الكلمة إبٔ مقاطع صوتية لا معتٌ بؽا سول 139الناس بمفردات مبتكرة كملفقة
سي سي سي سي سي "ابؽستًية كالتهريج أك التوىج كالإيقاع بُ أحسن الأحواؿ من قبيل 

دربل، : بُ عبارات أقرب إبٔ الدندنة: ستزف ستزف ستزف كآخر يقوؿ: كشاعر  آخر يقوؿ
، ككأف الأسس كالقواعد التي أصبحت توجو الفن 140"إشكل، إشبكر، سكم، مي سوبر، رؿ ينر

                                                           
 .348ابؼرجع نفسو، ص  ػػػػػػ 136
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ابغديث ىي اللبذكؽ كاللبعقل كاللبيقتُ، فتطغى الضدية على الفن ابغداثي، لتصبح من أىم 
 كابغضارة ابؼضادة  AntiػػػػػNovel كالركاية ابؼضادة  Antiػػػػػ Artصو، فيقاؿ الفن ابؼضاد خصائ

Culure ػػػػػAnti  أم كل ما ىو معادو للفن ابغقيقي كالركاية الأصيلة كابغضارة الإنسانية بُ صورة
لاحظ  الغائب فيها إنسانية الإنساف، بعد سقوط ابؼقدس كابؼثابٕ كالأخلبقي كالعاطفي، فقد

ما بظاه سقوط الذات ابؼتكاملة كسقوط الشخصية بُ الأدب كتفككها بُ الفن  >لوكاتش<"
، ىكذا تتساقط الدكاؿ أك تنعدـ 141"التعبتَم كالتكعيبي كاختفاءىا بساما بُ الفنوف التجريدية

. الواحدة تلو الأخرل بُ لعبة لا بزضع إلا لقوانينها الذاتية 
 
:  تصوير مقياس للتغير كالانفصاؿ القيمي ػػػػػ أ ػػػػػ فػػػػػن اؿ 3
بُ كتابو دراسات معرفية بُ ابغداثة الغربية يقدـ ابؼستَم صورة عن حالة الإنساف   
ربدا حتى عصر النهضة كاف يرل نفسو مشاركا بُ :"الغربي بُ إبراده مع الطبيعة فيقوؿ عنو 

كالتًاب، يتصور ابؼطر كالريح على ىيئة الطبيعة كمكونا من عناصرىا الأساسية ابؼاء كابؽواء كالنار 
أشخاص كيدرؾ التشابو بتُ التًبة كالأمهات كيعتقد بأف الأحجار تسقط لأنها تريد ذلك، فهي 

تنجذب للؤرض أك ترغب بُ استعادة الوحدة مع الأحجار الأخػػػػرل ككأف ذلك الإبراد بتُ 
كانعكس فيها فكانت  142"سمالإنساف كالطبيعة كبتُ الفرد كبؿيطو ىو من شكل طريقة الر

الصورة متماسكة براكي شيئا ما بُ الطبيعة كالناس، تظهر فيها الظلبؿ كالأعداد كالفضاءات 
الواسعة، الألواف فيها شيء مهم كالتناسق ضركرم، بروم بداخلها بظات إنسانيةن مليئةن بالتقول 

بدك نبيلةن أك مؤثرة أك كحتى لو ظهر فيها عنف أك قبح، فإف ابؽدؼ من ذلك ىو أف ت"كالورع 
متسامية، كالرسالة التي تنقلها لنا ىذه الصورة ىي من نوع ما أّٔاه ما أصدقو ما أشجع نابليوف 
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، فقد ظل الفن الغربي بُ نظر ابؼستَم يدكر 143"إنها بركي قصصا كتكشف عن شكل الأشياء
ف مع بداية القرف بُ ظل ىذا الإطار الإنساب٘ داخل انطولوجيا تؤمن بوجود عابٓ ثابت، كلك

بودث شيء ما، فيػػفكك الشكل، كيظهر الواقع الإنساب٘ :"العشرين يستطرد ابؼستَم قائلب
، مغلوطة يغلب عليها 144"كالطبيعي على ىيئة مكعبات كمربعات كدكائر بألواف متداخلة

. الصمت، ما من شيء فيها يشبو شيء آخر
ا صالوف ابؼرفوضتُ بُ معرض الفنوف لو كنا قد حضرف:"<رايلي كاقين> ريقوؿ البركفسو   

، لتمكنا من مشاىدة ىذه الثورة، لقد كاف بؾرد كجود ىذا 1863ابعميلة بُ باريس عاـ 
الصالوف بدثابة ثورة ضد الذكؽ العاـ، كانت اللوحة التي أثارت ابعمهور كالنقاد أبيا إثارة ىي 

على العشب، تظهر فيها امرأة  التي بظاىا الغذاء، <Edouard manetإدكار مانيو ػػػػ >لوحة 
عارية بُ متنزه عاـ بصحبة سيدين بُ أّٔى حلة، فقد أعلن كثتَكف عن اشمئزازىم من ظهور ابؼرأة 

. 145"عارية
إدكار >من الواضح أنو إبٔ ىذا العهد ظل آّتمع الغربي بؿكوما بقيم ما، ما جعل أعمػػػاؿ    

أحد  <مانػػػيو>إفٌ : جهة أخرم بيكن القوؿ تقابل بكل ىذا التذمر كالسخط، كلكن من <مانيو
، الفن ةالفنانتُ ابعارئتُ الذين أعلنوا بداية الفن ابغداثي ابؼنفصل عن القيم الدينية كالأخلبقي

الفنية  ؿالذم بدأ يتمرد عن الوصايا التقليدية كالإرادة السماكية التي تفرض ثبات الأشكا
لأعماؿ الفنية التي براكي الرغبات الفردية كالنزكات كتطالب بقدسيتها، فقد بدأ العهد ابعديد ؿ

موجها للؤعلى كملهما لو، كيتزايد التًكيز على لذة التصوير كشيء بُ ذاتو  العابرة، ليصبح الأدبٗ
 Paulبوؿ سيزاف ػػػ >أك كعمل بواكي متعة جنسية أك حلما ما، فتناكؿ الفرنسي 
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cezanne> ،"بؼبيا مضطجعة بُ صورة عاىرة باريسية، فتصبح بُ لوحتو أكبؼبيا عصرية الربة أك
 <سيزاف>إف لقاء : "على ذلك قائلب >رايلي كاقتُ< ر، يعلق البركفيسو146"الربة حلما مراكغا

ابغابٓ بأكبؼبيا بُ لوحة تتجاكز حدكد الانطباعية قد كصف مرارا كتكرارا بأنو من عمل رجل 
. 147"من فناب٘ التصوير الفرنسيتُ أف يقود ابعيل التابٕ >لسيزاف>بـبوؿ، ككاف مقدرا 

كيتحوؿ فن التصوير بقدرة قادر إبٔ بذربة ذاتية يػعبػر الفناف من خلببؽا عن حالتو النفسية    
الانفعالية أك ابؼزاجية، فيفتش التعبتَيوف عن الكلمات بُ مشاعرىم الشخصية كبُ رموز 

، كبذسد الأعماؿ الفنية أىمَّ موضوعات أحلبمهم، كيتعلق الانطباعيوف بالتغتَات العابرة اللبنهائية
تظهر للفناف بغض النظر عن مضمونها الأخلبقي، كّٔذا يبتعد الفن عن الواقع الإنساب٘ ابؼتعتُ 

. ابؼركب
، إذا ما تأملنا قليلب ثكبيكننا أف نلبحظ مدل ىذا الانفصاؿ القيمي ابغاصل بُ الفن ابغدم   

كىو من أىم معارض القرف  1913ريكي عاـ اللوحات التي عرضت بُ معرض أرمورم الأـ
كأنها جاءت من كوكب آخر منافية  >كاقتُ ريلي<العشرين، فقد بدت اللوحات كما يصفها 

بساما للمبادئ كالقيم، عاكسة لونا أكثر تطرفا، كلكن الأىم من ذلك أنها قبلت بدكف الصدمة 
ىنرم ماتيس ػػ >ض من طرؼ ، فما عر1913كالتذمر الذم أثيػػػر بُ صالوف ابؼرفوضتُ عاـ 

Henri matisse>  ماريسل دم شاف ػػػػ >كMarcel Duchamp > كاف خركجا عن
ػػػ العارية الزرقاء مثلا تكاد تكوف عدكانان  <ماتيس>فلوحة قواعد التصوير التقليدم بدعتٌ الكلمة، 

ػػػ  <دم شاف>حة على ما ألفو المشاىد من حيث كضع الموديل الأزرؽ كالإطار الذم تظهر فيو، كلو
عارية تهبط على درج، لا تصور درجا كلا عارية، بل تكاد تكوف رسومات مغلوطة كمبهمة الأجزاء 

                                                           

  كقد كصفت بأنها أكؿ 1874عصرية صيحة كاسعة، بُ أكؿ معرض للبنطباعيتُ عاـ  امن الفنانتُ الانطباعيتُ، أثارت لوحتو أكبؼبي: بوؿ سيزافػػػػػػ ،
. عمل بُ الفن ابغديث
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، لدرجة يصبح فيها التميز بتُ عابٓ الفن كعابٓ الأشياء أمرا مستحيلب، 148كأعضاء متداخلة
زخرفة ىندسية " فابؼنظور ابؼسطح كابػطوط ابؼتداخلة، كبقع اللوف كالأشكاؿ التكعيبية بريل إبٔ

أك إبٔ ما يشبو اللعبة التي لا تعرؼ حدكدا، متحررة بساما من أم قيود أك معايتَ، كليس بؽا أم 
كحدات  ا، فعندما تغيب ابؼرجعيات كالقيم الضابطة باعتباره 149"مرجعية أخلبقية أك إنسانية

شيء مرجعية ذاتو، قياسية لتوجيو النشاط الإنساب٘ بُ صوره ابؼختلفة داخل آّتمع يصبح كل 
فلب نعرؼ مػػػاذا نريد كفيمى نرغب، كما ينبغي فعلو؟ كما بهب تركو؟ كضع تنقلب فيو ابؼوازين 

كتسقط معو فكرة ابغسن كالسيئ، القبيح كابعميل، الصحيح كابػاطئ، كلا يعود ىناؾ فرؽ بتُ 
بػػػيرك >ر عليو الفن ابؽابط كالفن الرفيع، فقد نعثر على ابعميل بُ أتفو الأشياء، كما عث

بُ برازه الذم كاف يعلبو كيبيعو بعد أف يكتب عليو براز فناف صاؼ ( 1963ػػػػ  1933) >مانػػزكنػػي
كصناديق القمامة التي كاف  بُ علب ابغساء القدبية <أندرم ككرىػػػوؿ>مائة بابؼائة، كعثر عليو 

. 150بآلاؼ الدكلارات يوقع عليها كيىطٍليها بطلبء أبضر، فتتحوؿ إبٔ أعماؿ فنية تباع
يشخص ابؼستَم بُ خطابو عن مظاىر العلمنة الشاملة ملبحظات ىامة كأبنها، ىذا    

ابؽبوط ابؼتدب٘ بؼستول الفن، بسبب انفصالو ابؼطلق عن القيم الأخلبقية كالإنسػانية        
غتًاب بٍ العدمية كالنتيجة ىي اختفاء ابغياة ابػاصة للؤفراد كالسقوط بُ الانقطاع كالتَّشىيٌؤ كالا

كاف حداثيا أكثر عندما حاكؿ أف يعبر عن ىذا ابؼنحى ابغداثي  >كماؿ أبوديب>الكاملة، كلعل 
كالانفصاـ عنده فعل كتوتر كقلق  ،نوعا من الانفصاـ تارة كالانقطاع تارة أخرلللفكر الغربي بوصفو 

تقدـ انفصاما عن ماض؟ لماذا لماذا يكوف كل  :كمغامرة، كلكن يتساءؿ الدكتور عدناف رضا النحوم
لا يكوف امتدادأن كنموا كما تنمو الشجرة فػتحمل الغصوف كالورؽ كالثمر؟ ألا يمكن أف يتم بهدكء 

، 151؟كسلاـ كرضا كفرحة كانفصاـ الإنساف عن الشر كدخولو في طمأنينة الهدل كسكينة الإيماف

                                                           

 .352/353 ص عابٓ تاريخ ابغضارة من خلبؿ موضوعات، ابعزء الثاب٘، مرجع سابق، صين رايلي ، الغرب كاؿؼػػػػػ قا 148

 .267/268صص ، مصدر سابقػػػػػػ عبد الوىاب ابؼستَم ، دراسات معرفية بُ ابغداثة الغربية،  149

. 273، ص مصدر سابقػػػػػػػ عبد الوىاب ابؼستَم ، دراسات معرفية بُ ابغداثة الغربية،   150
 .106اف ػ رضا النحوم ، تقوبٙ نظرية ابغداثة، مرجع سابق، ص ػػػػػ عدف 151



   73 

 

بٔ منحط؟ ككأف كل شيء مقدر، ىل ىو زمن ابؼفارقات أين يتحوؿ ابؼتعابٕ إ: كنتساءؿ بدكرنا
أك بدعتٌ أصح بـطط لو أف ينقلب على أعقابو، أـ ىي فلسفة التفكيك التي أعلنتها بؾتمعات ما 

تتطلع إبٔ الأشكاؿ ابؼفتوحة، ابؼرحة، الطموحة كالانفصالية غتَ "بعد ابغداثة ؟ كالتي أصبػػػػحت  
، التي 152"التصدع كالتفكك المحدكدة، لتكوين خطاب مؤلف من شظايا، أك تكوين عقيدة

الذم عثر على حكمة العقل بُ فعل التبرز ىو  >جاؾ ديريدا>كجدت صداىا بُ تفكيكية 
، فيصبح التبرز عنده  153"أنو بهب أف يكوف للئنساف عقل كي بيكنو أف يتبرز"الآخر، فيقرر

. مقركنا بالعقل بُ معادلة تتساكل فيها كل الأمور
 Joelجػػوؿ بيػػػتر كيتكن  ػػػػػ >ابؼستَم نعثر عليو بُ أعماؿ كلكن التفكيك ابغقيقي بُ رأم 

pter witkin> ىذا الأختَ الذم راح يستخدـ جثثا حقيقية بُ صوره الفوتوغرافيػة، كمن
أعمالو الرائدة تصوير ابؼوتى بعد أف يرتدكا بعض ابؼلببس، أما موضوعو ابؼفضل ىو صورة رجل 

التي يتواصل ّٔا مع الآخرين كما بىبرنا ىذا الفناف ابؼلهم  دؽ بُ قضيبو مسمارا، ىذه ىي طريقتو
. 154كالذم اعتًؼ بأنو بوب أف يعاشر ابعثث التي يصورىا جنسيا

فما ىذا الفن العبثي السمج ابؼتحرر، الذم ينبغي التصفيق لو كالتسامح معو كإلا كصف كل 
تى يتدبٗ إبٔ ىذا كأين العقل البشرم بُ حكمتو ح !من يثور ضده بالرجعي ضيق الأفق ؟

 !بآلاؼ الدكرات ؟ >كيتػػػكن>ابؼستول لتشتًل صور من بماذج 
صحيح أف حرية الإبداع ىي ابؼبدأ الذم ينبغي أف يسود بُ أم حضارة يتطلع شعبها إبٔ  

التقدـ كالانفتاح، كلكن كذلك الاستغلبؿ السيئ بؽذه ابغرية من شأنو أف يورث عبثية مهلكة، 
ط، كبكن ىنا لا نتكلم عن رقابة جائرة كرقابة بؿاكم التفتيش بُ العصور إحدل نتائجها فن ىاب

الوسطى كإبما عن حد قيمي حتى لا بىسر الفن منزلتو اللبئقة بػػو، كمن بٍ بىسر الإنساف 
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إنسانيتو، فهل ينبغي أف نتًؾ الأمور تنحل كتتميع لتؤثر بُ الأخلبؽ كالتفكتَ كالسلوؾ دكف 
لاقية؟  رصد أك مرافقة قيمية أخ

ينبغي أف ألاٌ تكوف القضية ىي حرية الإبداع بابؼطلق كإبما كيف :"بهيبنا ابؼستَم قائلب     
لأنو لو أطلق العناف بغرية )...( بدجموعو الرقابة دكف أف بىنق الإبداع  عبيكن أف بيارس آّتم

ككاسعة فهي  ، فمقولة الفن ابغر بقدر ما ىي مغرية كطموحة155"الإبداع، فإف آّتمع سيتفكك
إنسانية كأخلبقية كاجتماعية حساسة جدا، خصوصا عندما تتحوؿ إبٔ مقولة  تدمتَية  تلاعتبارا

بسس آّاؿ الثقابُ كالقيمي للمجتمع، بفا يوجب إعلبء الأصوات للتحذير من خطر ىذا 
نساني فحينما يفقد الفن علاقتو بالواقع الإلانفصاؿ القيمي ابؼغلف بدقولات ابػداع كالإغراء، 

، مسكونة 156كيصبح معاديا للقيم الإنسانية، فمن حقنا التصدم لو بصفتنا كائنات بشرية
.   بالقيم كمهمومة بضياعها

كانت ىذه صورة عن ابؼشهد الذم طبع ابغضارة الغربية بُ مطلع القرف العشرين على الأقل    
ابٓ الغربي، بروؿ تغتَ الناس بُ جانبها الفتٍ، كالتي تطلعنا على ضخامة التحوؿ الذم اكتسح الع

مارسيل >ك، <ىنرم ماتيس>كصور  >بيكت>معو إبٔ كائنات متطايرة بساما مثل شخصيات 
، التي توجد خارج إطارم الزماف كابؼكاف >بيتر كتكين>، ك<أندرم ككرىوؿ>ك ،<دم شاف

كرع، كابؼفارقة كتعيش لتجسد العبث كالفوضى بدقويات ابؽلوسة كابؼتعة، لا قيم التقول كابغشمة كاؿ
العجيبة التي نىراىا ىي بذاكب الفنانتُ أنفسهم مع ىذا التغتَ الذم اكتسح عابؼهم، فإذا كاف 

ىذا الشأف مع أىل الاختصاص كالنقاد كابؼثقفتُ، فماذا نقوؿ عن ابعمهور كعامة الناس الذين 
للتهجتُ اقوم من بؿاكلة  زاد إقبابؽم ىم الآخركف على ىذه الثورة ابعديدة غتَ المحدكدة، فالقابلية

الفهم بؼا بودث، كابعمهور أصبح يتقبل التغتَ لذات التغتَ كىو يبتسم أك يشتًم دكف أف يهتم 
  !!أك بواكؿ أف يفهم
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: ػػػػػ مظاىر انفصاؿ الػحيػاة اليػػومػػية عن الػػقيػمػة 4

لتحوؿ كالانفصاؿ يهدؼ ىذا التحليل التوصيفي ابؼوجو إبٔ تقدبٙ مشهد آخر من متتالية ا    
بُ تاريخ ابغضارة لغربية، كىو مآلات ابغياة اليومية للؤفراد بُ صورتها الاختزالية  ؿالقيمي ابغاص

ابؼنفصلة عن القيمة، بدا ىي كريثة التطبيق العلماب٘ لركح ابغداثة، الذم اشتغل بشكل رىيب 
رقعة ابغياة اليومية على فصل بنيوم لكل مظاىر الفكر الغربي عن مقولة القيم، ليصل إبٔ 

 اابػاصة بالأفراد، كلا نقصد ىنا رقعة ابغياة بُ جانبها ابؼادم ابػارجي، كإبما ابغياة بُ مستواه
. من عابٓ الوجداف كالفكر كالتجربة العاطفية كالأحلبـ كالرغبات مالإنساب٘ الداخل

در من الثنائية حياة الإنساف حتى منتصف الستينيات كانت تتسم بق"يعتقد ابؼستَم أف     
ابؼيلبد، ابغياة، الزكاج، ابؼوت، كانت : بل الازدكاجية، فحياتو الشخصية بُ جانبها الكوب٘

بركمها منظومة من القيم ابؼسيحية أك منظومة قيم شبو علمانية نابعة من ابؼنظومات الأخلبقية 
ض كالطلب ابؼسيحية، ىذا على عكس ابغياة العامة التي كانت خاضعة بساما لآليات العر

، كىذا يعتٍ أف ما حدث 157"كابغتميات الاقتصادية كالسياسية، كىي بصيعها منفصلة عن القيمة
ىو  ةبُ تاريخ الفكر الغربي بُ إطار نهجو ابغداثي العلماب٘ ابؼستخف بابؼقدسات كالقيم الأخلبقي

صة للؤفراد أف بعض بؾالات ابغياة العامة بست علمنتها لوقت معتُ، بُ حتُ بقيت ابغياة ابػا
حتى عهد قريب بؿكومة بدنظومة قيم دينية أك قيم شبو علمانية تستند إبٔ مطلقات إنسانية ما، 
حيث كاف الإنساف الغربي لا يزاؿ يؤمن بعد بفكرة كجود مركز بؽذا العابٓ، كىو مطلق ما، فكاف 

موجودة بقوة  يستطيع أف يتحكم بُ رغباتو كيوجهها بدا يرضي ىذا ابؼطلق، فمقولة القيم كانت
بؽذا كاف من ابؼمكن أف بقد أستاذا للفلسفة يدافع عن ابؼادية "بُ ضمائر الناس كمقبولة بساما، 

كالإباحية بُ ابغياة العامة، كلكنو كاف يضبط حياتو ابػاصة بدعايتَ بـتلفة غتَ منفصلة عن 
ياة العائلية، ككاف القيمة، فلب يقبل أف تعيش ابنػػػتو مع صديق بؽا دكف زكاج، ككاف يقدس ابّ
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، ما يفسر حالة التماسك النسبي التي اتسم ّٔا إنساف 158"سلوكو ابعنسي بؿافظا إبٔ حد كبتَ
ستينيات القرف العشرين، فنموذج ابغداثة الغربية ابؼنفصل عن القيمة إبٔ ىذا الوقت بٓ بوكم 

ابغرية ليحلموا كيكرىوا قبضتو العلمانية ابؼطلقة على ابغياة ابػاصة بالأفراد كبقي بؽم ىامش من 
لا لأف الدكلة ككذلك : "كيتزكجوا بُ إطار مرجعية دينية أك مرجعية إنسانية ما، يقوؿ ابؼستَم

قطاع اللذة قد أحجمت عن التدخل، كإبما لأف ابؼسيحية كابؼطلقات ابؽيومانية استمرت بُ 
طاع اللذة التغلغل بُ ىذا كجداف الأفراد، كبٓ يكن بوسع الدكلة العلمانية أك كسائل الإعلبـ، كؽ

. 159"آّاؿ
كلكن الأمور تغتَت، كطاقة التصدم استنفذت، بعد تراجع الإبياف الوجداب٘ للؤفراد    

تتابعت حلقات ابؼتتالية بخطى أخذت تتزايد بُ "كتقلصو أماـ ابؼطلق العلماب٘ الزاحف إذ 
التنتُ التي تنبأ ّٔا ىوبز  كأصبحت الدكلة تالسرعة، فقد ازدادت الدكلة العلمانية قوة كتغوؿ

، كينبغي أف ننتبو جيدا إبٔ عبارة 160"كأحكمت مؤسستها التًبوية قبضتها عليو من الداخل
الداخل التي تعتٍ سقوط ابغياة الوجدانية ابػاصة للؤفراد بُ شرؾ العلمانية ابؼطلق ابػابٕ بساما من 

ب٘ كيتحوؿ إبٔ الكائن السبماف ابغس ابػلقي كابػصوصية الذاتية، حيث بىتفي الإنساف الإنسا
ابؽدؼ من الوجود بالنسبة لو برقيق النفع "ما دكف الإنساف، ابؼقبل على الدنيا كالشغوؼ ّٔا، 

الشخصي، كتعظيم ابؼتعة كزيادة اللذة، فهو إما إنساف اقتصادم أك إنساف جسماب٘ أك خليط 
ابػتَ أك بالشر أك بأم قيم تقع مادم، لا علبقة لو ب/منهما، كىو بُ بصيع الأحواؿ إنساف طبيعي

. 161"خارج نطاؽ ابغواس ابػمسة
كيػػتبػػدل التػػػػحػػوؿ القيمي بُ ابغياة اليومية للؤفراد بشكل كاسع ليظهر بُ غياب قيم ابؼركءة    

فيبدم "كابغياء كالغتَة كالتضحية كركح ابؼسؤكلية، كبركز قيم النرجسية كالعبث كابؼتعة كابؼصلحة 
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ع استعدادىم لأف يتحولوا إبٔ مادة كظيفية، كأف يوظفوا أجسادىم كحياتهم بأسرىا أعضاء آّتم
، بأم بشن كاف، فالرغبة بُ الإشباع ابغيوم كالطموح بُ برقيق الوجود 162"لتحقيق طموحاتهم

ابؼادم غدت مطالب ضركرية لا برتمل التأجيل، كلا تقبل التحديد بدوجهات دينية أك أخلبقية، 
قدبية لا ينادم ّٔا إلا متخلف رجعي أك بؿافظ ضيق  تذه أصبحت خطابافقيم الإلزاـ ق

. الأفق، فهي بؾرد شعارات لا تشبع بطنا فارغا كلا تكسو جسما عاريا
كالنتيجة ىي تراجع ابغس القيمي بُ الضمتَ الذابٌ للؤفراد، كموتو بُ الضمتَ ابعمعي           

يصة كمشينة بُ الكثتَ من آّتمعات الإنسانية، للمجتمع، إذ تصبح بعض الوظائف التي كانت رخ
فوظائف مثل عارضة الأزياء أك النجمة السينمائية أك المضيفة مثلا، كالتي كانت "مقبولة كمطلوبة 

من  قمرفوضة بسبب تعارضها مع قيم دينية أك أخلاقية ما، فعارضة الأزياء تقوـ بعرض مفاتنها كما ترتدم
على السلعة كشرائها، كالحياة الخاصة للنجمة السينمائية ملك للجميع كما أزياء لتزيد في معدؿ إقباؿ 

أنها قد تؤدم دكرا جنسيا يستبيح جسدىا للجمهور، كالمضيفة التي تسافر كبيرا، الأمر الذم يهدد 
حياتها الأسرية كزكجة ككأـ، أصبحت كظائف مرغوبان فيها، بل حلمان لكل فتيات الطبقة المتوسطة في 

، فابؼقياس ىنا كم برقق من ربح ؟ أك ما برققو من شهرة 163"مرا عاديا تماما في الغربالشرؽ كأ
كثراء حتى كلو كاف ذلك على حساب كرامة الإنساف كإنسانيتو، فتمركز الإنساف حوؿ ذاتو ابؼادية 

رفع من حسو ابؼادم النفعي، كأصبحت معايتَ القبوؿ عنده مدل النجاح بُ برقيق أىدافو، فهو بُ 
طبيعي أكلا، يضرب بجذكره بُ الطبيعة لا يقدر إلا على التمركز حوؿ /ع الأمر كائن مادمكاؽ

مصلحتو ابؼادية كبقائو ابغسي، كمن ىنا فعندما تتحوؿ ابؼرأة إبٔ بؾرد جسد بؿايد لا علبقة لو بابػتَ 
البػػغاء "ح أك الشر تقاس بددل كفاءتها ابعمالية أك ابعنسية، فلب ينبغي أف نستغرب، كعندما يصػػب

، فهي إنساف يقوـ بكسب لقمة العيش Sex Workerبؾرد نشػػػاط اقتصػػادم، كتسمػػػػػى البػػػػغػػػػػي
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، فلب ينبغي أف نستهجن الأمر أك نتكلم عن مسألة مقدس أك مدنس، 164"لقاء جهد عضلي يبذلو
. بل على العكس من ذلك ينبغي الاعتًاؼ بحقوؽ ىذه الأقليات

رئيس بصهورية التشيك السابق عن الأسباب  <فاكيلاؼ ىافل>م أنو حينما سئل يذكر ابؼستَ      
ىذا الوضع لو علبقة بأننا نعيش بُ أكؿ حضارة ملحدة : " التي أدت إبٔ ىذا الوضع ؟ أجاب قائلب

بٔ بُ التاريخ البشرم، فلم يعد الناس بوتًموف ما يدعى القيم ابؼيتافيزيقية العلػػػيا  كالتي بسثل شيئا أع
مرتبة من ماديتهم، شيئا مفعما بالأسرار، ىذه القيم الأساسية كانت بسثل دعامة  للناس كأفقا بؽم، 
كلكنها فقدت الآف، كتكمن ابؼفارقة بُ أنو حينما أعلنت الإنسانية أنها  ابغاكم الأعلى للعابٓ، بُ 

. 165"اللحظة نفسها بدأ يفقد بعده الإنساب٘
ابؼستَم، فبعد فقداف البوصلة القيمية كطغياف النزعة ابؼادية كىذا شيء حتمي كمنتظر بُ رأم  

النفعية بُ حياة الأفراد ماذا نتوقع؟ حياة أفضل بفلوءة بالمحتول بسنح كجودنا معتٌ؟ أـ ننتظر حياة 
.  عدمية اختزالية يطبعها التشظػي كالشذكذ؟

طالبة ابؼنفصلة عن القيمة، قصة بوكي ابؼستَم إحدم قصصو ابغزينة عن ابغياة اليومية الغربية       
كانت تدرس عنده لاحظ بأف دراجاتها بدأت تنخفض بسرعة، كلما سألها عن السبب أجابتو بأف زكجها 
يحضر عشيقتو معو إلى المنزؿ كيناماف في غرفة نومها، فتضطر ىي إلى النوـ على الأريكة في الصالة، 

انية فطرية كالغيرة تدعي بموضوعية شديدة أف كبدلا من أف تعبر عن أم مشاعر إنس: يقوؿ المسيرم
كلما أخبرتها أنو بإمكانها أف : كيضيف المسيرم قائلا ،!الأريكة غير مريحة، مما يجعلها لا تستطيع النوـ

.  166تشترم أريكة مريحة، نظرت إلي كأدركت أني عرفت ما لا تػػػػريػػػد البوح بػػػػو
بشاعة ابؼشهد الذم آلت إليو حضارة ابغياد، ىي صورة كاضحة بدكف شك تصور لنا        

كتشهد على الانهيار القيمي ابغاصل، لدرجة بصود ابؼشاعر كغياب قيم الغتَة كابؼركءة كالإنسانية 
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حتى بتُ الأزكاج،  حيث لا كجود لأمٌ ضوابط دينية، أخلبقية أك إنسانية بكتكم إليها، كلكن يوجد 
ف العبث بزػػػتل فيها ابؼوازين فيتحوؿ الشذكذ كابؼتعة إبٔ شذكذ كابكلبؿ، حرية كسعة أفق، حالة ـ

اللبإنسانية تفهم كسعة أفق، كتنكسر القواعد القائمة  ت، كالسكوت عن ىذه السلوكياةحرية كفرداب٘
بُ الأسرة كالأبوة، فبعدما كاف الزكاج رابطة ركحية تعبر عن حب الإلو، لا يعقد إلا بإذف الكنيسة 

بعدما كاف الطلبؽ أمرا بؿرما لا ينتهي إلا بدوت أحد الزكجتُ، بات أمرا مباحا أصبح عقدا مدنيا، ك
بحجة انو استًقاؽ للمرأة أصلب، كباسم الفردانية كابغرية كالنسوية ظهرت أصوات متعالية تنادم 

بانتصاب ابؼرأة كذات مستقلة عن الرجل كضركرة الاعتًاؼ بالأقليات التي تعتبر نفسها مضطهدة، 
فلب كجود بعنستُ متقابلتُ كما رسختو الثقافة بُ الأذىاف، "كطيتُ كالساحقتُ كابؼثليتُ، مثل الل

كإبما ىناؾ كجود بعنسية إنسانية كاحدة، فيها من الاشتباه قدر، بيكٌن الفرد من أف يكوف لو ىذا 
،كل ىذا كآّتمع الغربي 167"التوجو ابعنسي أك ذاؾ، بصرؼ النظر عن طبيعة عضوه التناسلي

إذ بقد تقهقر "تفي بحضارتو ابؼتحررة الواعدة، كلا يضع بُ حسبانو مآلات ىذا التوجو اللبإنساب٘ يح
 بُ الزكاج كارتفاعا بُ الطلبؽ كانهيارا بُ ابؼواليد كازديادا بُ العجائز، كتكاثر الأطفاؿ  الطبيعيتُ

ىذا نتكلم عن الفرد  ، كمع168"ابغوامل كاىتزازان بُ البيوت كشيوعا للشذكذ تكتصاعدا بُ ابؼراىقا
الطليعي ابؼتفهم كالفناف ابؼلهم ابؼبدع بلب حدكد كالأسرة ابؼنفتحة كابؼرأة ابؼتحررة التي أصبحت دليل 

. صحة لا دليل مرض
إشاعة بؾموعة من "كتكتمل متتالية علمنة الوجداف الإنساب٘ للؤفراد بُ رأم ابؼستَم من خلبؿ    

نة للعابٓ تدكر كلها بُ إطار ابؼرجعية النهائية ابؼادية فتَكج لفكرة الصور آّازية التي بذسد رؤية معي
، كىذا يعتٍ 169"أف العابٓ كالكياف العضوم، كسواء أكاف كالآلة أك النبات فهو متكيف بذاتو

تركيب الإنساف كفق بموذج أبٕ مادم بؾرد من أمٌ قيم أك دلالات إنسانية فهو كائن بمطي كظيفي 
دكف أمٌ مقاكمة داخلية، الوقت عنده ىو ابؼاؿ كالعمل نشاطو مرتبط  كتوظيفو قسهل إستيعاب

                                                           

 .125ػػػػ طو عبد الربضاف، ركح ابغداثة مدخل إبٔ تأسيس ابغداثة الإسلبمية، مرجع سابق، ص  167

.  125ػػػػ ابؼرجع نفسو، ص  168
. 136ػػػ عبد الوىاب ابؼستَم ، العلمانية ابعزئية كالعلمانية الشاملة، آّلد الثاب٘، مصدر سابق، ص  169
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بالإنتاج كالزيادة لا سد ابغاجة، يزيد اىتمامو بابعهاز ابؽضمي كابعهاز التناسلي كتكتسب التفاصيل 
ابعسدية لديو مركزية مرعبة، تغيب معها مشاعر الوجداف، فيتسرب العدـ كابغياد بُ علبقاتو، فلب 

: ىنا كثتَا عما قالو الشاعر ابؼصرم أمل دنقل بُ إحدل قصائده بىتلف ابغاؿ
العػػػػابٓ فػػػػػي قلػػػػػػػػػبي مػػػػػػػػػػػات           

لكتٍ حتُ يكف ابؼذياع كتغلق ابغجرات                           
أخرجو من قلبي كأسحبو فوؽ سريرم          

أسػػػػػقػػػػػػيو نبػػػػػػػػػػػيذ الرغػػػػػػػػػبة                                            
فلعل الدؼء يعود إبٔ الأطراؼ الباردة الصلبة         

لكن تتفتت بشرتو بُ كفي                                          
. 170كأناـ ...كعظاـ ...بصجمة... لا تبقي سول        

رغا من القداسة كالإنسانية كابؼعتٌ بُ عابٓ لا تواصل فلننظر كيف بزشب كجداف الإنساف كأصبح فا
.فيو كلا حب

                                                           

 .40ص، نفسوصدر ابٓ 170ـ  



     

 

 
 

 

 

 

 

 

 

 

 :الػػػفصػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػل الثػػػػػػػػػػػػػػػانػػػػػػػػػػػػػػػي 
 مػػقػاربػة مػػفػاىيمية تأسيػػػػسيػػة ػػػػػ لإشكالية الػقيم ػػػػػ في الػفكر   

 .الغػػػػػػربي
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 .إشكالية القيم مقاربة لسانية اصطلاحية: ػحػػث الأكؿػػػػ الػػمبػ
 ػػػػ مفهوـ الإشػػػكاليػػػػة 1ػػػػ 
 .ػػ أ ػػ المعنى اللغوم للإشكالية 1ػػ 
 ػػػ ب ػػ المعنى الاصطلاحي للإشكالية 1ػػ 
 .ػػػػ مػػفهػػوـ الػػقيمػػة 2ػػػػ 
 .ػػػ ا ػػ المعنى اللغوم للقيمة 2ػػػ 
 .الاصطلاحي للقيمةػػ ب ػػ المعنى  2ػػ 
 .ػػ ج ػػ المقاربة المعيارية للقيمة 2ػػ 

 :إشكالية القيم في الفكر الغربي مقاربػة تػػػػأسػػػػيػػػػػسػػػيػػػػػة: ػػ المبحث الثاني
 .ػػػػ القيمػػػة كمشكلة الأسػػػاس 1ػػػػ 
 .ػػػ مشكلة القيمة في المجتمعات العلمانية  2ػػػػ 
 .لػػػم كإشػػػػكػػػاليػػػػػة الػػػػقػػػػيػػػػػػػػػػػمػػػ الػػػػعػػػػػ 3ػػػػ 
 .ػػػػ ا ػػػػ البػػيولػػوجػيػا نمػػػوذجػػػػا تطبيقيا للاستشكاؿ القيمي 3ػػػػ 
 .للاستشكاؿ القيمػػػػي( ثانػػػي)ػػػػ ب ػػػ البػػيػػػػػػػػػػئػػػة نمػػػػوذج  3ػػػػ 
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 .عن القيػػػمػػػػة ػػػ مػػػشكػػلػػة انفػػصاؿ السيػػػاسػػػة 4ػػػ 
 .ػػػػ الظاىرة الاجتماعية الغربية كإشكالية القيم  5ػػػ 
 .ػػػ  مشكػػػلة العػػلاقػػة بين الػػمعػػرفة كالقيػػمػػػػػػػػة 6
 
 
 
 
 
 
 
 
 
 
 
 
 
 
 

 
يقتضي ابغديث عن إشكالية القيم بُ الفكر الغربي برديد بصلة ابؼشاكل القيمية العالقة، ذلك أف     

ابغاصلة بُ مقولة القيم، أصبحت تظهر بُ فعل السيطرة الذم بينحو العقل الأدابٌ، كبُ ابؼأزكمية 
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السياسية ابؼنفصلة عن الاعتبارات الإنسانية، كبُ  تابؼمارسات اللبأخلبقية للعلم التقتٍ، كالتجاكزا
لوؾ اليومي التوجو ابؼعربُ الذم اختزؿ الوجود فيما ىو مادم متجاكزا ابعوانب الركحية، كحتى بُ الس

. كالتشيؤ كالاغتًاب كالعدمية ةللؤفراد ابػابٕ من بعد التعابٕ كابؼتجو بكو الفرداب٘
فإزاء سياؽ الانزلاقات القيمية ابؼتصاعدة بُ بصيع مظاىر ابغياة العلمية كالعملية، تزداد إشكالية    

ديتنا ابؼفرطة كابكرافنا عن القيم تعقيدا إبٔ حد الأزمة، أماـ تغافلنا ابؼشتُ كعدـ اكتًاثنا بسبب ما
خطي التوجيو الإبؽي كالعوف الإنساب٘، لدرجة فقداف التصور العقيدم الصحيح، كاضطراب فضائل 
الأخلبؽ، كضمور بؿاسن العادات، كتداخل معاب٘ الذكؽ، كغياب معايتَ التوجيو كتراجع مظاىر 

لانزلاؽ إبٔ اللعب كابؽوس كالنرجسية الإلزاـ، حيث يصبح الارتهاف إبٔ التعدد كالنسبية كالصتَكرة، كا
ابؼنطق الذم بهب ما قبلو، كالبديل الذم يفرض سلطانو بُ بمط حيابٌ سريع الإيقاع متسارع ابغلقات 

. أكصلنا إبٔ بزوـ عابٓ استشكابٕ قلق بىلو من أمٌ قاعدة سلوكية كاضحة ابؼعابٓ
اب كالوىن كالالتباس كالتناقض بفا يعتٍ غياب الوضوح كالثبات كابؼطلقية، كحلوؿ الاضطر    

إف إشكالية : كالتصادـ، ككل علبمات الاىتزاز كالتشويش كاللبتوازف بُ عابٓ القيمة، ما بهعلنا نقوؿ
القيم التي نتكلم عنها لا تعتٌ جفاؼ القيم بقدر ما تعتٍ إقصاءن متعمدان لقيم معينة، أك تعزيز قيم 

ف القيم بزتل بوصلتها أيضا، كعند ىذا ابغد خاصة على حساب قيم أخرل، فعندما بىتل ميزا
، فلب يعرؼ ابغق من الباطل كابػتَ من الشر كابغسن من القبح تتتضارب ابؼسالك كبزتلط الابذاىا

. رغم الكم ابؽائل من القيم التي تلػفٌػػػنا
ضطراب إذا فابؼعضلة لا تكمن بُ زكاؿ بـزكف القيم كما يعتقد البعض كإبما بُ اختلبؿ ميزانها كا  

 تنظامها، حتى غدت القيم الإنسانية ترتفع كتنخفض كىفػػٍقى إيقاع ابؼصابّ، كابؼراىنات ابؼبنية على قرارا
على خطى ىذه التوطئة سنسعى بُ ىذا الفصل إبٔ مقاربة . القوة كابؽيمنة، كأحيانا كفق الأمزجة

نعمد ثانيا إبٔ برليل مظاىرىا إشكالية القيم بُ الفكر الغربي من جهة استقراء مدلوؿ مفهومها ، بٍ 
.     كملببساتها
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 .إشكالية القيم مقاربة لسانية اصطلاحية :ػػػ المبحث الأكؿ

ضمن أفق التفكتَ بُ إشكالية القيم بُ الفكر الغربي، بػػدا لنا من كجو منهجي ضركرة الوقوؼ     
ا ابغديث بُ ىذه الدراسػػػة خصوصا بعد عند البنية الدلالية ابؼشكٌػػلة للمفاىيم المحورية التي يدكر عليو

. برديد زاكية ابؼعابعة كبموذجها
من منظور عبد الوىاب ابؼستَم ( ابؼعاصر)يتناكؿ موضوع بحػػثنا إشكالية القيم بُ الفكر الغربي    

فمجالو العاـ ىو الػقػيم، كبؾالو ابػاص ىو إشكالية القيم بُ الفكر الغربي، كبموذجا للبحث ىو عبد 
ىاب ابؼستَم، كللتعريف بدكونات ىذه الدراسة كتكوين رؤيػػة أكلية مسبقة تساعدنا على برليل الو

إشكالية بحثينا، سنستعتُ بآلية التحليل ابؼفاىيمي التي تقوـ على تتبع الصيغة ابؼعجمية لبعض ابؼفاىيم 
ابؼعتٌ كما يقاؿ من  ابؼركزية بُ البحث، ككذا مقاربة حقلها الدلابٕ بتُ ابؼمارسات اللغوية، فوضوح

كضوح ابؼبتٌ، كابعمع بتُ اللساف كالبناف مقوـ من مقومات الرؤية العربية، فقد كرد بُ معلقة زىتَ بن 
: أبي سلمى
. فلم يبق إلا صورة اللحم كالدٌـ...  لساف الفتى نصف كنصف فؤاده             

      
 : ضػػبط مػػػفػػػاىيػػػم الػػػدراسػػػػػػػة ػػػػػ  
: ػػػػ مػػفهػػػوـ الإشكػػالػػيػة 1
: ػػػ ا ػػػػ  المعػنى الػلغػوم للإشكالية 1

الإشكالية على صيغة إفعالية، كىي بُ تركيبها اللغوم مصدر أشكل أم اختلط، كإذا قلنا أشكل      
، كإشكاؿ بُ اللغة 171علينا الأمر يكوف معناه التبس كمنو أشكلت علي الأخبار بدعتٌ  أحلكت

أصبغت إليو ياء ابؼذكر ليصبح إشكابٕ، بٍ أضيفت إبٔ ىذه الصيغة الأختَة تاء التأنيث العربية 
                                                           

.  119، ص 2005ػػػػػػ ابن منظور، لساف العرب، آّلد الثامن، الطبعة الرابعة، دار صادر للطباعة كالنشر، بتَكت، لبناف،  171
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، أك ابؼسألة التي تثتَ نتائجها 172"الأمر ابؼربك ابؼشكوؾ بُ أمره"ليصبح إشكالية كتعتٍ عموما 
.  الارتياب كالظػػنٌ 

رؽ أم ما تشعب ، كالشواكل من الط173"خليط اللونتُ"كجاء الأشكل بُ لساف العرب بدعتٌ     
إشكالية فكلتا الصيغتتُ منسوبة إبٔ الإشكاؿ كمصدر أك / ، كقولنا إشكاب174ٕعن الطريق الأعظم

كأصل بهمع كل ابؼشتقات، كعلى ىذا الأساس تكوف الإشكالية بؿتضنة ّٓموعة مشكلبت، فعندما 
التي تناسبها، يكوف عدد ابؼشكلبت اثنتُ فما فوؽ بُ القضية التي تنضوم برتها بصلة ابؼشكلبت 

. بحيث إذا ما عرفنا موضوع الإشكالية كحددناه عرفنا ابؼشكلبت التي تتبعها 
كتعتٍ الصعوبة أك العقبة بركبليما اليونانية كلمة "بصع مشاكل كمشكلبت، تناظرىا بُ : كابؼشكلة     

يونانيوف يعبركف كقد كاف اؿ ىذا ،175"قأك العثرة أم ما ىو موضوع أماـ الإنساف يقابلو كيصطدـ بػػػػػ
أبػػوريػػا، كتربصها ابؼتًبصوف العرب بكلمة شك أك صعوبة، ككلمة أبوريا "عن ابؼشكلة بكلمة أخرل كىي 

معناىا بُ الأصل شيء لا بيكن اختًاقو، أطلقت من بعد على ابؼشكلبت ابؼتصلة بابؼوضوعات 
نفسو حينما يكوف بإزاء رأيتُ الفلسفية كما أطلقت أيضا على ابغالة النفسية التي بهد فيها ابؼرء 

.  176"متعارضتُ بنا بُ الوقت نفسو معقولاف فيما يتصل بشيء كاحد
، لصعوبتها 177"مالا يناؿ ابؼراد منو إلا بتأمل بعد الطلب: "كابؼشكلة كما يعرفها ابعرجاب٘ ىي    

ظاىرة تتكوف من :"كالتباسها أحيانا فلب بقد بؽا حلب مطابقا، كبُ علم الاجتماع يعرفها ابؼستَم بأنها
عدة أحداث أك كقائع متشأّة كبفتزجة بعضها بالبعض لفتًة من الوقت كيكتنفها الغموض كاللبس 

                                                           

 . 516، ص (د، ت)، ابؼكتب الوطتٍ للبحث كالتطوير، (د،ط)، ؿبقيب ابغصادم، ابعزء الأك/ ػػػػػ تدىوندرتش، أكسفورد للفلسفة، تر 172

 .119، ص سابقرجع ـػػ ابن منظور، لساف العرب، آّلد الثامن، ػػ 173

.  120ػػػ ابؼرجع نفسو، ص  174
 . 158 ص، 1970 ،ة الرابعة، مكتبة النهضة العربية، القاىرةبع، خريف الفكر اليوناب٘، الطعبد الربضاف بدكم ، خلبصة الفكر الأكربي ػػػػ 175

.  158 ص ،ابؼرجع نفسو  ػػػػ  176
. 184، ص 1983، ابؽيئة العامة لشؤكف ابؼطابع الأمتَية، القاىرة، (د، ط)اللغة العربية، ابؼعجم الفلسفي، ػػػ بؾمع  177
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تواجو الفرد أك ابعماعة كيصعب حلها قبل معرفة أسبأّا كالظركؼ المحيطة ّٔا، كبرليلها للوصوؿ إبٔ 
.  178"ابزاذ قرار بشأنها

مشكلة ىو الأقرب إبٔ مصطلح إشكالية / ح مشكليتضح من بؾموع ىذه التعريفات أف مصطل   
حتى أنػٌػو بً اختيار كلمة إشكالية مؤنث إشكاؿ قياسا على كلمة مشكلة، ككذا لاشتًاكهما بُ 

إف كلمة إشكالية يظهر أنها بريل إبٔ التعقيد كالتشابك كالصعوبة : الصعوبة كالالتباس ما بهعلنا نقوؿ
، كتستوجب مقاربتها أكثر من موقف كافتًاض، ما بهعل ةد ابؼعاناكالالتباس، حيث تتعذر ابغلوؿ كتزدا

.  ابغلوؿ ليست نهائية كلا قطعية 
 
: ػػػ ب ػػػ المعنى الاصطلاحي للإشكالية 1ػػػ 

لفظ إشكالية بُ الاصطلبح لا بىلو من الغموض، فهي مصدر جديد بُ اللغة العربية، قد      
سػمػػة حكم أك قضية :"بقولػػو <لالاند>اللغوم، حددىا تتضمن ابؼشكلة كما لا حظنا بُ التعريف 

، بفا يعتٍ أنها 179"، لكن الذم يتحدث لا يؤكدىا صراحة(ربدا تكوف حقيقية)قد تكوف صحيحة
ابؼشكوؾ بُ أمره الذم بيكن إثباتو "قضية تبقى تثتَ الشك فلب نستطيع ابعزـ فيها، فالإشكابٕ ىو

كن إثباتو إف توفر البرىاف، كما لا بيكن ذلك، ما بيكن ، بدعتٌ أنو ب180ٙ"بؾانا دكف برىاف كاؼ
.   اعتباره أمرا معلقا

إبيانويل <، كعند 181"قانوف ابؼرافعات ىو الأمر الذم يوجب التباسا بُ الفهم"كالإشكاؿ بُ    
، على 182مرادؼ للئمكاف بُ شأف الأحكاـ التي يكوف فيها الإبهاب كالسلب بفكنا لا غتَ >كانط

                                                           

 .123، ص 1999، دار الشركؽ، مصر، (دف ط) ، موسوعة اليهود كالصهيونية، آّلد الأكؿ،  ابؼستَم عبد الوىاب ػػػػ 178

 1050/1051 ص ، ص2008خليل ابضد خليل، عويدات للنشر كالطباعة، بتَكت، / الثاب٘، ترابؼوسوعة الفلسفية، آّلد  ،أندريو لالاند  ػػػػػ 179
. 

 . 1051، ص ابؼرجع نفسو ػػػ 180

 . 124، ص ابؼصدر نفسو ، موسوعة اليهود كالصهيونية، آّلد الأكؿ، ابؼستَم عبد الوىابػػػػػػ  181

 . 1051ابؼرجع نفسو، ص  ابؼوسوعة الفلسفية، ،أندريو لالاندػػػػػ  182
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صبح الأحكاـ الإشكالية أحكاما نتقبل فيها الإثبات أك النفي كشيء بفكن، كتصديق ىذا الأساس ت
. العقل ّٔا يكوف مقررا إلا أنو لا يقطع بصدقو 

فالإشكالية ّٔذه ابؼعاب٘ ليست بؾرد قضية صعبة تبقي موضع نظر ما بٓ تتًؾ بُ الذىن    
النظرية التي بٓ تتوفر إمكانية صياغتها، ىي :"استفهامات كارتيبات بشأنها أك كما يقوؿ عنها ابعابرم
، كبُ شأف ارتقاء القضية من مستول 183"فهي توتر كنزكع بكو النظرية أم بكو الاستقرار الفكرم

صعوبتها ابؼألوفة إبٔ مستول التوتر الفكرم يقولوف أشكلت القضية أم صعبت أكثر كتعقدت كابتعد 
 بتحديد عناصرىا، أم ابؼشكلبت التي تنطوم حلها كترامت أطرافها حتى أنو لا بيكن فهمها إلا

برتها ما بهعلها بُ ابؼصطلح ابؼعاصر تستعمل كاسػمو كحينئذ يكوف معناىا بؾموع ابؼشكلبت ابػاصة 
، كالتي لا تتوفر على إمكانية حلها منفردة، كلا تقبل ابغل من جهتها النظرية 184بعلم ما من ابؼسائل

. بهعلنا نشبهها بُ علبقتها بابؼشكلبت بعلبقة آّموعة بعناصرىاإلا بُ إطار عاـ يشملها بصيعا، ما 
إذا فالإشكالية كما ترشد إبٔ ذلك ابؼمارسة الفلسفية بيكن اعتبارىا معضلة فلسفية ذات طابع    

فكرم، تثتَ نتائجها الشكوؾ كبرمل على الارتياب كابؼخاطرة، فلب يكوف حلها سهلب كنهائيا بيكن أف 
ظاىرة أك موضوع "ذلك فإف ابؼرء ػػػػػػػػ كما يعتقد عبد الوىاب ابؼستَم حينػػػما يواجػػػػو يقطع بػػو، كمع 

ما ػػػػػػ يتسم بقدر من التًكيب، فإنو بهد نفسو مضطرا لصياغة الإشكالية بُ شكل بؾموعة من 
صنيفي الأسئلة التي يتصور أنو سيمكنو عن طريقها تفكيك الظاىرة كإعادة تركيبها حسب بموذجو الت

كالتفستَم، كىو إف بٓ يضع الإشكاليات كبٓ يطرح الأسئلة فإنو إما أف يبتلعو ابؼوضوع بساما أك يظل 
فمعناىا الأكؿ بويل : ، كىذا الكلبـ يعتٍ أف الإشكالية ذات معنػػيت185ُ"قابعا داخل ذاتية لا يبرحها

الإشكالية طريقة للفهم كابغل إبٔ الصعوبة كالتعقيد كالالتباس بُ ظاىرة ما، كابؼعتٌ الثاب٘ بهعل 
بصياغة الظاىرة إبٔ مشكلبت جزئية كأسئلة فرعية تساعد على تفكيكها، كيعبر عن ىذا الاختلبؼ 

                                                           

 . 15، ص1990ػػػػػ بؿمد عابد ابعابرم ، إشكاليات الفكر العربي ابؼعاصر، الطبعة الثانية، مركز دراسات الوحدة العربية، بتَكت،  183

 .158مرجع سابق، ص  ، خريف الفكر اليوناب٘،عبد الربضاف بدكم ، خلبصة الفكر الأكربيػػػػػػ  184

.  124 مصدر سابق، ص يهود كالصهيونية، آّلد الأكؿ،، موسوعة اؿ ابؼستَم عبد الوىابػػػػػ  185
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الرياضيات بالتفرقة بتُ نوعتُ من الأشياء الرياضية بتُ ابؼسائل بوصفها مشكلبت "بتُ ابؼعنيتُ بُ 
. 186"ابؼشكلة للحل كبتُ النظريات بوصفها ابغلوؿ التي تقدـ للؤشياء

 
: ػػػػػ مػػفػػهػػوـ الػػقػػػيمػػػة 2

إف الباحث الذم يتناكؿ بحثو لفظ القيػػػػمة بهد نفسو من دكف شك مضطرا  إبٔ توضيح مدلوبؽا،      
فهو إف بٓ يتساءؿ عن معناىا، فسوؼ يسألو الآخركف ما الذم تعنيو كلمة ػػػػػ قػيػػػمػػػػة ػػػػ على كجو 

نفسو مهموما بتقدبٙ جواب عن ىذا السؤاؿ؟ كلكن بهب أف نشتَ إبٔ ملبحظة  التحديد؟ كىنا بهد
تصور " <لالاند>ىامة كىي أنو من الصعب تقدبٙ مفهوـ جامع مانع للفظ القيمة، فهي كما يؤكد 

متحركا انتقل من بؾاؿ  لآخر، من الواقع إبٔ القانوف إبٔ ما بهب أف يكوف، أك إبٔ ما بيكن أف 
عن لا ماديتها، أك بسبب  <عادؿ العػػػػػوا>د نشأ غموض معناىا كما يصف ، كؽ 187"يرغب فيو

. تعدد ماصدقاتها ابؽائلة التي تنتشر بُ اللغة ، فهي تبحث دائما عن معتٌ راجح مفضل
كىذه الصعوبة بُ برديد معناىا إحدل ابؼشكلبت إف بٓ نقل أكبؽا التي زادت بُ تعػػقيد إشكالية     

تواجو مشكلة فعلية بُ مقاربة سؤاؿ " >يانكيفيش>ربي، فالفلسفة كما يرل القيم بُ الفكر الغ
الأخلبؽ كالقيم، بحكم أنها منشغلة دكما بتحديد كجودىا، كحتُ تقتًف الفلسفة بالأخلبؽ أك تريد 

ىويتها غموضا آخر، لأنها مبحث غتَ بؿدد بدا فيو  بإقامة فلسفة أخلبقية، فإنها تضيف لاضطرا
. 188"سعى إبٔ مقاربة موضوع لا بيكن الإمساؾ بوالكفاية، كما م

كمن بٍ فإف ضبابية لفظ القيمة، كعدـ الاتفاؽ حوؿ معتٌ كاحد بؽا أكؿ التباس يلف إشكالية    
القيم بُ الفكر الغربي بُ اعتقادنا، خصوصا إذا علمنا أف موضوع القيمة لا يتمتع بدرجة كاحدة من 

الوضعيين الفلسفية ابؼعاصرة، كعلى رأسها حلقات  الاعتًاؼ كابؼشركعية عند بعض ابؼذاىب
                                                           

 . 158 مرجع سابق، ص ، خريف الفكر اليوناب٘،بدكم ، خلبصة الفكر الأكربي عبد الربضاف ػػػػػ 186

. 1523أندريو لالاند، ابؼوسوعة الفلسفية، مرجع سابق، ص  ػػػػػ 187
 :، بؾلة التسامح، أنظر موقعبؼعاصرفكر الفلسفي ابؿمد نور الدين أفاية، مفارقة القيم كالأخلبؽ بُ اؿ ػػػػػ 188

https://tasamoh.om/index.php/nums/view/32/706  5/11/2017  10:10ػػػػ 

https://tasamoh.om/index.php/nums/view/32/706


94 

 

 ،<كارناب>ك، >فتجنشتين>، ك <مػػػور>، ك>راسل>: أمثاؿ التحليلػػيػينكغتَىم من  المنطقيين
ليس بؽا مكاف بُ الفلسفة، لأنها ليست قضايا على "كغتَىم، فأحكاـ القيمة بُ رأيهم  >شليك>ك

ذب، كمن بٍ فهي لا برمل معتٌ، كلا تغدك أف تكوف الإطلبؽ، بفا بيكن أف يوصف بالصدؽ أك الك
. 189"أكامر بُ صورة لغوية مضللة

كلا نود أف نقف عند ىذه النظرة الضيقة بُ ابؼسألة، التي بزتزؿ الفكر فيما ىو حسي جزئي    
كترفض أف يكوف للئنساف موقف شامل من الوجود، كربدا مبعث موقفها ىذا ناتج من خوفها من أف 

افيزيقا كالقيم تهديدا للعلم، بينما التهديد ابغقيقي ىو بُ فرض الرؤية ابؼادية التي تضيق من تكوف ابؼيت
.  190البحث كبرصره بُ حدكد التحقق ابغسي

ىذا كإذا كػػنػٌػا قد أشرنا إبٔ مشكلة اللبس الدلابٕ الذم بويط بدقولة القيم، كما تبعو من جحود      
فذلك لكي نبتُ أف علبمات الاستشكاؿ القيمي بُ الفكر كإنكار بؼشركعية ىذا ابؼبحث أصلب، 

الغربي، قد تبدأ أكلا من مأزكمية مفهومها، كتكتمل ثانيا بسبب ىذه ابؼواقف الفلسفية ابؼادية 
كىذا ما سنسعى إبٔ توضيحو بُ )الوضعية، ابؼسابنة بُ تشكيل بماذج معرفية اختزالية للوجود، 

(. اء اللهالفصوؿ القادمة من ىذا البحث إف ش
:  ػػػ أ ػػػػ المعنى اللغوم للقيمة 2

، كتنحدر ىذه الألفاظ value، كبُ الإبقليزية  valeurيطلق على لفظ القيمة بُ الفرنسية      
بُ مفردتو  <لالاند>، الذم يعتٍ بُ معناه القدبٙ ػػػػ كما يذكر valeoمن الفعل اللبتيتٍ الصرؼ 

يتضمن معاب٘ القوة كالصلببة كابؼقاكمة، كىذه ابؼفاىيم قريبة من  كىو ما. 191الفلسفية ػػػػػػػ الشجاعة
. 192، الذم يعتٍ أنػػا قوم أك بُ صحة جيدةValèreالفعل الفرنسي 

                                                           

 .25، ص 2010كالنشر كالتوزيع، بتَكت، لبناف، صلبح قنصول، نظرية القيم بُ الفكر ابؼعاصر،الطبعة الأكبٔ، التنوير للطباعة  ػػػػػ 189

 .35ابؼرجع نفسو، ص  ػػػػػ 190

 .1522ػػػػ أندريو لالاند، ابؼوسوعة الفلسفية، مرجع سابق، ص  191
  Louis lavelle, traité des valeurs, t 1, puf, paris, 1951.  2     .ػ  
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ىذا كقد تطور مفهوـ القيمة بُ اللغة الأكربية ابغديثة كابؼعاصرة، من معاب٘ الشجاعة كالصحة       
بشن الشيء، بٍ على التقدير ابؼعنوم الذم يستحقو ما يساكيو الشيء أك الشخص بٍ على "لتدؿ على 

. 193"كبوض بو الشيء بهػناءن على قربو أك بعده من النموذج ابؼثابٕ لذلك الشيء
تطور على غتَ ابؼعتٌ الأكؿ الذم ظهر فيو،  ةيتبتُ بفا سبق أف لفظ القيمة داخل اللغات اللبتيتٍ    

ؽ، فلم يظهر كيػتوسع إلا بُ النصف الثاب٘ من القرف أما استعمابؽا كمعناىا ابؼعيارم بُ بؾاؿ الأخلب
. التاسع عشر

أمػػػػػا بُ اللغة العربية فلفظ القػيػػػمة اسم ىيئة يدؿ على ابؼقدار كالثمن كما كرد بُ ابؼعجم الفلسفي     
بت كدكاـ قيمة الشيء ىي قدره، كقيمة ابؼتاع بشنو، كقيمة ابؼرء ما بوسنو، كمػػا لفلبف قيمة أم مػالو ثا"

، كمن ىنا تؤدم القيمة بُ جزء من معناىا اللغوم القدر كالثمن، فيقاؿ بُ آّاز 194"على الأمر
قامت الأمة مائة دينار أم بلغت قيمتها كذلك، ككذا الناقة، كيقاؿ  بكم قاـ عليك ابؼتاع؟ أم بكم "

. ؟ 195"بلغ بشنو
: الاستقامة كالتصويب، لقوؿ أىل مكةكمن معاب٘ القيمة بُ اللغة العربية أيضا الاعتداؿ ك     

استقمت ابؼتاع أم قومتو، ابعمع قاـ كقيم، قػػػػػوٌـ السلطة كاستقامها، كيقاؿ أيضا فلبف أقوـ كلبما "
. 196"من فلبف أم أعدؿ كأحسن كأصوب

 : ))لوأم ابؼستقيمة العادلة، كقو 197((  فًيهىا كيتيبه قػىيّْمىةه  : ))كبقد بُ القرآف الكربٙ قولو تعابٔ    

ةً  أم الدين ابؼستقيم الذم لا زيغ فو كلا باطل، كالقيػػم عند العرب سيدىم  198(( كىذىلًكى دًيني الٍقىيّْمى

                                                           

. 24، ص 2010ـ كالغرب، دار الفكر، دمشق، رضواف ريادة، كيفن جيو أكتل، صراع القيم بتُ الإسلب ػػػ 193
 .212، ص 1982بصيل صليبا، ابؼعجم الفلسفي، ابعزء الثاب٘، دار الكتاب اللبناب٘، بتَكت، لبناف،  ػػػػ 194

. 35بؿمد مرتضى الزبيدم، تاج العركس، ابعزء التاسع، دار منشورات ابغياة، بتَكت، لبناف، ص  ػػػ 195
،  12، آّلد ابن منظور، لساف العرب ػػػػ 196 . 500/506ص ص  مرجع سابق،مادة قوـ
 .03سورة البينة، الآية  ػػػػػ 197

 .05سورة البينة، الآية  ػػػػ 198



96 

 

كسائس قومهم، كالقيوـ ىو اسم من أبظاء الله ابغستٌ كيعتٍ القائم على كل شيء، ككذلك كرد قولو 

. ، أم ّٔا تقوـ أموركم199(( جىعىلى اللَّوي لىكيمٍ قًيىامناكىلاى تػيؤٍتيوا السُّفىهىاءى أىمٍوىالىكيمي الَّتًي : "  ))تعابٔ

ّٔذه ابؼعاب٘ يتضح أف كلمة قيمة بيكن أف تطلق على كل ما ىو جدير بالاىتماـ كالطلب     
كالأشياء ابؼادية الثمينة، فيعبر من خلببؽا على ما ىو قابل للتقدير، كتطلق على الصفات الأخلبقية 

كالاعتداؿ كالاستواء، فلب يسمى قيمة إلا ما كاف مستحسنا بقدر يزيد أك مثل الشجاعة كالاستقامة 
كىكذا تتجاكز الدلالة اللغوية للقيمة ما يدؿ على ابؼقدار كالثمن، بفا يفيد الدكاعي . ينقص

. الاقتصادية لتشمل معاب٘ ركحية أخلبقية أكسع
 
: المعنى الاصطلاحي للقيمة ػػػ ب ػػػػػ 2

:  طلبحي للقيمة، تبعا لتخصصات الباحثتُ كسياقاتهم يتعدد ابؼعتٌ الاص   
السمة الكامنة بُ الأشياء، كالتي بذعل شيئا بفكن الاستبداؿ  بشيء : فقد يقصد بها في الاقتصاد 

الثمن الذم نقدر بو من الناحية ابؼعيارية، "، كىي قيمة ابؼبادلة على ما يظهر، كما قد تعتٍ 200"آخر
، مع العلم أف الثمن قد يكوف مساكيا للقيمة أك زائدا 201"ك خدمة ماما ينبغي دفعو مقابل غرض أ

. ناقصا عنها
 طكبذدر الإشارة إبٔ أف نسيج مصطلح القيمة، قد اربط جنيالوجيا بآّاؿ الاقتصادم، فارتب   

إف الشيء يكوف موضوع قيمة عندما يؤدم توقعو إبٔ : مدلوبؽا قياسا بابؼنفعة أك ابعدكل، فيقاؿ
 ر نافع، أك أثر عملي ملموس، ىذا كبٓ يبق لفظ القيمة بُ الاقتصاد يدؿ على قيػػػػمة ابؼبادلةبرقيق أث

                                                           

 .05 ةسورة النساء، الآم ػػػػ 199

. 1523أندريو لالاند، ابؼوسوعة الفلسفية، مرجع سابق، ص  ػػػػ 200
 .1523ابؼرجع نفسو، ص  ػػػػػ 201

 مى بقيمة ابؼبادلة، كما يسمى بقيمة الاستعماؿ، فابؼاء كابؽواء مثلب بؽما قيمة كبتَة بُ الاستعماؿ بينما قيمتهما ضئيلة بُ بُ الاقتصاد ىناؾ ما يس ػػػػػ
. التبادؿ، إذ بنا بُ الغالب بؾانياف، بينما الذىب أك الأبؼاس بؽما قيمة ضئيلة بُ الاستعماؿ ككبتَة بُ التبادؿ
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جوف ستورات <ك >أدـ بظيث<فقط بل اتسع ليشمل قيمة الاستعماؿ بعد التقسيم الذم أحدثو 
. 202.، عندما ميزا بتُ القيمة بُ  التبادؿ كالقيمة بُ الاستعماؿ>ميل
ارتبطت قيمة الأشياء كالأفكار كالأعماؿ بُ الفلسفات النفعية ( ابؼادم) كمن ابغقل الاقتصادم    

 >رتشارد كنتيلوف<فقد خلصت الدراسات التي قاـ ّٔا "بددل برقيق أثار كنتائج عملية نافعة 
(Richard contillen )كلياـ تامبل<ك< ((William temple فرنسيس ىاتشنسوف<، ككذا< 
(francise hutchecen)  القيمة تتعلق بالاستخداـ ابػالص للشيء، أما كلياـ بابٌ إبٔ أف
(William Petty )فقد اعتبرا أف القيمة تتعلق بالعمل ابؼصركؼ بُ إنتاج شيء >جوف لوؾ<ك ،

. 203"من الأشياء
ّٔا تعبتَ رياضي أك رقمي بودد بؾهولا، أك بيثل حالة من حالات : أما في الرياضيات فيقصد 

(. 2)ىي القيمة  2-6= س+2من ابؼعادلة  (س)، فقيمة ابغد 204متغتَ
ابؼدة النسبية التي بهب أف تكوف للنوتة ابؼوسيقية أك اللحن، أم دبيومة " :كتعني في مجاؿ الموسيقى

النغم ، كتقديرىم لقيمة النوتة البيضاء ضعف قيمة النوتة السوداء، كما تفيد بُ جانب الفنوف 
. 205غموض الألواف أك كضوحها نسبيا ةالتشكيلي

ىي طابع بُ الشيء بهعلو مرغوبا فيو نسبيا لدل شخص أك لدل  :كقيمة الشيء من الناحية الذاتية
. النسب عند الأشراؼ قيمة رفيعة ر، كاعتبا 206بصاعة من الأشخاص

فهي ما يتميز بو الشيء من صفات بذعلو مستحقا للتقدير كثتَا  :أما معناىا من الناحية الموضوعية
ستحقان للتقدير بذاتو كابغق كابػتَ كابعماؿ كانت قيمتو مطلقة، كإف كاف أك قليلب، فإف كاف ـ

. 207"مستحقا للتقدير من أجل غرض معتُ كالوثائق التاربىية كانت قيمتو إضافية
                                                           

 .15، ص 2012،القاىرة، (د، ط)عاطف سلبـ، ابؽيئة العامة لقصور الثقافة، / مة، تربتَم رالف بارتن، أفاؽ القي ػػػػ 202

. 29، ص 2014بوخناش نورة، العلم كجدؿ القيمة بُ الفكر الغربي ابؼعاصر، الطبعة الأكبٔ، إفريقيا الشرؽ، الدار البيضاء، ابؼغرب،  ػػػ 203
 .1523ص ،  مرجع سابقأندريو لالاند، ابؼوسوعة الفلسفية،  ػػػػ 204

. 29، ص 180، الشركة الوطنية للنشر كالتوزيع، ابعزائر، (د،ط)الربيع ميموف، نظرية القيم بُ الفكر ابؼعاصر بتُ النسبية كابؼطلقية، ػػػػ  205
. 1522، ص سابقرجع ـأندريو لالاند، ابؼوسوعة الفلسفية،  ػػػػ 206
 .213بصيل صليبا، ابؼعجم الفلسفي، مرجع سابق، ص  ػػػ 207



98 

 

ىذا كبقد مصطلح القيمة قد يػػػرد كاسم بؾرد، كحينها إما أف يتم توظيفو بابؼعتٌ الضيق للكلمة،    
اسع فتغدك العبارة طيعة مربوة، بيكن أف نستعتَ من خلببؽا كما يقوؿ كإما أف يوظف بابؼعتٌ الو

ابؼعتٌ البراؽ لصفات مثل ابػتَ، كلأحسن كابغق كالوجوب، كجدير كبصيل " :<رالف بارتن بيرم>
إف القيمة ّٔذا ابؼعتٌ : ، كبيكن القوؿ208"كمقدس كعادؿ، كأبظاء مثل السعادة كالرفاىية كابغضارة 

 تقابل أيضا ابؼعتٌ الآخر كىو ابعانب السلبي، حيث يػػرد ما ىو ضار، خاطئ كغتَ البراؽ أك الإبهابي
. 209(dis value)كيسمى بعدبٙ القيمة )...( ملزـ 

بؿكات كمقاييس "فتعرؼ بأنها : المجاؿ الاجتماعي كالتربومأما استعماؿ ىذه الكلمة بُ       
بؼوضوعات كابؼواقف الفردية كابعماعية من بككم ّٔا على الأفكار كالأشخاص كالأشياء كالأعماؿ كا

حيث جنسها كقيمتها كالرغبة ّٔا، أك من حيث سوءىا كعدـ قيمتها ككراىيتها، أك بُ منزلة معينة ما 
تصبح حكما شخصيا يتطابق : "كالقيمة ّٔذا ابؼعتٌ كما يقوؿ بؿمد ابعابرم. 210"بتُ ىذين ابغدين

ؽ، كىي القيم ابؼثالية التي تستعمل كمعايتَ لأحكاـ القيمة، بدرجة ما مع ما يراه آّتمع ختَا بالإطلب
. 211"كتوجو النشاط الأخلبقي

الذم يرفض التفرقة بتُ  >دكركابٙ<: كإبٔ ىذا ابؼوقف بييل الكثتَ من ابؼفكرين كعلماء الاجتماع، كػػػػػػ
بؾردة، لا يوجد ما  الذم يرل أف فكرة القيم أك الأخلبؽ الفردية ىي فكرة >بورديو<ابؼعايتَ كالقيم، ك

فالقيم بالنسبة إبٔ ابؼوقف . 212يطابقها بُ الواقع، كآّتمع ىو الشرط الضركرم لقيم الإنساف كأخلبقو
الاجتماعي إذا بؾموعة قوانتُ كمقاييس تنبثق من بصاعة ما، كتتخذ كمعايتَ للحكم على الأفعاؿ 

معايتَ اجتماعية ذات صبغة : "القيم بُ ىذا الصدد، >فؤاد البهي السيد<كالتصرفات، يقوؿ الدكتور 

                                                           

. 16بتَم رالف بارتن، أفاؽ القيمة، مرجع سابق، ص  ػػػػ 208
. 40، ص 1998رمضاف الصباغ، الأحكاـ التقوبيية بُ ابعماؿ كالأخلبؽ، الطبعة الأكبٔ، دار كفاء لدنا الطباعة كالنشر، الإسكندرية، مصر،  ػػػػ 209
 .28ص  ؽ،رضواف ريادة، كيفن جيو أكتل، صراع القيم بتُ الإسلبـ كالغرب، مرجع ساب ػػػػ 210

ة العربية، بؿمد عابد ابعابرم، العقل الأخلبقي العربي دراسة برليلية نقدية لنظم القيم بُ الثقافة العربية، الطبع الأكبٔ، مركز الدراسات الوحدػػػ  211
. 55، ص 2001بتَكت، لبناف، 

 .48، ص 2009، منشورات الاختلبؼ، ابعزائر، بصاؿ مفرج، أزمة القيم من مأزؽ الأخلبقيات إبٔ بصاليات الوجود، الطبعة الأكبٔ ػػػ 212
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انفعالية تتصل من قريب بابؼستويات ابػلقية التي تقدمها ابعماعة، كبيتصها الفرد من البيئة 
. 213"الاجتماعية، كيقيم منها موازين يزف ّٔا أفعالو كيتخذىا مرشدا يبصره

كالأشياء، كللتفاضل، كما  ابؼعيارم للؤفعاؿ ـكابؼلبحظ ضمن ىذه التعاريف، أف القيم إطار للتقيي   
أنها تأخذ دلالتها كتعبتَ عن قواعد أك بؿددات قياسية، تتوصل إليها ابعماعة بُ شكل سلم قيم، 

تتًتب فو تصاعدا من أضعفها إبٔ أقواىا، حتى يغدك ىذا السلم مرجعا للتميز بتُ السلوؾ ابؼرغوب 
. فيو كابؼرغوب عنو

الآتية من علوـ إنسانية بـتلفة تضفي على القيم  تلتعريفاكبيكن أف نلبحظ أيضا أف بصيع ىذه ا   
معناىا ابغديث، الذم بومل بكل تأكيد بعدا أخلبقيا، كىو آّاؿ الفلسفي الذم يعنينا ىنا، فما 

لويس لا <نسميو قيما كنتجو إليو بالقصد بُ دراستنا لا بىرج عن معتٌ القيم الأخلبقية التي يعتبرىا 
بٙ العقلية كابعمالية،لأنها تقوـ على احتًاـ الإنساف للئنساف بُ ذاتو كبُ ذات قيما تفوؽ الق" >فيل

.  214"الآخرين، كىي قيم تأبٌ بعدىا القيم الركحانية أك الدينية التي ىي أبظى القيم
ابؼعتٌ ابػلقي الذم يستحق أف يتطلع إليو ابؼرء "ػػػػػ  >طو عبد الربضاف<كقد تفيد ػػػ كما يعتقد    

، أم ما ينبغي ابعمع فيو بتُ استحقاؽ التوجيو 215"كبهتهد بُ الإتياف بأفعالو على مقتضاهبكليتو، 
كاستحقاؽ الفعل كالعمل، حتى إذا ما كانت ابؼطابقة بتُ الفعل كالصورة الغائية للختَ أكمل، كانت 

. قيمة الفعل أكبر
: ػػػػػ المقاربة المعيارية للقيمة 3
بأف القيم ليست بؾرد صفاتو عينية : لابٕ ابؼتنوع لكلمة قيمة بيكننا القوؿبهػػنػىاءن على التحديد الد     

كامنة بُ طبيعة الأقواؿ كالأفعاؿ بذعلها مطلوبة كمرغوبنا فيها فقط، كلا ىي بؾرد دكافع أك بؿركات 
للتفضيل كالاختيار بتُ إمكانيات متعددة، كلا ىي بؾرد خصاؿ بضيدة أك غتَ بضيدة يتصف ّٔا الفرد 

. كف خلقا لوفتك
                                                           

، القيم بُ الفكر الغربي رؤية كبرليل، دار الفكر العربي، الطبعة الأكبٔ، القاىرة،  ػػػػػ 213  .45، ص 2005عبد الودكد مكركـ

. 48/49الربيع ميموف، القيم بُ الفكر ابؼعاصر بتُ النسبية كابؼطلقية، مرجع سابق، ص ص  ػػػػ 214
 .11، ص 2001عبد الربضاف، تعددية القيم ما مداىا؟ كما حدكدىا؟ الطبعة الأكبٔ، ابؼطبعة كالوراقة الوطنية، مراكش، ابؼغرب، طو  ػػػػ 215
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أحكاـ معيارية تتضمن مثلب كأىدافا ضابطة للوجود الإنساب٘ فكرا كنظما "بل ىي بشكل عاـ     
معايتَ للسلوؾ : ، كّٔذا ابؼعتٌ تكوف القيم أيضا216"كبفارسة، كبؽا صفة الضركرة كالالتزاـ كالعمومية

، كىي بُ معياريتها بذسد 217الاجتماعي كالتدبتَ السياسي، كبؿددات لرؤية العابٓ كاستشراؼ ابؼطلق
ابؼثل السامية كالغايات العليا التي يسعي الإنساف إبٔ برقيقها، كمن ابؼهم الإبياف ّٔا كأحكاـ مطلقة 

بُ ذاتها، كنسبية بُ تعامل الوجود ّٔا، لأننا إذا نظرنا إليها بدنظور الغرب ابؼتسم بطابع النسبية 
   .كالصتَكرة لن نلبث أف نعمم الفوضى كالعدمية

 
 
 
 
 
 

 
 
 
 
 
 

                                                           

. 30رضواف ريادة، كيفن جيو أكتل، صراع القيم بتُ الإسلبـ كالغرب، مرجع سابق، ص  ػػػػػ 216
 .56بق، ص بؿمد عابد ابعابرم، العقل العربي الأخلبقي، مرجع سا ػػػػ 217
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 .إشكالية القيم في الفكر الغربي مقاربػة تػػػػأسػػػػيػػػػػسػػػيػػػػػة :ػػػػ المبحث الثاني

 :ػػػ القيمة كمشكلة الأساس 1
يستند الفعل الإنساب٘ إبٔ قيمة يقوـ عليها كيوجو سلوكو كاختياره من خلببؽا، بسثل ما بهب أف       

مقبولا أك مرفوضا، غتَ أنو ينبغي لنا أف نطرح مشكلة أساس  يكوف عليو، على أساسها يكوف فعلو
ذلك أف أكؿ ما بىتلط بو النظر الفلسفي بُ ىذا ابؼوضوع ىو التباس القيم ، (الأخػػلبقػػػػية)القيمة 

الأخلبقية بالعادات كالتقاليد أحيانا، كالتباس ابؼقتضيات القبلية بابؼقتضيات البعدية للقيمة، فقد 
لفعل بؾرد بؿاكاة لعادات كتقاليد سيئة راسخة بحيث لو تأملها الإنساف بعقلو لأقلع يكوف مبدأ ا

عنها، كقد يكوف مبدأ الفعل بعديا من قبيل التبرير الذم تقتضيو الظركؼ ابػارجية، كما بيكن أف 
الص نتصور أف ابؼقتضيات ابغقة للقيمة الأخلبقية إبما ىي ابؼقتضيات القبلية التي تصدر عن الفعل ابْ

.  ابؼتحرر من ربقة العادات كالتقاليد السيئة كالبواعث ابغسية ابؼادية
ليست مسألة جديدة، بل كانت من  ةإف مسألة الأساس الذم يبرر توجهنا القيمي بُ ابغقيق    

القضايا ابؼطركحة بُ الفكر الفلسفي القدبٙ كابغديث، فقد تساءؿ الفلبسفة كثتَا عن ابؼبدأ الذم 
عندما بككم على فعل ما بأنو ختَا أك شر؟  نستند عليو

أكطيفركف ػػػ )تردد ىذا الاستفهاـ تكرارا كمرارا بُ تاريخ الفكر الفلسفي، يذكر لنا أفلبطوف بُ بؿاكرة  
Euthyphron ) ُفسألو : "عندما التقاه بُ دار القضاء >أكطيفركف<ك  >سقراط<ابغوار الذم دار بت

المكاف، فأجابو بأف غرضو ىو إقامة دعوة الفجور في حق أبيو الطاعن عن السبب الذم جاء بو إلى ىذا 

                                                           

 على أساس ( ابْ...ابعمالية، ابؼنطقية الدينية )سنخصص ابغديث ىنا عن القيم الأخلبقية على سبيل ابؼثاؿ، لا الشموؿ أك الإقصاء للقيم الأخرل  ػػػػػػػ
العلم يبقي متلبزما مع القيم الأخرل أف الأخلبؽ أخذت حيزا كبتَا من اىتماـ الفلبسفة، فاعتتٌ ّٔا الفكر الفلسفي أبيا اعتػػناء، كعلى أساس أف ىذا 

، لأنو ىو ابؼقياس بُ برديد أخلبؽ الإنساف الذم بو بكدد نسب ابعماؿ كقواعد ابؼنطق الذم يوضح لنا معيار الصدؽ من غتَه (ابؼنطقية كابعمالية )
ىي بُ ابؼبدأ قيم مطلقة لكونها غتَ متجاكزة، فلب احد كعلى أساس أف القيم الأخلبقية تعلو على بصيع القيم الأخرل، لأنها لا تتوقف على أم منها، ك.

بٍ ىل بيكن  يستطيع أف يتجاىلها  كما أنها تستجيب بؼطامح الإنسانية كحتى القيم الأخرل تقوـ عليها كتقع برتها، فما الذم يعلو على العدؿ كابػتَ،
خوفا من ( من أمثاؿ الشعر التمثيلي)أفلبطوف من بصهوريتو بعض الفنانتُ  ابغديث عن قيم علمية أك بصالية بُ غياب بعد التسامي الأخلبقي، أبٓ يطرد

ابغماس إغوائهم للناس كإفسادىم لسلوكهم، كلكنو بُ ابؼقابل بقده يشيد ببعض الفنوف الأخلبقية الأخرل مثل الشعر ابؼلحمي لأنو يلهم العواطف ب
 .كالشجاعة
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في السن، الذم اقترؼ جريمة قتل غلاـ عنده، تستبد الدىشة بسقراط كيطلب من أكطيفركف تفسيرا لما 
: كيكوف بينهما ىذا الحوار إنو يفعل ذلك استجابة لأمر التقول أك المقدس،: ىو مقدـ عليو، فيقوؿ

: سقراط. بكل تأكيد: أكطيفركف. نا في التقي يا عزيزم أكطيفركف؟ ألاَ تحبو الآلهة جميعا ؟ما قوؿ: سقراط
، كيستمر 218"إنها تحبو لسبب كاحد، ىو أنو تقي: أكطيفركف. كىل تحبو لأنو تقي أـ تحبو لسبب آخر؟

. ابغوار
ترددت أصداؤه ك >أكطيفركف<يتحوؿ ىذا ابغوار بُ تاريخ الفكر الفلسفي إبٔ ما يسمى إحراج     

، ككذلك بُ الفكر الإسلبمي >برتراند راسل<ك  >كانط<ك >توماس الاكويتٍ<بُ الفكر الغربي لدم 
: لدم ابؼعتزلة كالأشاعرة، كصيغا الإحراج من جديد بُ بكو متكرر بُ صيغ بـتلفة

ق الله ؟ ػػػػػػ ىل يكوف فعلب مػػػا، ختَا أك شرا لأف الله أمر بو أـ لأنو يوافق العقل فأمر ب 
بأف ىذا الفعل حسن أك قبيح؟ العقل أـ الدين ؟ : ػػػػػػ ما الذم يؤسس القوؿ 

بػػارزتػػتُ  كجهػػػيتُعرؼ الفكر الغربي بُ إطار إبيانو بوجود مرجعيات مطلقة مؤسسة عموما     
 كجهة ترل أف الدين ىو الذم يؤسس الأخلبؽ، فما يأمر بو: "لتأسيس مشركعية القيم الأخلبقية

الدين ختَ كحسن كما ينهى عنو شر كقبح، كىذا كاضح خصوصا بُ الديانات السماكية من يهودية 
كمسيحية كإسلبـ، كىناؾ كجهة أخرل ترل أف أساس الأخلبؽ ىو العقل البشرم نفسو، ليس فقط 

يرتفع  لكونو قوة بسيز، بييز بطبعو كفطرتو بتُ ابػتَ كالشر كابغسن كالقبيح، بل أيضا لكونو يستطيع أف

                                                           

. 13،دار الفكر، ص 12لسفية للقيم الأخلبقية، بؾلة دراسات كأبحاث، الباب الأكؿ، العدد فهمي جدعاف، الأسس الدينية كالف: نقلب عن ػػػػ 218
 دالٌن، أحدهما ٌدافع عن الأساس العقلانً للقٌم الأخلاقٌة، والأخر ٌدافع عن  نإلى اتجاهً ةهنا بالإشار سنكتفً ـــ

ساس الذي تستند إلٌه القٌم الأخلاقٌة لا ٌستنفذ جمٌع الأساس الدٌــنً لها، مع العلم أن القول بهاتٌن الرؤٌتٌن فً شأن الأ

، ةالمواقف المتعلقة بالمسألة، لأن ثمة وجوها أخرى من النظر تردها إلى منابع أخرى، إما طبٌعٌة أو اجتماعٌة أو حدسانً

عة مذاهب وأراء رغم أنه لا ٌـمثل مدرسة بعٌنها أو نزعة خاصة، وإنما مجمو :مثلا( naturalism)فالتأسٌس الطبٌعانً 

أن الإنسان والأرض والكون جمٌعا أجزاء من طبٌعة واحدة كبرى، تسري علٌها »متنوعة ولكن أصحابه متفقون على 

قوانٌن واحدة، وتدرس بطرٌقة واحدة، ولابد لكل تفسٌر أن ٌقع فً نطاق ما هو طبٌعً، فلٌس وراء الطبٌعة شًء ولٌس 

، وهذا الكلام ٌعنً أن الفلسفة .(65المرجع سابق، ص  صلاح قنصوه،)« ٌمغٌر الخبرة الحسٌة مصدرا للمعرفة والق

الطبٌعانٌة تؤسس الحٌاة المعرفٌة والأخلاقٌة برمتها على الطبٌعة والخبرة  

ػػػػػ 
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، كبالتابٕ إمكانية ربط القيم الأخلبقية بدبدإ 220"ّٔذا التميز الفطرم إبٔ مستول التنظتَ العقلي
. كإلى ىنػػػػػػا لم تصل إشكالية أساس القيمة إلى حدتهايؤسسها  

لأف الاختلبؼ الواقع بُ ابؼسألة بقي يدكر بُ إطار الإبياف النسبي بوجود مرجعيات مطلقة       
تكاـ إليها، فالفكر الغربي ابؼادم رغم ماديتو الظاىرة بقي بُ مرحلة ما، يواجو الواقع بيكن الاح

تؤمن بوجود كليات كتعميمات تستند إبٔ الإبياف بوجود كل مادم ثابت متجاكز "بديتافيزيقا مػػا 
، كربدا بسبب ىذا الإبياف 221"للؤجزاء لو ىدؼ كغاية، كبوجود عقل إنساب٘ قادر على رصد كل ىذا

                                                           

. 38، ص 1997، مركز الدراسات الوحدة العربية، بتَكت، لبناف، ابعابرم ، قضايا بُ الفكر ابؼعاصر، الطبعة الأكبٔعابد  بؿمد ػػػػػ 220
 
 أن الفعل الأخلاقً لا قٌمة له إلا إذا حقق لذة أو منفعة  نالحسٌة، ومن هذا المنطلق ٌعتقد الفلاسفة الأخلاقٌون الطبٌعٌو

أنه موضوع لذة، بمعنى أن الخبرة السارة : فلكً نقول وفقا لهذه النظرٌات أن شٌئا ما ٌعد ذا قٌمة أو خٌرا هو أن نقول»

وجوهرٌا أو خٌرا فً ذاتها باعتبار الخٌر فٌه صفة جوهرٌة لازمـة، أما الخبرات التً لا تكون سارة تعتبر خٌرا أساسٌا 

فاٌزة أنور شكري، القٌم الأخلاقٌة بٌـن الفلسفة والعلم، بدون )« فلا تمثل خٌرا أساسٌا ولا تعتبر ذات قٌـمة، بل سلـبا للقٌمة

 ، طبعا وفقا لهذا المنطق فقد جعل أرستٌب القورٌنائى ــــ.(38، ص 2005طبعة، دار المعـرفة الجامعٌة، الإسكنـدرٌة 

ARISTIPPE  و  أبٌقور ــــ ( ق م 355، 435)ــــEPICURUS  مقٌاس خٌرٌة الأفعال فً السعادة ( ق م 280، 341)ـــ

لأخلاقً على مبدأ مذهبه ا( 1679، 1588)ـــ   T.HOBBESالغاٌة الأخٌرة للحٌاة، وأقام توماس هوبز ـــــ اباعتباره

كل إنسان ٌجب أن ٌسعى إلى تحقٌق : المحافظة على النفس وغرٌزة حب البقاء فهو من أنصار النزعة القائلـــــة

سعـــــادته ورغبــــاته   

فالإنسان مخلوق وفً طبٌعته حبه لنفسه والعمل لإسعادها وأن أساس أعماله الأثرة ولٌس »الخاصة، لأن خٌره فً ذلك 

ـ احمد أمٌن، الأخلاق، )« لا إلا من أجل نفسه ولٌس حبه جاره أو صدٌقه إلا ضربا خفٌا من ضروب حب النفـسٌعمل عم

، أما فلاسفة الحس الخلقً من أمثال لورد .(38، ص 1931الطبعة الثالثة، مطبعة دار الكتب المصرٌة، القاهرة، 

فقد ( 1747-1694)ــــ   hutchesonن ــــو فرنسٌس هاتشٌسو( 1713، 1671)ــــ  SCHAFTESBURY–شافتسبرى 

فً نطاق الوجدان والعاطفٌة، مؤكدٌن على فكرة أن الإنسان ٌمتلك حسا للخٌر الخلقً،  يجعلوا مركزٌة البحث الأخلاق

غرٌزٌة نمٌز بها بٌن الحق والباطل، فكل إنسان إذا عرض علٌه عمل تلهمه هذه القوة أنه خٌر »ٌمكن تشبٌهه بقوة باطنٌة 

أحمد أمٌن، )« شر وهذه القوة منحناها لنمٌز بها بٌن الخٌر والشر كما منحنا العٌن لنبصر بهـا والأذن لنسمع بها أو

ٌمكن القول عموما أن الطبٌعانٌة سعت إلى تفسٌر الأخلاق واستنباطها من الوجود (. 28الأخلاق، المرجع نفسه،ص 

اعلة معٌار خٌرٌة الأفعال فً اللذة والمنفعة أحٌانا والعاطفة و والوقائع منطلقة فً ذلك من تحلٌل طبٌعة الإنسان، ج

لٌست صفة خاصة صفة تبعث فً أنا الفاعل اهتماما أو مٌلا »أحٌانا أخرى، وبهذا المعنى تصبح القٌمة الأخلاقٌة  نالوجدا

العمدة فً فلسفة القٌمة،  عادل العوا،. ) «أو رغبة أو تعاطفا أو استحسانا أو تحبٌذا، بل القٌمة هً نزعتً أو عاطفتً

فالقٌمة الأخلاقٌة هً نزوع .( 623ـ 622، ص 1956والترجمة والنشر، دمشـق،  تالطبعة الأولى، طلاس للدراسا

 . الفاعل ووجدانه الذي ٌتعلق بأحد الأشٌاء، وهى وجود مرتبط بمٌولنا وحاجاتنا

  

 ػػػ

 .22نساف، مصدر سابق، ص لإ، الفلسفة ابؼادية كتفكيك ا ابؼستَم عبد الوىاب ػػػػػ 221
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ابعزئي بوجود أساس مرجعي ما، بٓ تبلغ إشكالية أساس القيمة بُ الفكر الغربي أكجها، أم حالة 
التعقيد كابغرج الذم لا منفذ منو، كلكن بعد تزايد معدلات العلمنة لدرجة بٓ يعد فيها أم أثر 
بغداثة بؼرجعية متجاكزة، تفاقمت ابؼعضلة أكثر، كأصبحت مهمة برديد أساس ثابت لأخلبؽ ما بعد ا

إذ بُ غياب ابؼرجعيات التقليدية من أين تستمد الأمػػة  222مهمة يائسة: كما تقوؿ جاكلتُ ركس
قيمها الأخلبقية ؟ ككيف ننهض بدثل ىذا ابؼشركع القيمي الذم أصبح حاجة ماسة كضركرة قصول 

. أكثر من أم كقت مضى ؟
الغربي حينما بدأ مشركعو التحديثي  ىو أف الإنساف:"كبفا زاد ابؼعضلة تعقيدا كما يقوؿ ابؼستَم   

كاف بفتلئا بالتفاؤؿ بشأنو، ككاف يتوقع أف بوقق لو ىذا ابؼشركع السعادة الكاملة، كحينما كانت 
، كبٓ يشعر بحجم 223"تظهر جوانب سلبية كاف يصنفها على أنها ظواىر ىامشية أك نتائج جانبية

الاستمرار بُ التًكيز على ابؼتتالية العلمانية ابؼادية الإشكاليات ابؼطركحة كالأزمة القيمية ابؼقبلة، كبً 
ابؼنفصلة عن القيمة، كبُ قلب ىذا الفراغ عندما تتكشف القيم كالأفعاؿ على أنها غتَ ذات أساس 

بدأت تطرح مسألة مبادئ العمل ابعديدة كأسسو، كيف بككم ؟ كمن أين نستمد منظومتنا القيمية ؟ 
كإذا جاز لنا ذلك فكيف بيكن حسم الصراع المحتمل بتُ أبناء أـ ينبغي أف نعيش بدكف قيم ؟ 

.  البشرية بُ غياب منظومة قيم دينية أك أخلبقية أك إنسانية ؟ 
الكبرل التي تنتظر حلولا مستعجلة بُ قلب بؾتمعات خلت منها  ةإف مثل ىذه الأسئل     

ماذا بيكن أف : نقد العقل المحض بُ كتابو >كانط<ابؼرجعيات تذكرنا بالأسئلة الثلبثة التي طرحها 
اعلم ؟ ماذا بهب أف أفعل؟ ماذا أمل ؟ فكيف بيكن أف بقيب بعد قرنتُ من الزمن عن السؤاؿ 

الثاب٘؟ 

                                                           

 .10، ص مرجع سابقجاكلتُ ركس ، الفكر الأخلبقي ابؼعاصر،  ػػػػ 222

 .40، العلمانية ابعزئية كالعلمانية الشاملة، آّلد الأكؿ، مصدر سابق، ص  ابؼستَم ػػػػػ عبد الوىاب 223
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، كتلكم ىي الإشكالية 224>جاكلتُ ركس<تلكم نواة من نول تساؤلاتنا ابؼعاصرة كما تقوؿ    
ىاب ابؼستَم بُ مصنفو العلمانية برت الأساسية بُ النموذج العلماب٘ كما يقوؿ مفكرنا عبد الو

أنو : الافتراض المطلق أك المسلمة النهائية التي لا تقبل النقاش في التصور العلماني الشامل ىيآّهر، إذ 

، 225مادم، عاـ متغير بشكل دائم/ماديا يخضعاف لقانوف طبيعي/لا كجود إلا لطبيعة مادية، كإنسانا طبيعيا
بٔ مبدإو مادم كاحد يسرم بُ الأجساـ، لا يقبل أم خصوصيات أك تفرد، فالظواىر ترد بُ النهاية إ

، قوانينو حتمية مطردة كآلية، كإذا كاف ىناؾ مبدأ ما، فهو القوة الدافعة لكل ابؼخلوقات  نظاـ صارـ
الدائرة بُ إطار التغتَ كالصتَكرة، إذا فلب ثبات بُ الطبيعة أك آّتمع أك الذات الإنسانية، كلا كجود 

سس مطلقة أك مركز تدكر حولو الأشياء، كىنا ينبهنا ابؼستَم إبٔ شيء استطاعت أف برققو لأ
العقلبنية ابؼادية ابعديدة أك ابؼادية السائلة كما بوب أف يسمها ، كىو بقاحها الكبتَ بُ القضاء على 

. 226قوانينهافكرة الأسس الدينية غتَ ابؼادية للمعرفة كالأخلبؽ، كاستبدابؽا بابؼادة ابؼتغتَة ك
كىفٍػقى ىذه الرؤية ابؼادية اللبمرجعية بً ضرب الإنساف انطولوجيا، فالإنساف كجود مادم متجسد     

بُ شكل بؾموعة من الدكافع البيولوجية كابعنسية، لا بىتلف عن غتَه من ابؼخلوقات الأعجمية 
الواحدة الكامنة بُ الأخرل كلا يستحق مركزية بُ الكوف، كمن ىنا بيكن التكلم عن الإنسانية 

الطبيعة، غتَ ابؼميزة كلا ابؼتجاكزة، بفا يعتٍ أف الإنساف مهساكو لغتَه من ابؼخلوقات التي تشاركو ىذا 
.  الوجود ابؼادم

بُ إطار ىذه ابغضارة ابؼادية التي تهاجم فكرة ابؼقدسات ابؼطلقة كابؼرجعيات النهائية، كتتبتٌ إرادة    
أين يكمن كجو : طلقة تبرز إشكالية القيم، كىنا قد يتساءؿ البعضالتسوية كمن بٍ النسبية ابٓ

. الإشكاؿ القيمي بُ ىذه الفلسفة ابؼادية ؟
إف الإجابة عن ىذا التساؤؿ تفرض علينا التذكتَ بالإطار ابؼفاىيمي للقيم، بدا ىي منظومة من    

ىا كجودا كعدما، ككأنها شرط بُ كل ابؼعايتَ كابؼطلقات العليا الثابتة التي تضعها حضارة ما كبرتكم إبٕ
                                                           

 .20مرجع سابق، ص  ركس ، الفكر الأخلبقي ابؼعاصر، جاكلتُ ػػػػػ 224

 . 130، ص 2000، العلمانية برت آّهر، الطبعة الأكبٔ، دار الفكر، دمشق،  ابؼستَم الوىاب عبد ػػػػ 225

 .18، ص 2003بعد ابغداثة، الطبعة الأكبٔ، منشورات دار الفكر، دمشق،  ابؼستَم ، فتحي التًيكي، ابغداة كما عبد الوىاب ػػػػػ 226
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تقوـ بُ نفس الإنساف : ">زكي بقيب بؿمود<كجود أك نظاـ يلبزـ الوجود، فهي كما يقوؿ الدكتور 
، كلكن 227"بالدكر الذم يقوـ بو الرباف بُ السفينة بهريها كيرسيها عن قصد مرسوـ كإبٔ ىدؼ معلوـ

كل ابؼادة شرطا كحيدا للحياة كالسلوؾ كالفكر ابغضارة الغربية بفلسفتها ابؼادية التي لا تقبل س
كابؼعرفة، كبُ إطار تبنيها لعلمانية شاملة، تستبعد كل اعتبارات دينية أك مرجعيات نهائية مهما كاف 
نوعها، تػقضي على القيمة قضاء مبرما، إذ كيف بيكن التكلم عن منظومة قيم أخلبقية أك إنسانية 

أف تستند إليها ؟ كلعل ىذا ما جعل الشكاؾ  ةنساؽ الأخلبقيموجهة بُ غياب أسس ثابتة بيكن للؤ
كيف بيكن تأسيس أنساؽ أخلبقية تتسم بالثبات كابؼطلقية : "ابؼاديتُ يطرحوف سؤابؽم الإشكابٕ

كالتجاكز بعد القضاء على الأخلبؽ ابؼسيحية التقليدية، كبعد سقوط كل شيء بُ قبضة       
.  228"الصتَكرة ؟

ساؽ الأخلبقية الثػابتػػة تستلزـ فكرة الأصل النهائي الثابت، كىذا الشرط الذم إف فكرة الأف    
يفرضو مفهوـ القيمة بهعلنا نقرر أف الفلسفة ابؼادية ليس فيها قيم بابؼعتٌ الذم بً برديده، إذ بُ 

غياب الشرط لا بيكن أف يتحقق ابؼشركط، كبُ غياب الأصل لا بيكن التكلم عن الفرع، من ىنا فإف 
 اتزداد تعػقػػيدا كإحراج( ابؼادية كالعلمانية كما بعد ابغداثة: الفلسفات)إشكالية القيػم بُ الفكر الغربػػػي 

أكثر كتصل إبٔ أقصى تعبتَاتها عندما تلغى الأسس الثابتة كتصفى ابؼرجعيات النهائية كتستبدؿ بعوابٓ 
بُ النسبي بدا ىو نسبي كليس بدا ىو  التفكتَ"متغتَة نسبية، فإرادة التغيتَ ابؼستمرة تفرض حتمية 

، كىو منطلق الرؤية العلمانية الشاملة 229"مطلق، كىي نسبية مطلقة بردد الوجود الإنساب٘ كالطبيعي
التي اكتسحت العابٓ كحولتو إبٔ مادة استعمالية، بحيث تػصبح كل الأمور متساكية كنسبية، ابغلبؿ 

ترفض التميز بتُ ابػتَ : "فلسفة كما يقوؿ ابؼستَميتساكل مع ابغراـ كابعميل مع القبيح، ك ىي 
.  230"كالشر أك بتُ العدؿ كالظلم كمن بٍ بتُ ابعميل كالقبيح 

                                                           

 . 12، ص ع سابقمرجصلبح قنصوه، نظرم القيم بُ الفكر ابؼعاصر،  ػػػػ 227

. 21مصدر سابق، ص  بعد ابغداثة، ابؼستَم، فتحي التًيكي، ابغداة كما عبد الوىاب ػػػػػ 228
 . 88، مصدر سابق، ص ؿابؼستَم، العلمانية ابعزئية كالعلبنية الشاملة، آّلد الأك عبد الوىاب ػػػػػ 229

 .177عبد الوىاب ابؼستَم، الثقافة كابؼنهج، مصدر سابق، ص  ػػػػػ 230
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كلكن بُ غياب التأسيس ابؼعيارم كاليقتُ الأخلبقي كإحلبؿ بؿلهما مقولتي النسبية كالتسوية       
ىو ابعمػيل كالصحػيح كابػػػػيػر  كيف بميز بتُ ابغق كالباطل، ابغسن كالقبيح، ابؼقدس كابؼدنس، كما

أصلب ؟  ألا تصبح كل الأمور متشأّة، كابؼفاىيم مبهمة؟ كمن بٍ تغيب آلية ابؼفاضلة كالاختيار، فلب 
إلا بُ دعوتها  <فيػػجل>بؾرد أكامر بُ صورة لغوية مضللة لا بذػػد قوتها بُ رأم "تغػػػدك القيم أف تكوف 

.  231"ءن أك أمرا بفا لا بيكن استخلبصوالانفعالية إبياء أك إيعازا، رجا
 
 
 :ػػػ مشكلة القيمة في المجتمعات العلمانية  2

تدكر مقاربة ابؼستَم للئشكالية ابؼتعلقة بالقيم بُ الفكر الغربي، بُ إطار رصده بؼتتالية       
بٔ ما بعد ، بوصفها مؤشرا لتصاعد معدلات العلمنة الشاملة من التحديث إبٔ ابغداثة إالعلػمػانػػية

مرحلة الإبياف الإنساب٘ ابؽيوماب٘ الذم يرتبط بدرجعية ما، كبوافظ  العلمانية ابعزئيةابغداثة، أم من 
مرحلة  العلمانية الشاملةعلى نبرة أخلبقية أك إنسانية أين يتم الصمت عن مفهوـ القيم ابؼطلقة، إبٔ 

                                                           

 . 25ػػػػػ صلبح قنصوه، نظرم القيم بُ الفكر ابؼعاصر، مرجع سابق، ص 231

 بُ اعتقاده تسبب تقد ػػ تداكؿ ىذا ابؼفهوـ ػػػ لأنو ػفمف عن الدكلة، كميرفض ابؼستَم اعتبار العلمانية بؾرد فكرة تاربىية تتأسس على مقولة فصل الد ػػػ
جوانبها السلبية، كيدعو بُ ابؼقابل إبٔ ضركرة قراءتها قراءة تركيبية أكثر عمقا، كالنظر إليها كمتتالية بُ تسطيح القضية كعدـ الوعي بحقيقة مضمونها ك

 (. ابعزئية كالشاملة: )آخذة بُ التحقق، كعلى ىذا الأساس بييز ابؼستَم بتُ نوعتُ من العلمانية

 صر عمليات فصل الدين عن مؤسسات الدكلة بُ آّاؿ السياسي كالاقتصادم، بسثل بُ رأم ابؼستَم نظرة بؿدكدة للواقع تح: العلمانية ابعزئية ػػػ
بر عنها كثتَا بفصل الكنيسة عن الدكلة، كالكنيسة ىنا ىي تعتٍ ػعرؤية جزئية للواقع تنطبق على السياسة كربدا الاقتصاد، كمه : "يعرفها ابؼستَم بقولو ىي

عبد الوىاب ابؼستَم، العلمانية ابعزئية كالعلمانية الشاملة، آّلد نقلب عن )، "ؤسستها ابؼختلفةابؼؤسسات الكهنوتية عموما، أما الدكلة فهي تعتٍ ـ
، كمن الواضح ىنا كيف ارتبطت العلمانية ابعزئية بابؼراحل الأكبٔ لتطور عملية العلمانية الغربية، حيث كاف من ابؼتعذر (471الثاب٘، مصدر سابق، ص 

كاحدة، فالدكلة بٓ تكن قوية بدا يكفى من حيث امتلكها للآليات كابؼؤسسات التي بسكّْنها من بؿاصرة ابؼواطن كعلمنة  تطبيق صورة الفصل الشامل مرة
تلزـ الصمت بشأف ابؼرجعية الأخلبقية كالأبعاد الكلية كالنهائية للمجتمع كلسلوؾ الفرد بُ حياتو ابػاصة كبُ : " بصيع قطاعات ابغياة، بؽذا يقوؿ ابؼستَم

  (. 471عبد الوىاب ابؼستَم، العلمانية ابعزئية كالعلمانية الشاملة، آّلد الثاب٘، مصدر سابق، ص )، "من جوانب حياتو العامة كثتَ
 

 
صعيد معدؿ كّْنها من تىـ بعد تغوُّؿ الدكلة على حد تعبتَ ابؼستَم كتطور مؤسساتها الأمنية كالإعلبمية كالتًبوية ابؼختلفة التي : العلمانية الشاملة ػػػ

عتٍ تقويض العلمنة، بً بذاكز السياسة كالاقتصاد كعيمًمى النموذج العلماب٘ بصورة كاسحة، حيث بٓ يعد بالإمكاف ابغديث عن فصل ىذا عن ذاؾ، بفا م
ؤية شاملة للكوف بكل مستوياتو بيكن أف نسميها العلمانية العدمية كىي ر: " مرحلة الصلببة كالتحوؿ إبٔ مرحلة السيولة أك العدمية، بؽذا يقوؿ ابؼستَم
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ما أدل "فكك كالتشيؤ بُ أبعد حدكدىا، السيولة ابؼطلقة حيث تطفوا اللبمركزية كتظهر علبمات الت
لفصل القيمة عن ابغياة كابؼتتالية ابؼنبثقة عن ذلك من تطور العلم ابؼنفصل عن القيمة، كابعسد 

 .232"ابؼنفصل عن القيمة كابغياة ابؼنفصلة عن القيمة
بغي كلفهم ىذا التحوؿ بُ الفكر الغربي كانعكاسات ذلك على مقولة القيم، طور ابؼستَم مصط    

ابؼادية القدبية الصلبة كابؼادية ابعديدة السائلة، معتبرا أف الانتقاؿ من مرحلة الصلببة إبٔ مرحلة 
السيولة ىو انتقاؿ من الإبياف النسبي بدرجعية متجاكزة كبوجود مركز ما، إبٔ الثورة ضد تلك ابؼيتافيزيقا 

يرم تناقضات ىذا الفكر الغربي بكل إبيانها بالثبات كالتجاكز كالإنسانية، من ىنا يتًصد ابؼس
العلمانية  تكمشاكلو التي لا تنتهي، فيبدأ بعرض إحدل ابؼشكلبت ابعوىرية التي تثػػيػرىا آّتمعا

ما، كبُ  ةكالتي مازاؿ بعض أفردىا يؤمنوف بوجود مطلقات إنسانية كأخلبقيػػػػ( الرأبظالية كالاشتًاكية)
كامػػػػنة، لا تعتًؼ بدثل ىذه القيم ابؼتجاكزة، فما حدث  الوقت نفسو يدكركف بُ إطار مرجعية مادية

ىو أف بعض بؾالات ابغياة العامة كحسب بست علمنتها : "بُ تاريخ الفكر الغربي يقوؿ ابؼستَم
لبعض الوقت، كظلت ابغياة ابػاصة كعابٓ القيم النهائية الدائرة الكبتَة إبٔ عهد قريب جدا بؿكومة 

بٙ العلمانية التي تستند بُ كاقع الأمر إبٔ مطلقات إنسانية أخلبقية أك بالقيم ابؼسيحية، أك بالق
، كىذا يعتٍ أف الإنساف بُ ابؼراحل الأكبٔ بؼتتالية العلمانية، بٓ تكن 233"مطلقات مسيحية متخفية

 الدكلة العلمانية قد فرضت قبضتها ابغديدية كرؤيتها ابؼادية السائلة بعد، لأنها لا تزاؿ صغتَة كبٓ تطور
: كسائل تغوبؽا بعد من إعلبـ كاقتصاد بػمًا بيكّْن بؽا من فرض قبضتها ابغديدية الشاملة يقوؿ ابؼستَم

نسمها علمانية جزئية لأف الدكلة التي يشتَ إليها التعريف ىي دكلة صغتَة بٓ تكن تغولَّت بعد، كبٓ "

                                                                                                                                                                                     

انب ابغياة كبؾالاتو، لا تفصل فقط الدين عن الدكلة كعن بعض جوانب ابغياة العامة، كإبما تفصل كل القيم الدينية كالأخلبقية كالإنسانية عن كل جو
، العلمانية ابعزئية  ابؼستَم عبد الوىاب")ف العابٓ اما عالعامة بُ بادئ الأمر بٍ عن كل جوانب ابغياة ابػاصة بُ نهايتو، إبٔ أف يتم نزع القداسة بً

التي بسنح الوجود الثبات كابؼركزية، كىو ما  ة، كنزع القداسة ىنا يعتٍ بذاكز ابؼرجعيات ابؼتعابٕ(472، مصدر سابق، صالثاب٘كالعلمانية الشاملة، آّلد 
. حصل فعلب حيث ظهرت الفلسفات التفكيكية كالعدمية كما بعد حداثية

 .384، ص2008أبضد ثابت، رؤل العابٓ عند ابؼستَم، بؾلة أكراؽ فلسفية، العدد التاسع عشر، منتدل سور الأزبكية، القاىرة، مصر،  ػػػػػ232

 

 .37عبد الوىاب ابؼستَم ، العلمانية ابعزئية كالعلمانية الشاملة، آّلد الأكؿ، مصدر سابق، ص  ػػػػػ 233
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ػنها ـ كّْ ، بفا 234"ف بؿاصرة ابؼواطن أينما كافتكن قد طورت مؤسساتها التًبوية كالأمنية ابؼختلفة التي بسي
ترؾ ىامشا كاسعا للحرية الداخلية للؤفراد بُ أف بولموا كبوبوا كيؤمنوا كيعيشوا بُ كجدانهم كتراثهم 

 .الثقابُ كعقائدىم الدينية ابؼتوارثة رغم ابؼرجعية ابؼادية الكامنة التي كانوا يدكركف بُ إطارىا
لفكر الغربي، إذ بُ اللحظة التي تدعي فيها ابغضارة الغريبة أنها كىذه مفارقة فاضحة بُ تاريخ ا      

فكر عقلبب٘ استنػارم متحرر، كمنهج علمي يفسر الوجود تفستَا بذريبيا بؿايدا بذد نفسها برتفظ 
بتُ أف الانطولوجيا "حتُ  >نيتػػشو>بلمسة ميتافيزيقية كعناصر متجاكزة للمادة، كىو ما انتبو إليو 

ػ حتى بعد ظهور العقلبنية ابؼادية ػػػػػ احتفظت بضًلبؿ الإلو على ىيئة ىذا الإبياف بالكل الغربية  ػػػػ
ابؼادم الثابت ابؼتجاكز ذم ابؽدؼ، كحينها نادم بإزالة ظًلبؿ الإلو بساما كالتخلي عن ابؼيتافيزيقا التي 

ية كعابؼا متجاكزا لعابؼنا تعتٍ التخلي عن البحث عن ابغقيقة ذاتها، فابغقيقة تستدعي الثبات كالكلػػػػ
، كلعل إصرار الإنساف الغربي على إبهاد معتٌ بغياتو كانشغالو بدصتَه كحسو ابػلقي 235"ابؼػػػػػػػػادم

عن التمسك الإنساني الهيوماني كابعمابٕ، كشعوره الدائم بالقلق كالاغتًاب ىو تعبتَ بُ اعتقاد ابؼستَم 
ستغلاؿ كمساكاة الإنساف بأخيو الإنساف، كىي مطلقات تشكل بالمطلقات الإنسانية مثل العدالة كمنع الا

كاحد حلوبٕ كموب٘ مادم غتَ : "، ككأبما ىناؾ بموذجاف236حقبتها البطولػػيةجوىر الاشتراكية في 
، الأكؿ متمركز حوؿ الإنساف 237"متجاكز كالآخر يدكر بُ إطار مرجعية متجاكزة داخل إطار مادم

متع بوجود ثابت بُ الكوف يستمد يقينو من مرجعيتو ابؼتجاكزة كشعوره كائنان اجتماعيأن يت قباعتبار
الدائم بوجود ضامن ميتافيزيقي ما، حتى لو كاف متخفيا كلكنو موجود كينبغي احتًامو، بؽذا كاف من 

أف بقد رأبظاليا يؤمن بشكل كامل بالقيم النفعية للسوؽ، كلكنو يدافع : " ابؼمكن كما يقوؿ ابؼستَم

                                                           
. 471نية ابعزئية كالعلمانية الشاملة، آّلد الثاب٘، مصدر سابق، ص ػػػ عبد الوىاب ابؼستَم ، العلما 234

 .22ابؼستَم ، الفلسفة ابؼادية كتفكيك الإنساف، مصدر سابق، ص  عبد الوىاب ػػػػػػػ 235

سيطر على ابغزب كجهاز الدكلة، رغم كىي ابغقبة الاشتًاكية كابؼاركسية ابتداء من أكاخر القرف التاسع عشر، حينما كانت العناصر الثورية ابؼثالية ت ػػػػػ
يتحركوف داخل إطار علماب٘ كاحدم مادم، بفا يعتٍ أنو حتى الاشتًاكية بُ حقبتها البطولية كانت بروم " بتَيا"ك" ستالتُ"كجود أطراؼ من أمثاؿ 

  .كاحد متمركز حوؿ الإنساف، كأخر كؿ ابؼادة داخلها التناقض نفسو الكامن بُ ابغضارة العلمانية من عصر النهضة ك التي يتصارع داخلها بموذجاف 
. 76صابؼصدر نفسو، عبد الوىاب ابؼستَم ، الفلسفة ابؼادية كتفكيك الإنساف،  ػػػػػػ 236
  .76ابؼصدر نفسو، ص  ػػػػػ 237
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، كالثاب٘ متًكز حوؿ ابؼادة مسلم بؽا بالأسبقية كالتبعية ابؼطلقة حتى 238"مؤسسة الأسرة بشراسة عن
بُ أحلبمو ككجدانو إف بقي لو كجداف، بفا يعتٍ إلغاء الأسس كابغدكد كرفع الكليات كالثوابت 

 .كالتحرؾ داخل إطار كاحد ىو ابؼادة الصارمة التي تتسم بالسيولة كالنسبية كالتسوية
ب ىذا التناقض الفاضح كالتيػىهىاف المحتَ بتُ رغبة تلح على الاحتفاظ بشيء من الإلو كلو من قل    

ظًلبلو، كإرادة بؿايدة تصر على مقولة التجاكز، يتولد الاستشكاؿ القيمي كيبدأ الصراع ابػاص 
كجود قيم مطلقة ابغديثة، فإذا كاف ىناؾ إبياف ب( الرأبظالية كالاشتًاكية)بالقيمة بُ آّتمعات العلمانية 

بُ إطار مرجعية مادية متجاكزة، فمن أين تستمد ىذه ابؼادية ابؼتجاكزة القيم ابؼطلقة؟ كمن ذا الذم 
 يبرر ىذه القيم ؟

ككيف بيكن للعقل بُ إطار ىذه ابؼادية ابؼتجاكزة أف يفرؽ بتُ ما ىو أخلبقي، كبتُ ما ىو غتَ 
الطبيعة، فهو قادر على رصد الواقع ابؼادم كالتعامل /ادةأخلبقي؟ فالعقل إذا كانت مرجعيتو النهائية ابٓ

معو بابؼلبحظة كالتجربة كابغسابات الكمية، كلكنو عاجز بساما عن أف يزكدنا بدا ينبغي فعلو كما 
 .يستحسن تركو بُ حياتنا القيمية ؟  

لبديلة، التي اىتدل   كالإجابة عن ىذه الأسئلة بُ إطار ابؼرجعية ابؼادية ابعديدة كفاعلية التعويض ا    
إليها  الفكر الغربي، كمحاكلتو التأسيس بؼقولات التطور ابؼادم كالعلم الوضعي كاقتصاديات السوؽ 
كالدبيقراطية، ىػػػو الأغلبية العددية أك العلم الطبيعي ابؼنفصل عن القيمة الذم يسوم بتُ الإنساف 

 .لزمنيةكالطبيعة، أك أم إجراءات بؿايدة كمسايرة لصتَكرتنا ا
أكثر بفا تقدـ من ابغلوؿ، فماذا  ؿبزلق من ابؼشاؾ: كلكن ىذه الإجابة كما يقوؿ ابؼستَم      

ابؼتحررة الاستغناء بساما عن مفهوـ الطبيعة البشرية  ةبودث مثلب لو قررت ىذه الأغلبية الطليعي
اذا لو قررت ابؼتجاكزة كبدأت بركم على البشر من منظور حلوبٕ كموب٘ كاحدم مادم خالص؟ ـ

ابؼتسلحة بالرؤية العلمانية ابؼادية ضركرة التخلص من ابؼرضي الذين لا يرجى       ةىذه الأغلبي

                                                           

 .37عبد الوىاب ابؼستَم ، العلمانية ابعزئية كالعلمانية الشاملة، آّلد الأكؿ، مصدر سابق، ص ػػػػػػ 238
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قانوف التعقيم بؼنع بعض  1933عاـ "مثلما فعلت النازية الأبؼانية التي أصدرت  239شفاؤىػػػػم ؟
بالفعل بً تعقيم أربعة مئة ابؼرضى كابؼعوقتُ كابؼرضى النفسيتُ كأصحاب العمى كالصمم من التكاثر، ك

المحايدة، بٍ أليس من حق أم بؾتمع يدكر بُ  ت،  ككاف ذلك باسم الإجراءا240"ألف مواطن أبؼاب٘
إطار ىذه ابؼادية السائلة كابغلولية الكمونية أف يقرر أم قرار مادم دكف العودة إبٔ قيم إنسانية 

الاستغراؽ بُ اللذات كابؼنافع كالإشباع الفورم مفارقة، مثل الإنسانية أك العدالة أك الإنصاؼ، كأثركا 
الذم لا يقبل أم إرجاء أك حرماف غيبي باسم الإلو أك أم مطلقات ميتافيزيقية ؟ مثلما حدث بُ 

العنىافى للحريات ابؼطلقة حيث بً تقويض ابؼطلقات  <غورباشوؼ>الإبراد السوفيتي حينما أطلق 
ندفعت ابعماىتَ السوفيتية بكامل طاقاتها بكو برقيق اللذات، الاشتًاكية كالتًاث القومي بفا تبقى، كا

من استهلبؾ كاسع للمشركبات الكحولية كتهافت على ابعنس، فازداد عدد البغايا بتُ ابؼهاجرين 
السوفيت إبٔ إسرائيل بعدما أصبحن ينظرف إبٔ ىذا الفعل نشاطا جسديا اقتصاديا كغتَه من 

توظيفو اقتصاديا بطريقة برقق اللذة للمستهلك كابؼنفعة للمنتج، الأنشطة الاقتصادية الأخرل بيكن 
كبروؿ ىذا النشاط ابعنسي فعلب إبٔ عمل كمصدرو للربح برضا من الأزكاج كالأىل، الأمر الذم يدؿُّ 
ػػػػػ كما يصف ابؼسرم ػػػػػ على تغيتَ كبتَ بُ ابؼنظومة الاشتًاكية بعد تراجع ابؼطلقات كىيمنة الواحدية 

 . 241ية كمرجعية مطلقةابؼاد
يذكرنا ابؼسرم بدأزؽ الفكر الغربي بُ كضعو اللبقػيمي كما آؿ إليو من نتائج سلبية، كإف أمد الفرد      

بالباعث على التطور ابؼادم كالتقتٍ، لكنو كعلبمة فارقة بٓ يستطع أف بيده بدنهج فكرم أك بموذج 
يار القيم كحالة التصدع كالقلق الذم يعيشو تفستَم كلي كاضح ابؼعابٓ بيكنو من مواجهة حالة انو

فعندما ينسلخ بؾتمع ما عن إنسانيتو كيفقد بؿدداتو ابؼعيارية فلب يركن إبٔ أم سلطة متعالية آك 
 .ةمرجعية ثابتة يتصدع يقينو الشخصي كيصبح عرضة بؼثل ىذه الاىتزازات الأخلبقي

                                                           

. 77، الفلسفة ابؼادية كتفكيك الإنساف، مصدر سابق، ص ابؼستَم ػػ عبد الوىابػػػػػ 239
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، فراح ةالقيمية الكامنة، الظاىرة منها كالباطتٍلقد انتبو ابؼستَم بذكاء حاد بؼثل ىذه ابؼعضلبت      
يثتَىا بُ أكثر من مرة بُ العديد من مقالاتو كمؤلفاتو، بؿذرا من نتائجها كداعيا بُ الوقت نفسو إبٔ 

ضركرة بناء منظومة من القيم الإنسانية ابؼشتًكة من شأنها أف تصوف الإنساف ابؼعاصر من سقطاتو 
ذر يهديو إبٔ الأمن الانطولوجي الذم فقده، فقد أشار إبٔ مشكلة ، بكو تدبتَ مسلك حقكعذابات

، متسائلب بُ المجهر العلمانية تحتأساس القيمة كمعيارىا بُ النموذج العلماب٘ الشامل بُ مؤلفو 
كيف يمكن الاتفاؽ على ابؼادة، /إطار ىذا النموذج ابؼادم الصّْرؼ الذم لا يعتًؼ إلا بالطبيعة

مادة محايدة /المادة تنتج مجموعة من القيم أـ أنها طبيعة/المادة ؟ كىل ىذه الطبيعة/مضموف ىذه الطبيعة
لا تكترث بالقيمة، كلا تنتج سول حركة دائرية متواترة ؟ كلماذا يجب أف نعتبر تدمير العالم شرا كتسخيره 

المادية  الفلسفة، كما أشار مفكرنا بُ كتابو 242؟ خيرا ؟ كما ىو الأساس الفلسفي لهذا الافتراض

إبٔ الصراع ابغاد ابػاص بالقيمة بُ آّتمعات العلمانية الرأبظالية كالاشتًاكية، كأشار  كتفكيك الإنساف
، كما طرح ابؼستَم أيضا بُ ابُ الكتاب نفسو إبٔ إشكالية انفصاؿ القيمة عن العلم كالتكنولوجي

لإشكالية التي تواجو الدبيقراطية فيما بصلة من التساؤلات ا دراسات معرفية في الحداثة الغربيةمصنَّفو 
 .بىص بؾموعة القيم التي بركم الدبيقراطية ذاتها

 قعلى مدار رحلتو الفكرية كبفارستو النقدية قاـ ابؼسرم إذنا بتحليل نقدم للفكر الغربي كبموذج    
امو ابؼعربُ الذم أصبح يشتَ إبٔ دلالات عميقة، ىي التشظي الصارخ بُ أسسو كالتناقض بُ نظ
القيمي، من ىنا تبرز أبنية الطرح ابؼستَم سواء بُ نقده للفكر الغربي بُ رؤيتو للقيم كالأسس 

ابؼفقودة، أك بُ عرضػػو لطرح بديل نابع من مرجعية متجاكزة، ضمن أفق التأسيس لرؤية إسلبمية 
فصل القيمة عن باعتبارىا بؾهودان يرمي إبٔ إعلبء صوت ابؼثل العليا كالقيم الإنسانية، بعد مأزؽ 

منطلق إبياب٘ أساسو ابػوؼ على الإنساف من فقداف مركزه الذم تنكره "الوجود كالفكر كالسلوؾ من
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، كمن منطلق إنساب٘ يسعى إبٔ برقيق كحدة إنسانية "243بركمػػػػػػػيثػػػاابغداثة كىي تأخذ شكلب 
.  ايش مستقر كسعيدمشتًكة برتـً الآخر مهما كاف لونو أك جنسو أك عقيدتو بغرض  برقيق تع

 .
: ػػػ العلػػػم كإشكػػػالية القيػػػػػم 3

الغربي، ازداد الإبياف بالعلم كأصبح بيثل الأداة السحرية  عبعد الثورة العلمية التي شهدىا آّتم    
العلم النظرم بوصفو غاية بُ حد ذاتو، بل "بغل مشكلبت ابعوع كالفقر، كبٓ يعد العلم ّٔذا ابؼعتٌ 

،خاصة كأف ابغاجة إليو أصبحت ماسة أكثر 244"ملي الذم يهدؼ أساسا إبٔ تغيػر العابٓالعلم الع
من أم كقت مضى، فما شهده آّتمع الغربي بُ إطار مشركعو ابغداثي من بمو للمدف كبرريك 

لعجلة التجارة كالصناعة، كتطور لصناعة التعدين كالأسلحة النارية كالباركد، كأثر الكشوفات ابعغرافية، 
فهو . زز الثقة بالعلم أكثر كجعلو القيمة ابؼطلقة التي تغنينا عن التعلق بدا سواىا من القيم الأخرلع

ابعواب عما تطرحو الفلسفة من مشاكل كيدعونا الدين إبٔ الإبياف بػػو "الوسيلة التي بيكن أف تقدـ لنا 
عتبار مناىجو كتطلب الأخلبؽ ابػضوع لو بُ سلوكنا، لذلك بهب علينا أف نأخذ بعتُ الا

.  245"كموضوعيتو بُ كل ميداف
كنصب مكانها  اموت ابؼيتافيزيق( 1798،1870) <أكجست كونت>بُ ىذه الأجواء أعلن 

بُ كتبو بُ علم الاجتماع كعلم النفس عن  <ىربرت سبنسر>"بديلب بظاه العلم الوضعي كصرح 
بُ دراساتهم بُ علم  >نيك>ك <أدلر>ك >فركيد>إبيانو بالتقدـ على أساس العلم كالعقل، كظهر 

كنظرياتو بُ  <داركين>بُ علم الاجتماع، ك >إمػػيل دركهايم<ك <فيػػػبر>ك <ماركس>النفس ك
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النشوء كالارتقاء،ً ليػػقرّْرً ىؤلاء بصيعهم مبدأ التقدـ كالتطور على أساس العلم كالعقل فقط، كلينصبوا 
. ، بؿايدة كغتَ بؿدكدة 246"آبؽة جديدة

دم ىذا ابؼدرؾ العلمي المحايد إبٔ بررير الإنساف كبرقيق سعادتو الكاملة، أدل  عوض أف يؤ لكن 
ما لا بيكن السكوت ( الأخلبقية كالإنسانية)إبٔ استعباده كتشيػئو، كبات يطرح من ابؼشاكل القيمية 

سة عنو، فقد اقتًف تطوره ابؽائل بُ ميداف الطب كالبيولوجيا، كتكنولوجيا الاتصاؿ كالإعلبـ كابؽند
. كالفضاء إبٔ نتائج تتعارض على طوؿ ابػط مع القيم الدينية كالأخلبقية كالإنسانية 

فالانتهاكات ابػطتَة التي بسارس سرا بُ ابؼخابر العلمية، كابؼؤسسات البحثية السرية من بذارب 
كالأعراؼ تسيء إبٔ حياة ككرامة الإنساف، كالإحراج ابؼتزايد الذم تسببو التطبيقات العلمية للؤخلبؽ 

أثار ردكد فعل قوية تطالب بنوع من الرقابة القيمية، كبإخضاع العلم كمنتجاتو للمعايتَ الأخلبقية 
برغم ىيمنة الرؤية العلمانية الإمبريالية الشاملة على الإنساف : "يقوؿ الدكتور عبد الوىاب ابؼستَم

ىا للعابٓ كبروبؽا ابؼنفعة ابؼادية كالقوة ، كبرغم حوسلتالغربي بجانبها ابؼادم ابغيادم الأدابٌ كالداركيتٍ
إبٔ قيمة مطلقة متجاكزة للختَ كالشر، إلا أف ىناؾ من لا يتقبل ىذه الرؤية كلا يذعن بؽا كيثتَ قضايا 

كمن أىمها قضية تطبيق المعايير العلمية المنفصلة عن مهمة ذات طابع أخلبقي كإنساب٘، 
كلكن ماذا يعتٍ ىذا الكلبـ؟  247"القيمة

ىذه ابغالة من الاعتًاض من جهة كالاىتماـ ابؼتزايد بدوضوع القيم بُ آّتمعات ابؼعاصرة من      
جهة أخرل، لا تعبر إلا عن شيء كاحد كىو الرغبة القوية بُ العودة إبٔ القيم كما تصف ابؼفكرة 

دك أنو كل شيء اليوـ يب: " ابؼعاصر، تقوؿ مبُ كتأّا الفكر الأخلبؽ >جاكلين ركس>الفرنسية 
يعلن العودة إبٔ الأخلبؽ، ظهور أخلبؽ حيوية كأخرل نظرية بذػارية، كإضفاء الصبغة الأخلبقية على 
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البيئة، فكل يوـ بقد قطاعا جديدا من قطاعات ابغياة  تالشؤكف السياسية كالاىتماـ ابؼتزايد بأخلبقيا
       .   248ينفتح أماـ مسألة الواجب

عاصرة حتُ تتصرؼ كىفػػػقٍى مبادئها الأخلبقية كالإنسانية فإنها تعارض كىنا تظهر مأساة آّتمعات ابٓ
أف ابؼعرفة العلمية لا تشتمل على أمٌ أجزاء معيارية، كمن ىنا فإف ) مبدأ تقدمها المحايد الذم أعلنتو 

د ، لتج( بتُ القيم كالعلم تضر بالقيم، لأنها تؤدم إبٔ سلب القيم طابعها الأمرم ابؼعيارم ةابؼوازا
نفسها بُ مواجهة مأزؽ عصرىا، ىل بهب عليها أف تواصل منطق تقدمها ابؼنفصل عن القيمة 

كتؤدم عملها بكفاءة عالية بؿايدة أـ تتحمل مسؤكليتها الأخلبقية كتراعي ابغد القيمي ابؼطلوب فيما 
 ؟  تتأتيو من أفعاؿ ك سلوكيا

ق التجاكزات اللبأخلبقية ابغاصلة بُ يسوؽ عبد الوىاب ابؼستَم مثالا كاضحا عن مثل ىذ        
تاريخ ابغضارة الغربية، كالتي كانت بُ ابغقيقة موجودة على الدكاـ كلكنها تعود إبٔ الظهور من جديد 

التجريبية ابؼنفصلة عن القيمة كالتي تتواجو فيها ابؼبادئ ابؼتناقضة  تعبر التطورات العلمية كالإجراءا
النازيتُ داخل معسكرات الإبػػػادة  ؤكلية الأخلبقية للعلماء التنفيذيتُيتبلور ابؼثاؿ ىنا بُ قضية ابؼس

يقوـ فيها العلماء النازيوف بتجارب علمية كاف النظاـ النازم بدثابة يتوبػػيا تكنولوجيا تكنوقراطية حػقػة، 
ضائهم على المعتقلين، كلكنها تجارب خالية تماما من أم اعتبارات إنسانية، كأف يتم استئصاؿ بعض أع

دكف تخدير أك يعرضوف لغازات سامة في عماليات إختبارية أك تطبق عليهم تجارب التجميد لمعرفة مدة 
مقاكمتهم كما الذم يمكن صنعو لإطالة حياة الطيارين الذين يسقطوف في مياه متجمدة، كفي الأخير يتم 

كما  كابؼشكلة الأخلبقية ىنا، 249قتل من بقي منهم حػػػيػِّا حتى لا يتحولوا إلى شهود مزعجين فيما بعد
يوضح ابؼستَم ىو أف ىناؾ من كاف يقوـ ّٔذه التجارب العلمية كىو منطلق من منظور ترشيدم 

مادم خالص  منفصل بساما عن القيمة، معتقدا أنو بٓ يكن سول موظَّف يؤدم عملو بكفاءة كينفذ 
ين بالولاء إلا للدكلة أك الوطن ما يصدر إليو من أكامر كلا يتساءؿ عن أم مضموف أخلبقي، لا يد
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كالإنسانية كيعتقد بأف  ةالذم ينتمي إليو، كلكن بُ ابؼقابل ىناؾ من يؤمن بابؼطلقات الأخلبقي
الإنساف كائن عاقل كبهب عليو أف يتحمل مسؤكليتو الأخلبقية كاملة كأف يقف ضد ىذه التصرفات 

لواضح  ىنا كيف احدث النموذج العلماب٘ من ا.  250اللبإنسانية حتى كلو كانت باسم العلم المحايد
تصادـ بُ القيم، فعندما يتزعزع الأساس العقائدم بسبب مؤثرات جديدة تضعف قوة ( الشامل)

التصدم لدل الأفراد كيتًاجع مؤشر الإبياف الذابٌ لديهم تدرجيا، كيظهر داخل آّتمع جيل جديد 
كىو ما حصل بُ تاريخ ابغضارة الغربية، فبعد  بومل قيم كرؤية معرفية جديدة، كلكنها قلقة كمضطربة

التوجو العلماب٘ الذم سلكتو ىذه ابغضارة من خلبؿ الفصل ابؼتواصل بؼظاىر ثقافتها عن ابؼطلقات 
، اختلت بوصلة القيم نتيجة (ابغديثة)الدينية كالإنسانية كالتًشيد ابؼادم كالولاء ابؼطلق لقيم الدكلة 

بفا أدل إبٔ اضطراب كجداف ( مادية)كإعلبء قيم أخرل ( ية، أخلبقيةدينية، إنساف)فصل قيم معينة 
الإنساف الغربي بذلى بُ حالة القلق كالشعور بتأنيب الضمتَ كما يظهر بُ ابؼثاؿ الذم ذكره عبد 

ىل ينبغي الولاء لقيم الدكلة ابغديثة كعلومها المحايدة ابؼنفصلة عن القيمة أـ ينبغي : الوىاب ابؼستَم
. نداء الضمتَ الداخلي كبرمل ابؼسؤكلية الأخلبقية؟لإنصات ؿ

ىذا كإذا بذاكزنا ىذا الاختلبؼ ابغاصل داخل النموذج ابؼعربُ العلماب٘ الغربي كالذم يكشف      
عن مفاصل القصور الكامنة فيو، فحتما سوؼ نتساءؿ عن مشركعية استخداـ تلك النتائج العلمية 

ية ؟ ىل ينبغي قبوبؽا كاعتبارىا من الإبداعات العلمية النافعة التي بً ابغصوؿ عليها بطرؽ لاأخلبؽ
الغاية تبرر الوسيلة، أـ ينبغي : كبكن نعلم كسائلها غتَ الشريفة انطلبقا من الوصيػٌػة ابؼيكيافلية القائلة

رفضها كعدـ السكوت عنها حتى لا نشجع على مثل ىذه الأساليب ابؼلتوية بُ البحث العلمي؟ كما 
مع مثل ىذه القضايا ؟ ككيف بيكن أف نبتُ للئنساف الطبيعي الذم  مالتعاطي الأخلبؽ ىي آليات

يدكر بُ إطار ابؼرجعية الكامنة كلا يؤمن إلا بسلطاف العقل كالعلم ابؼنفصلتُ عن القيمة أف بشة إنسانية 
. عامة كبشة قيم أخلبقية مطلقة  بيكن أف بكتكم إليها ؟ 
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البعض بفن بواكلوف ابزاذ موقف أخلبقي دكف اعتًافهم بأمٌ مرجعية قد يدعي : "يقوؿ ابؼستَم    
متجاكزة أف الإنساف بوسعو أف يتبتٌ موقفا دكف السقوط بُ ابؼيتافيزيقا كدكف إىابتو بأم مرجعية 

، ككأننا أماـ أخلبؽ جديدة من نوع آخر، أخلبؽ بدكف أسس أك 251"متجاكزة أك كليات بؾردة
ؿ قواعد عملية مرحلية كتسعى إبٔ تنظيم ابؼمارسة البشرية بُ كضعها مرجعيات ثابتة، تبدك بُ شك

بنفس الطريقة بالضبط التي يتم ّٔا "الشائك، أك على الأقل توضح ما ينبغي فعلو داخل كل لعبة 
الشاملة،  ت، بعد مأزؽ تقويض الأسس ابؼتعالية كتفكيك السرديا252"برديد خصائص كل قطعة

ىل بيكن بؿاكمة الآخر من ىذا : خلبؽ ابعديدة يتساءؿ ابؼستَمكلكن حتى كلو تقبلنا ىذه الأ
، إذ بُ غياب 253ابؼنظور إف كاف لا يؤمن بو؟ ألا يعتٍ ىذا أنتٍ أفرض ذاتيتي الأخلبقية على ذاتيتو؟

أخلبؽ موحدة مؤسسة، تتعدد معايتَ الإلزاـ كتسقط الإنسانية بُ شرؾ القيم أك حرب الآبؽة على 
، كلكن بُ ىذه ابغالة كيف نتعامل إذا ما تعارضت الرؤل كابؼصابّ ؟ <ماكس فيبر>حد تعبتَ 
كيف بيكننا أف نتوقع من خاسر حقيقي بُ السوؽ الاجتماعي أف : "<كافين رايلي>يتساءؿ 

يواصل اللعب حسب القواعد، رغم ما حاؽ بو من خسارة ؟ كما الذم بينع إنسانا مػػا من رفع فأس 
شيء؟ كماذا بودث عندما بسثل ضوابط أخلبؽ السوؽ كابغكم أك بذهيز جيش عندما بىسر كل 

.    254"؟ دخطرا أكبر من خطر الغابة على الفرد أك على بصاعة من الأفرا
تلكم نواة من نول الأسئلة التي زادت من تعقيد إشكالية القيم بُ الفكر الغربي، بسبب خطيئة  

اليوـ بحدة التجاكزات اللبأخلبقية ابغاصلة بُ  التبسيط كالاختزاؿ التي كقع فيها، كىي إشكالية تثتَىا
كسنحاكؿ أف نقف عند بعض الأمثلة من كاقع العلم ابؼعاصر كإشكالاتو الراىنة، نسوقها كعينة . العلم

. تطبيقو على  إحراجات العلم اللبأخلبقية 
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 :أ ػػػػ البيولوجيا نموذجا تطبيقيا للاستشكاؿ القيػػػمي ػػػ  3
إذا بكن نظرنا إبٔ ابؼشكلة الأخلبقية كما تطورت منذ نهاية : "<عابد الجابرم محمد>يقوؿ        

، لأمكننا أف نتػػبيػن بسهولة كيف أف ىذه  القرف ابؼاضي إبٔ نهاية ىذا القرف من زاكية تاريخ العلوـ
 ابؼسألة قد ارتبطت كمازالت مرتبطة بتطور علم الأحياء ذلك أف الأزمة التي تعرضت بؽا الأخلبؽ بُ

أكاخر القرف ابؼاضي كاف مصدرىا ذلك التقدـ ابؽائل الذم برقق بُ علم الأحياء، كالذم كضع 
، إنها مفارقة جديدة إذا من مفارقات الفكر الغربي يطرحها ىذه 255"الأخلبؽ بُ أزمة أسس حقيقية

اىتماـ متزايد ابؼرة علم الأحػػػياء بدا بات يسببو اليوـ من بذاكزات أخلبقية تثتَ النقاش، كتدعو إبٔ 
. بابعانب القيمي ابؼفقود أك عودة الأخلبؽ من جديد

، تطالب علمانيةعلى النقيض بساما  بفا كاف ابغاؿ عليو بُ القرف ابؼاضي، حينما سادت نزعات      
إرنست >بحياد علمي كتدعو إبٔ تأسيس الأخلبؽ ذاتها على مبادئ العلم كتعالػيمو، فقد رأل فيو 

، كلكن 256بُ كتبو مستقبل العلم الديانة الصحيحة التي بهب اعتناقها( (Ernest Renan <ريناف
بعد أربعة قركف من الاستنارة الغربية بودث ما كاف غتَ متوقع كيكتشف الإنساف ابؼعاصر أف الأمور 
ليست ّٔذه البساطة، لأنها لو كانت كذلك لقضي على الشر منذ زمن بعيد، كبؼا استفاقت البشرية 

لكم ابؽائل من النتائج ابؼدمرة للعلم، من أخبار التلوث كالانفجارت النوكية كآثار الصناعة على ىذا ا
كتكنولوجيا ابؼعلوماتية كابػطر الذم تسببو أسلحة الدمار الشامل، كلتجد نفسها ملزمة بإعادة النظر 

قيمية كالقانونية فيما تفعل كتسلك، كمطالبة بإرساء قواعد إنسانية أخلبقية تضمن نوعا من الرقابة اؿ
. على ابؼنجزات البشرية

إف التقدـ العلمي ابؽائل بُ ميداف البيولوجيا كابؽندسة الوراثية كتكنولوجيا التعطيل كالإخصاب     
ابؼخبرم كغتَىا من التقنيات ابغيوية، لا شك بُ أنو خلق إمكانيات ىائلة كفتح أماـ الأفراد 

                                                           

 .63، ص  مرجع سابق بؿمد عابد ابعابرم ، قضايا بُ الفكر ابؼعاصر، ػػػػػػ 255

 كونت، أكغست فلسفة  ابغديث بُ النصف الثاب٘ من القرف التاسع عشر، أفرزتها الوضعية التي أعطتها كىي نزعات متطرفة ظهرت بُ الفكر الأكربي ػػػػػ
 .ابؼمكنة كالفلسفية غتَبتأكيدىا على التفكتَ العلمي كمرحلة موضوعية ضركرية كما تدلنا ابؼلبحظة كالتجربة خلبؼ ابؼعرفة اللبىوتية 
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ت نفسو أفرزت مشكلبت جديدة، تستلزـ حلولا عاجلة اختيارات شخصية متعددة، كلكنها بُ الوؽ
فرنسوا >كابغقوقيتُ كالفلبسفة، يقوؿ  مواقف جريئة من طرؼ الأخلبقيتُ ذبؽا، بابزا
نعتقد حقا أنو بُ استطاعة الفيلسوؼ أف يأخذ ىذا الدكر على عاتقو كيعاكد النظر بُ :"<داغوني

علمية عموما كالتقنيات الطبية كالبيولوجية ، قاصدا بذلك التطبيقات اؿ257"نتائج ىذه التطبيقات
مجاؿ القانوف بشكل خاص، كعلى ىذا فابؼسألة بٓ تعد مقتصرة على رجاؿ الدين، بل دخلت 

كنقاش الفلاسفة الذين كجدكا أنفسهم أماـ معضلات  فكالتشريع كأركقة البرلمانات كمكاتب السياسيي
 . 258المسؤكلية كالوجود الإنساني ككرامة الإنسافأخلاقية حادة ترتبط بمفاىيم عديدة مثل الضمير، ك

انعكاسات  سبيل ابؼثاؿىذا كمن القضايا ابؼثتَة كابؼسيئة للبستياء بُ آّاؿ البيولوجي على       
الاستنساخ البشرم التي مست أكؿ ما مست قداسة الكائن ابغي، تكامل العائلة كاستقلبلية 

النتائج التي لا بيكن ضمانها، فعندما نعمد إبٔ استنساخ  الشخصية كتنوع ابعنس البشرم، ناىيك عن
كائن بشرم فنحن لا نعلم أم كائن ننتظر؟ إذ ما الذم بيكن أف بودث لو أف العلماء توصلوا إبٔ 
نتائج خاطئة أدت إبٔ تشكيل بـلوؽ مشوه أك بؾرـ لا بيكن التخلص منو؟ كمع ىذا إذا كاف من 

 خإبهاد بفاثل جسمي شكلب، فهل بيكن التكلم عن استنساابؼمكن ابغديث عن استنساخ جسدم ك
أخلبقي كبفاثل فكرم ركحا ؟ فالإنساف أكثر من بؾرد خلبيا جينية بتقنيات علمية، كإبما ىو كذلك 
ركح كعقل كجداف كخلق، كإذا ما خلب من ىذه الاعتبارات، فلب يغدك عن كونو بؾرد حيواف أصم لا 

 .معتٌ لوجوده
ض التقدميتُ الذين يدكركف بُ إطار ابؼرجعية ابؼادية الاختزالية كما يصفهم الدكتور قد يعتقد بع      

عبد الوىاب ابؼستَم، بأنو من الضركرم بدا كاف أف يتماشى الأفراد كالتطورات ابغاصلة بُ العلم كأف 
ـ قوانتُ كقي ـيغتَكا من نظرتهم إبٔ أنفسهم من حيث كونهم كائنات إنسانية من جنس خاص تنظمو

                                                           

 francois dagognet, le vivant, édition bordas, paris,1988, p164 ػػػػػ 257
 .81، ص الأخضر قويدرم، حاجة الاختًاعات العلمية ابؼعاصرة إبٔ التًشيد الأخلبقي، مرجع سابق ػػػػ 258

  سنحاكؿ أف نقف عند الاستنساخ كنموذج تطبيقي للدراسة من بتُ الوقائع  كابؼعضلبت العديدة التي بات يطرحها الواقع البيولوجي، كأصبحت  ػػػػػ
. ، كخصوصا فرع  الأخلبؽ التطبيقيةةش داخل الوسط الفكرم الفلسفي التطبيقي أك ما يعرؼ بالفلسفة التطبيقيموضع نقا
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كبهب ألا ننظر إبٔ ابؼستقبل من خلبؿ منظور ابغاضر كألا بككم على ابؼستقبل "بُ نظاـ كجودىا، 
من خلبؿ قيمنا كمعتقداتنا ابغالية، ذلك لأف العابٓ الشجاع ابعديد ليس بُ ابؼنعطف القادـ، لذلك 

كيعود ذلك إبٔ أف فإف تأثتَ ىذه التكنولوجيا على بؾتمعنا سيكوف أقل عنفا كتطرفا بفا قد نتخيلو، 
آّتمع الذم يصل إبٔ ىذه الدرجة العالية من التقدـ لابد أنو يستطيع أف يغتَ الكثتَ من اعتقاداتو 

، كلكن ىل بكن فعلب بحاجة إبٔ كائنات من ىذا النوع ؟ إبٔ عابٓ 259"كقيمو الأخلبقية كالفكرية
بُ حركاتهم كسكناتهم، أـ أننا  يتشابو سكانو بُ شكلهم كلوف بشرتهم، بُ طريقة تفكتَىم كأكلهم،

على العكس من ذلك ينبغي أف نعمل من أجل تنويع ابعنس البشرم؟ بٍ ماذا سيحدث بالنسبة لكل 
التقليدية عن الأجناس؟ كماذا سيحدث بؼعايتَنا عن ابعماؿ ابعسدم؟ كالتنوع الثقابُ  امفاىيمن
 كالديتٍ؟ 

بة التي بيارسيها علماء البيولوجيا كىم يتجاىلوف إف أسئلة من ىذا القبيل تكشف لنا خطورة اللع   
قواعد السلبمة القيمية عندما لا بوتًموف منظومة القيم الدينية كالأخلبقية كالإنسانية، بساما مثلما رفض 

علماء الاستنارة تدخل التعاليم الدينية بُ أبحاثهم، كيفعل العلماء اليوـ الشيء نفسو عندما يعتبركف 
ارج العلم من شأنو أف يسيء للعلم كبينع من تقدمو، كلكن ماذا نقوؿ عن ىذا أم تدخل لأناس خ

التحرر العلمي ابؼطلق الذم أدخل البشرية بُ أتوف متاىات علمية كقيمية مشحونة بدخاطر موقوتة 
 . أك غتَبنا من ابؼستويات الأخرل المستول الاجتماعيأك على  المستول الأخلاقيسواء على 

الكامل للكائن البشرم يؤدم إبٔ مشكلبت شائكة من  خفإف الاستنسا: ل الأكؿفعلى ابؼستو    
الشرعية بُ الإنفاؽ، كاختلبط للنوع  تضياع للؤنساب كللحقوؽ التي تتعلق بابؼواريث كالالتزاما

الإنساب٘ كما يتًتب على ذلك من زنا المحارـ كقطع لصلة الأرحاـ، لأف الطفل ابؼستنسخ ىذه ابؼرة آت 
كاحد، كليس كليد علبقة زكجية شرعية، فالرجل حتُ تؤخذ منو خلية لتوضع بُ رحم امرأة  من طرؼ
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أف تؤخذ ابػلية  فقد تكوف زكجتو أك غربيتو أك حتى من بؿارمو المحرـ زكاجو منها أصلب، بل كبالإمكا
الذم يتم  من أنثى كالبويضة من أنثى أخرل بٍ تزرع بعد التلقيح بُ رحم امرأة ثالثة، فأم مولود ىذا

فقد اعتبره البعض كائنا بلا ىوية كضربا من تركيبو تركيبا عبثيا ّٔذه الطريقة؟ كإبٔ من ينتمي بُ نسبو؟ 
اللعب يجسد تغيرا لخلق الله كتبديلا لفطرة الإنساف كالعبث بتركيبو الوراثي بحيث يمكن السيطرة عليو 

، 260ة الإلهية كللفطرة التي فطرنا عليهاكتسخيره من أجل تحقيق أىداؼ شريرة، كىذا كلو مخالف للسن
إًف :  ))أبٓ بوذرنا ابؼوبٔ عز كجل من بؿاكلة تغيتَ خلقو كاعتبره عملب من عمل الشيطاف عندما قاؿ

ا ذىفَّ مًنٍ عًبىادًؾى نىصًيبنا مَّفٍريكضنا  يىدٍعيوفى إًلاَّ شىيٍطىاننا مَّريًدن ىبزًَّ يضًلَّ  لَّعىنىوي اللَّػوي كىقىاؿى لأى يمىنػّْيػىنػَّهيمٍ كىلأى نػَّهيمٍ كىلأى
ميرىنػَّهيمٍ فػىلىيػيغىيػّْريفَّ خىلٍقى اللَّػوً كىمىن يػىتَّخًذً الشَّ  ميرىنػَّهيمٍ فػىلىييبىتّْكينَّ آذىافى الٍأىنػٍعىاًـ كىلآى يٍطىافى كىليًِّا مّْن ديكفً اللَّػوً كىلآى

ب٘ من مآلات السلوؾ الإنساب٘ بُ غمرتو ، رغم كل ىذا التحذير الربا261 ))فػىقىدٍ خىسًرى خيسٍرىاننا مُّبًيننا
أما رجاؿ القانوف كالأخلبؽ كعلماء الدين . الشيطانية، كآّتمعات ابؼعاصرة بُ سكرتهم يعمهوف

على أساس أف "بتأجيلهم ابغكم بُ ابؼوضوع يتهاكنوف بُ ابزاذ ابؼواقف اللبزمة، بحجة التأب٘ بُ الأمر 
بشر منها بسبب ابػوؼ بفا ىو سلبي، مثلما حدث عندما ىناؾ جوانب إبهابية لا بهب أف بكرـ اؿ

أصدرت بعنة ابؼنظمة الإسلبمية للعلوـ الطبية بُ مؤبسر الإبقاب بُ ضوء الإسلبـ توصيتها بعدـ 
التسرع بُ إبداء الرأم الشرعي بُ قضايا الاستنساخ بالنسبة للئنساف على بكو ما أدت إليو التجارب 

 .  262"بُ بؾاؿ ابغيواف

ليست بُ بؿاكلة معرفة آّهوؿ ككشف أسراره كلكنها تكمن بُ ( الأخلبقية)ف ابؼشكلة القيمية إ     
عدـ نزاىة الطريقة التي بكاكؿ ّٔا امتلبؾ ىذه ابؼعرفة، بل كبُ السكوت عن توجيو ىذه ابؼعرفة فيما 

تائجها فذلك يضر بالإنسانية، أما الإصرار على الاستمرار بُ برصيل ابؼعرفة بأم طريقة مع جهل ف
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ىو ابػطأ الأخلبقي بعينو، فماذا نقوؿ إذا كبكن نشاىد ىذا التوجو العلمي ابؼنفصل عن القيمة يعبث 
. بصورة ابغياة علنا بدحاكلتو تغتَ تركيباتها الوراثية ؟

الفيزيائية كابؼيكانيكية  ابُ السابق كاف الإنساف يسعى للسيطرة على الطبيعة كالتحكم بُ قوانينو    
كيعها بػدمتو، كقد بقح بُ ذلك إبٔ حد كبتَ كلكن الأمر اختلف اليوـ فقد اتػػجو العلم للتحكم كتط

بُ الطبيعة ابغيػػػوية للكائن ابغي، ليبػػػػػدأ عهد جديد كىو التدخل بُ حرمة الإنساف كقدسيتو كىو 
ساخهم كلا يسمح خليفة الله على الأرض، فعندما توضع معايتَ نوعية لنوعية الناس الذين يتم استن

بؽم بدمارسة حقوقهم الطبيعية بُ الإخصاب الطبيعي خوفا من اختلبط مهورّْثاتهم بغتَىا من ابؼورثات 
فماذا نقوؿ عن حريتهم كحقوقهم ابؼهدكرة ؟ كحتُ يتحوؿ الإنساف إبٔ معرض لقطع الغيار تؤخذ منو 

الضائعة ؟ كما الذم بيكن أف أنسجتو كأعضاؤه متى احتاجها الآخركف، فماذا نقوؿ عن إنسانيتو 
نفعلو ّٔذه النسخة ابؼبتورة الأجزاء؟ ىل نتخلص منها أـ نبقيها لاستخداـ بقية أعضائها غتَ التالفة؟ 

 .؟ 263ألا يعتبر القرار الأكؿ جربية بدعتٌ الكلمة، كالقرار الثاب٘ كحشية لا بزطر بباؿ الإنسانية أبدا
فإف الاستنساخ ابؼنفصل عن القيمة سيجلب تهديدا (: مالاجتماع)أما على ابؼستول الثاب٘       

لنظاـ آّتمع كتوازنو، بدا بودثو من اضطرابات بُ الإيقاع الدبيوغرابُ، كبزلخل بُ العلبقات 
الاجتماعية، فمن ابؼعركؼ أنو بُ اختلبؼ البشر من حيث الذكورة كالأنوثة، الذكاء كالغباء، الضعف 

 الآف كواحد من أىم قول الاستقرار الاجتماعي، يقوؿ ابؼوبٔ عز كالقوة، توازف خفي ظل يعمل حتى
يىاتو : ))كجل ؼي أىلٍسًنىتًكيمٍ كىأىلٍوىانًكيمٍ إًفَّ بُ ذىَٰلًكى لآى كىمًنٍ آيىاتوًً خىلٍقي السَّمىاكىاتً كىالٍأىرٍضً كىاخٍتًلبى

ؿ على كضع نسخ متطابقة ، كلكن ابؼنجزات ابعديدة بُ تقنيات الاستنساخ التي تعم264((للًٍعىالًمًتُى 
 .بُ كل شيء، من شأنها أف تزعزع توازف آّتمع كتقطع كصائل قرابتو كمن بٍ بساسكو

من ابؼعلوـ أف القواعد التقليدية ابؼصطلح عليها بالنسبة للتًكيب العائلي برمل بُ مضمونها       
الشعور بالكياف الذابٌ ابغلوؿ بؼشكلبت آّتمع بخصوص الغريزة ابعنسية كتربية ابعيل كتنمية 

                                                           

 .194/195ص ، ص سابقرجع ـابؽندسة الوراثية كالأخلبؽ،  ،ناىدة  البقصيي ػػػػػ 263

، الآية  ػػػػػػ 264  .22سورة الركـ
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، كالانتماء العائلي للؤسرة كالقبيلة، بيد أف التقنيات البيولوجية بُ علوـ الأحياء قد 265للشخص
علميتُ،  نسفت القواعد التقليدية للتكوين العائلي، عندما حولت الأمومة كالأبوة إبٔ بؾرد افتًاضتُ

ثانية مستأجرة بغملها، كثالثة حاضنة فقد يكوف للمولود أكثر من أـ كاحدة متبرعة بالبويضة، ك
كمربية، كبُ ابؼقابل يكوف لو أب متطوع بسائلو ابؼنوم، كآخر بابظو العائلي، كثالث متعهد بتًبيتو 

كالإنفاؽ عليو، كلنا آف نتخيل متتالية الأبوين الافتًاضتُ التي بيكن أف يعدنا ّٔا علم الأحياء 
ديلة بُ أف كاحد أك عمة كأـ بُ الوقت نفسو أك جدة كأـ ابؼستقبلي، كأف يصبح للمولود خالة كأـ ب

من جنوب إفريقيا التي أبقبت ثلبثة توائم  >بات أنتوني>بديلة بُ ذات ابؼرة، مثلما حدث مع 
لابنتها، كىنا يتساءؿ ابؼشرع الاجتماعي كالديتٍ كيف ستنظم العلبقة الاجتماعية بتُ النسخ ابعديدة 

ابعسدم ؟ ككيف سنحافظ على التًتيب ابؽرمي لنظاـ آّتمع ؟ كعندما التي نتجت عن طريق التكاثر 
تنتقل الأجنة من رحم إبٔ رحم ألا نكوف بذلك قد حطمنا تلك ابغقيقة الثابتة من قدبٙ الزماف 

بأف مدة ابغمل ىي تسعة أشهر؟ ككيف سينمو الأطفاؿ من بٍ بُ عابٓ تتذبذب فيو : كالقائلة
؟ ألا بيكن التكلم ىنا عن انقلبب خطتَ  266انت من قبل رتيبة كثابػػػػتةحسابات دكرة الأسرة التي ؾ

بُ القيم الأخلبقية كالنظم الاجتماعية؟ تتحوؿ فيو الأمومة كالأسرة إبٔ بؾرد تقنيات بيولوجية بعدما 
فعندما  يصبح من ابؼمكن "كانتا بؿاطتتُ بُ بصيع الأدياف كالنظم الأخلبقية بالتقديس كالاحتًاـ، 

تنمية طفل داخل إناء مناسب بُ ابؼخبر، بهب التساؤؿ حتما ما ىو مصتَ مفهوـ الأمومة؟ ماذا  مثلب
سيحدث لو؟ بل ماذا سيحدث لصورة الأنثى بُ آّتمعات التي أنشأتها منذ بداية كجود الإنساف 

؟، كماذا سيحدث  267"على فكرة أف رسالتها الأساسية بُ ابغياة ىي حفظ كتنمية ابعنس البشرم
ىم آلية بُ آّتمع عندما تلغى عملية الزكاج أصلب ؟ طابؼا أف الإنساف أصبح بإمكانو أف بوصل لأ

على نسخة من نفسو بدكف ابؼركر بأم شكل من أشكاؿ الإبقاب الطبيعي، كىذا بىالف ابؼقاصد 
.  الإبؽية من الزكاج

                                                           

 .95، ص 1984، عابٓ ابؼعرفة، ، الكويت، (دكف ط)د ابغفار سعيد، البيولوجيا كمصتَ الإنساف، بؿم ػػػ 265
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اع كإبقاب كأمومة كأبوة كعائلة إذ أف الاستنساخ سيفرؽ ما بصع الله بُ رابطة الزكاج من اجتم        
إبٔ أف ىذه العملية من ابؼمكن  كتصل بـاكؼ اللبىوتيتُ"كىي قيم ضركرية بُ تركيبة آّتمع كتوازنو 

أف بروؿ آّتمع إبٔ بؾتمع آبٕ تطغى فيو قيم بٓ تكن موجودة من قبل، كتلغى كل القيم الإنسانية، 
بؼية، كيصبح بحث الإنساف عن نفسو كىويتو أمرا بحيث أف القيم التي تكوف سائدة ىي القيم الع

ثانويا بُ مقابل بحثو بُ الطبيعة ككسائل السيطرة عليها كعلى الآخرين من البشر، بفا يعتٌ أف يتحوؿ 
، فالأفراد بُ كضع كهذا 268"الناس إبٔ إحصائيات كأرقاـ ككسائل لتحقيق رغبات الأقلية التي بركم

الدكلة أبظاءىم كأشكابؽم كحظائرىم التي يعيشوف فيها سلفا بناء ىم أقرب إبٔ ماكينات آلية بردد 
. على مصلحتها كبـططاتها التي تراىا مناسبة

 
: للاستشكاؿ القيػػػمي( ثػاني)ػػػػػ ب ػػػػ البيػػػئة نموذج  3

يد من الظواىر اللبفتة للنظر بُ الفكر الغربي ابؼعاصر ارتفاع الأصوات المحذرة من خطر التلوث كتزا    
معدؿ التشريعات ابػاصة بحماية البيئة، كلا يتعلق الأمر ىنا بدجرد سػػن قوانتُ نظرية شكلية لعلم 

البيئة، كإبما بتأكيد التزامات قيمية كإرساء أرضية مشتًكة بتُ النماذج ابؼعرفية البيئية كابؼواقف 
ىناؾ تهديدا حقيقيا لثركاتنا  كالسبب ىو أف"الأخلبقية كابعمعيات الأىلية لاستعادة البيئة ابؼفقودة، 

بُ برىا كبحرىا كجوىا، جراء  االطبيعية، بفعل التدمتَ التقتٍ للكرة الأرضية بجماداتها كنباتاتها كحيواناتو
آلاؼ ابؼرات  قما كفرتو الثورة الصناعية كالتكنولوجية من إمكانيات ىائلة للئنساف، ضاعفت طاقات

 . 269"كمكنتو من استغلبؿ الطبيعة كإنهاكها
إف التدمتَ الذم سببو الإنساف للبيئة بسب تصرفاتو اللبمسؤكلة بٓ ينتو منذ أف كطئت قدماه    

الأرض التي سكنها، كلكن البيئة حتى العصر ابغديث كانت قادرة على برمل الأضرار التي أحدثها 
ابغفر كالقطع عمليات  تالناس نظرا لقلة حجمها، بٍ جاء  عصر النهضة العلمية  كالصناعية، فانطلق

                                                           

  .196، ابؼرجع نفسو، صالوراثية كالأخلبؽ ابؽندسة ،ناىدة  البقصيي ػػػ 268
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كابغرؽ كإنشاء ابؼركبات الكيميائية كبرويل ابؼعادف كالصخور كاستغلبؿ ابؼصادر ابغفرية للوقود من 
، فتلوث ابؼاء كابؽواء كالطعاـ افحم كبتًكؿ حتى غدت التحولات الطبيعية غتَ قادرة على استيعابو
بوادم  1930مثلما حدث في عاـ ليستفيق البشر على أزمات حقيقية طالت ىذه ابؼرة أركاحهم، بساما 

نهر ميػػوز ببلجيكا كبالتحديد في مدينة إنجس الصغيرة، التي أصبح الناس فيها على غمامة سوداء حصدت 
أكثر من ثلاثٍ كستين ضحية عدا المئات الذين نقلوا إلى المستشفيات كىم بين الموت كالحياة، ككأنما 

، لتحذر البشرية من مآلات أفعابؽا، كما فتئ 270أسرىاشبورة الموت قد نشرت ذراعيها على المنطقة ب
الناس يتناسوف حادثة نهر ميػػػوز بعدما أحدثت جدلا كاسعا بُ ذلك الوقت، ليسجل التاريخ ابغديث 

حادثة تلوث ابؽواء التي ظهرت فوؽ "كارثة أخرل كلكنها ىذه ابؼرة أكبر من سابقتها بكثتَ، إنها 
ديسمبر عاـ  09إبٔ  05انية، كبالأخص فوؽ لندف بُ ابؼدة مابتُ مساحات بـتلفة من ابعزر البريط

، كالتي أنهكت البلبد كالعباد فحالات النزلات الشعبية كالالتهابات الرئوية كأمراض ابغلق 271"1953
.  كابؽزاؿ كالسل الذم اجتاح ابؼدينة فاؽ التصور

عتبر مؤشرا للتقدـ بُ منظومة ابغداثة كىذا كلو بًسبب الاستهلبؾ ابؼتزايد بؼوارد الطبيعة الذم م     
الغربية كفقا لنموذجها ابؼعربُ ابؼادم، فقد أشار التقرير الصادر عن الصندكؽ العابؼي بغماية الطبيعة 

بفا  ةبابؼائ ، إبٔ أف مستول استهلبؾ سكاف الأرض للموارد الطبيعية فاؽ نسبة ثلبثت2006ُعاـ 
القادمة فقد أكضح التقرير الذم  ؿما يهدد مستقبل الأجيا تستطيع الطبيعة بذديده من ابؼوارد، كىو

، ما 2006أكتوبر من عاـ  19بضل عنواف الكوكب ابغي أف الإنسانية استهلكت ما بتُ يناير ك
، ما يعتٍ أف البشرية ّٔذا ابؼستول تستهلك أضعاؼ 272"تستغرؽ الطبيعة لإنتاجو اثػنػػيٍ عشر شهرا 

كر الدكتور عبد الوىاب ابؼستَم أنو قرأ مرة بُ إحدل آّلبت العلمية ما تنتجو الطبيعة من موارد، يذ
بابؼائة من بؾموع سكاف العابٓ يستهلك كحده بشانتُ بابؼائة من  20آّتمع الغربي كىو بيثل "أف 

                                                           

 .81، ص1971الكويت،  عبد المحسن صابّ، ابؼدنية ابغديثة كمشكلبت التلوث، بؾلة عابٓ الفكر، آّلد الثاب٘، العدد الثالث، كزارة الإعلبـ، ػػػػػػ 270
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ابؼصادر الطبيعية، كأف بؾموع ما استهلكتو الولايات ابؼتحدة الأمريكية بُ تاربىها القصتَ يعادؿ كل 
. 273"ىلكو ابعنس البشرم عبر التاريخ، كأف كل أمريكي يستهلك ما يعادؿ ألف ىندمما است

يتساءؿ ابؼستَم أنو لو بً تعميم ىذه الرؤية الاستهلبكية بُ العابٓ فأم أرض تستطيع أف تتحمل    
ىذا الكم ابؽائل من الاستهلبؾ ؟ كأين ندفن بـلفات ما يتم استهلبكو ؟ إذ بُ كضع كهذا يقوؿ 

)...( سنحتاج لخمس كرات أرضية مصادر للموارد الطبيعية، كنحتاج لاثنين لإلقاء النفايات  :مابؼستَ
لنتصور أف الهند قد لحقت بركب التقدـ الاستهلاكي ما يعني أف معدلات التلوث سيتزايد كما أف تصاعد 

م الأخرل بركب غاز ثاني أكسيد الكربوف سيتزايد أضعافا مضاعفة، كلنتصور أيضا أف البرازيل لحقت ق
التقدـ في الإطار المادم فإنها ستقطع غابات المطر الاستوائية التي تشكل مصدر ثلث الأكسوجين في 

. 274العالم، مما يعني أننا يمكن أف نختنق في عدة سنوات
ػػػػ كثانيا بسبب ابػلل ابغاصل بُ علبقة الإنساف بالطبيعة، فقد تناسى البشر أنهم عناصر مكملة    

كمؤبسنوف عليها كاعتبركىا بـزنا ضخما للثركة، فأطلقوا العناف لقدراتهم البيولوجية لاستغلببؽا،  للبيئة،
كقد أدل ىذا ابػلل إبٔ بؾموعة من ابؼشكلبت التي تكاد تذىب بحياتهم على ىذا الكوكب، فالتلوث 

 بعض أنواع مشكلة كاستنزاؼ موارد البيئة مشكلة كإخلبؿ التوازف الطبيعي للبيئة مشكلة، كتدمتَ
، ناىيك عن اتساع ثقبة الأزكف، كارتفاع درجة ابغرارة، كفناء العديد من 275النَّباتات مشكلة

كغتَىا من ابؼعضلبت الأخرل التي تسبب فيها الإنساف كعليو  تالسلبلات ابغيوانية، كتدمتَ الغابا
 . فكها كإبهاد حلوؿ بؽا

ادة النظر بُ علبقة الإنساف ببيئتو كبتصحيحها من يطالب الكثتَ من البيئػػػيػػتُ ابغذرين بإع     
عصر ابغداثة أف الطبيعة قوة "التصورات ابػاطئة كابؼفتقرة التي أكرثنا إيَّاىىا التًاث الغربي، فقد تصور 

جبارة مسيطرة كمعادية للئنساف، كأف الأحياء يعيشوف بُ ىذه الطبيعة كسط فوضى  ةميكانيكي
نتُ، كالقانوف الوحيد ىو البقاء للؤقول، ككانت تطبيقات ىذا ابؼفهوـ عارمة، حيث لا نظاـ كلا قوا
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127 

 

كانعكاساتو على علوـ ناشئة مثل علم البيئة جد مؤثرة، حيث بادر الإنساف منذ فجر الثورة الصناعية 
، كالنتيجة ىي كاقع 276"بُ القرف الثامن عشر إبٔ الاستغلبؿ اللبعقلبب٘ كابؼفرط لثركات الطبيعة

كالأخطار، كاقع يدعونا إبٔ مراجعة تصرفاتنا كبذاكز كل ذاتية متسلطة  تمثقل بالتهديدا بيئي متًدو،
 فالإنساف مركز الكوف كبؿوره، الأكذكبة الكبرل التي أطلقها الأنواريو: كالكف عن تصديق مقولة

بيية كصدقتها آّتمعات ابغداثية لتنطلق كوحش مفتًس من أسر بـتلف أشكاؿ السلطة أك ابؼراقبة الق
منصبة نفسها سيدة الكوف بلب منازع، بؽا كامل ابغرية بُ التصرؼ فيو كما تريد، كلعل عبارة كانط 

إف الإنساف ىو الكائن الوحيد على الأرض الذم بيلك العقل :"الآتية تلخص مركزية الإنساف الغربي
نسقا غائيا متكاملب  اارهكالفهم، كىو على يقتُ سيد الطبيعة بلب منازع، كإذا نظرنا إبٔ الطبيعة باعتب

. 277"فقد كلد الإنساف ليكوف الغاية النهائية بؽا
كلكن ىل ما يقع من كوارث بيئية ىو نتيجة حتمية منتظرة بؼا تتعرض لو البيئة من انتهاكات       

بغرمتاىا كقدسيتها ؟ أـ ىي علبمات برذير لعدكاف البشرية بُ غفلتها اللبأخلبقية ؟ أـ ىو إعلبف من 
يعة بأنها ىي الأخرل بؽا ذات كقيمة مستقلة عن البشر الذين توبنوا أنفسهم الكائنات الوحيدة الطب

ابغاملة للقيمة ؟ بٍ بأم حق بوق للئنساف ابغداثي أف ينصب نفسو شرفا كقوة، سيدا على الطبيعة 
 .كيطلق العناف لنفسو لاستغلبؿ ثركاتها غتَ آبػػوو بحقوؽ الأجياؿ القادمة ؟

نطلق ىذه التساؤلات القيمية ينزع الفلبسفة ابؼهتموف بالبيئة إبٔ التذكتَ بابؼشكلبت من ـ     
الأخلبقية التي باتت تشهد ظهورىا بُ أخلبقيات البيئة، ىذا ابؼبحث الفلسفي الذم كجد نفسو أماـ 

ر ضركرة بعث أخلبقي جديد بوث على إلزاـ ابؼمارسة العملية بدفهومات كمبادئ قيمية، كيربط النظ
بالعمل كالقوؿ بالفعل، كيدعو إبٔ إحداث تفاعل حقيقي بتُ عابٓ البشر كعابٓ الطبيعة، بخلبؼ 

الأخلبؽ التقليدية التي تسعى إبٔ تنظيم اجتماعي بتُ أفراد ابعنس الواحد، باعتبار البشر الكائنات 
افا كأعمق إبيانا العاقلة الوحيدة القادرة على السلوؾ الأخلبقي، ككأننا أماـ موقف قيمي أكثر إنص
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بالبيئة الطبيعية ماداـ أنو ينصت إبٔ صوت الطبيعة كيعيد بؽا الاعتبار، كربدا يكوف ىذا ابؼوقف قد 
الذم يؤكد فيو ضركرةَ  :< Michal sirلمشاؿ سير ػػػػ >عبر عنو أصدؽ تعبتَ كتاب العقد الطبيعي 

م شكل عقد طبيعي نحدد فيو علاقتنا بالبيئة ، ؼـتجسيد أخلاؽ نظرية للبيئة، بوصفها كاقعا جديرا بالاحترا
، على غرار العقد الاجتماعي الذم نادم بػػػو 278من منطلق قيم جديدة ترتكز على الحياة كالطبيعة

 . بُ آّاؿ الاجتماعي كالسياسي  <ركسو>
يفتًض بشكل مسبق أف للطبيعة أك للمحيط البيئي بصفة "إف ابغديث عن عقد طبيعي مع البيئة     
امة قيمة باطنو، كأف بقاء البيئة الطبيعية حية قادرة على العطاء ابؼتواصل مرتبط بتغيتَ نظرتنا بذاىها ع

عن العقل الذم يقيمها، من  ةمن جهة، كالاعتًاؼ من جهة أخرل بأف للبيئة أيضا قيمة باطنةن مستقل
ىناؾ من يعتًض على  ، رغم أف279"ىنا يتبتُ أف مشكلة ابؼوقف الأخلبقي ابعديد يعبر عن أزمة قيم

ىذا الطرح كيعتبر ابغكم القيمي مسألة عاطفية يثتَىا الإحساس بشيء ما، أك موقفا عقليا لا بهد 
لا يقرر حقيقة كاقعة، بل يبعث أملب " >برتراند راسل>مكانتو خارج الذىن، فحكم القيمة حسب 

بودث ذلك كلو صورة بُ شيء أك خوفا منو، رغبة بُ شيء أك عزكفا عنو، كإف كاف كثتَا ما 
ليس فيو جزء كاحد يفوؽ بُ أبنيتو " <كلياـ جيمس<كالعابٓ بدكف عقل مدرؾ حسب  280"مقنعة

أم جزء آخػػػػػر كأيا كانت القيمة التي تبدك مشحونة ّٔا عوابؼنا فما ىي بُ الواقع إلا ىدايا خالصة 
. 281"أضفاىا عليها ابؼدرؾ

ابؼختلفة حوؿ أبنية القيمة ابؼوضوعية للبيئة الطبيػػػػعية  كابغقيقة أنو مهما يكن حاؿ ىذه ابؼواقف   
فإف ابؼخاطر البيئية ابؼتنامية كالتدمتَ التقتٍ ابغاصل للكرة الأرضية، يعكس كاقعا مغايرا للتنظتَات 
الفلسفية التقليدية كخلبفاتها التي لا تنتهي، كبوتم التزامات أخلبقية عملية حقيقية، تبدأ باعتًاؼ 
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ة الذات الطبيعية، بعيدا عن فلسفة الأنا كالسيطرة ابؼطلقة للمركزية البشرية، كينتهي باحتًاـ كاسع بقيم
.     فعلي بغرية الطبيعة كقداستها كبصاليتها

يحسم الصراع بين ما يمكن أف نطلق عليو خير البشر كخير ما ىو أف  <بوؿ تيلور>كقد استطاع       
في ذاتو، فكل شيء حتى كلو كاف حزمة أعشاب يمثل غائية  غير بشرم عندما تكلم عن خيرية الشيء

الحياة كيحمل قيمة في ذاتو، أك جدارة كامنة فيو كيستحق  الاعتبار الأخلاقي، ككل إنساف يقر بهذا 
الموقف القيمي، كىو احتراـ الطبيعة فإنما يقر بمجموعة من المبادئ المعيارية، كيلزـ نفسو بالتقيد بقواعد 

. 282ح كمستويات الخلق الطيب التي تتسق مع اتخاذ موقف الاحتراـ من الطبيعةالسلوؾ الصحي
ىكذا نتأكد بُ كل مرة  أف إشكالية القيم بذد حلوبؽا بُ احتًاـ مقولة القيم ذاتها، كبُ سلوؾ     

بإمكانية  ب٘قيم عملية اختزبؽا نهج ابغداثة كأعدمها فكر ما بعد ابغداثة، بعػػػػػد ما أكبننا التقدـ العلمتػػػػق
التحكم بُ الطبيعة، فعندما يصبح الاعتًاؼ كالعدؿ كالاحتًاـ كابؼسؤكلية الأخلبقية بكو البيئة ىي 

ابؼوقف ابعديد الذم يػػهػػيب بعلبقة حسنة بتُ الإنساف كالطبيعة، فإف ابؼخرج ابؼنتظر لإشكالية القيم 
كالأخلبقية، بوضع ضوابط قيمية لكي بكد لن يتحقق إلا بتعظيم فعلي لعابٓ القيم الإنسانية، الدينية 

من الشطط ابؼتزايد بُ تطبيقات العلم المحايدة، كنقلل من شراىة الاستهلبؾ البشرم بُ سطوتو 
بـتلفة عما  تالبعض أف النظاـ الأخلبقي ابؼتمركز حوؿ البيئة يتضمن التزاما"كجبركتو قد يتصور 

بينما لا يوجد بُ حقيقة الأمر تعارض أساسي كما  يتضمنو النظاـ الأخلبقي ابؼتمركز حوؿ الإنساف،
، كابؼتمثل بُ الإبياف بضركرة تناسق أخلبؽ البيئة مع أخلبؽ <بوؿ تيلور>رأينا بُ موقف 

. 283"الإنسانية
مبادئ التزاـ فردية عميقة تتجاكز  امن ىنا تتبتُ أبنية تأسيس قيم بيئية مرتبطة بالطبيعة، باعتباره    

خلبقي إبٔ مستول التجسيد الفعلي على أرض الواقع، كما دعا إبٔ ذلك الفلبسفة مستول التنظتَ الأ
، كالفرنسياف <Hans Jonasىانس جوناس ػػػ >ابؼهتموف بقضايا البيئة من أمثاؿ الفيلسوؼ الأبؼاب٘ 
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، كالعػػػػػابٓ الأمريكػػػي < Michal sirػػػػػمشاؿ سػػتَ >ك <Paul Ricœurبوؿ ريكور ػػػػ >
فلسفة أخلبؽ الأرض، الذم يعد مرجعا  صاحب  كتاب <Aldo Léo pold ليػػػػػوبولد ػػػػ ألػػػدك>

ناحت  < Arne Naessأرنػػػي نام> مىاما بػبراء البيئة كابؼدافعتُ عنها، كالفيلسوؼ النركيج
. الإيكولوجيا العميقةمصطلح 

غتَنا من الكائنات الأخرل إف مفهوـ بيئة صحيحة باعتبارىا المحيط الذم نشأنا كنعيش فيو مع    
كالنباتات يستدعي منا إذا أف نكوف عقلبء كأخلبقيتُ أكثر، أف نكوف إنسانيتُ بدا برملو  تكابغيوانا

الكلمة من معاب٘ نبيلة كالإحساس كالرىافة كالاحتًاـ، لننزع ثوب الأنانية عنا كبدؿ من أف نرل 
اتنا كخيوط لا تتجزأ من نسيج ابغياة كنتعلم أنفسنا كائنات فريدة من نوعها فوؽ الأرض، لنعتبر ذك

كإذا بٓ نعتبر من . التماىي مع الشجر كابغجر كابغيواف كالنبات، كمع النطاؽ الايكولوجي ككل
الناحية الإنسانية كالأخلبقية فلنحسبها بدنطق الربح كابػسارة، كنأخذ بعتُ الاعتبار ما يدعو إليو عبد 

كىو الأكسجتُ  Fixed Natural capitalبت الطبيعي ػػػػ برأس ابؼاؿ الثا"الوىاب ابؼستَم 
كابؼصادر الطبيعية التي تىػػنػػػٍفىػد كأشياء أخرل كثتَة مثل ابعهد العصبي كالأدكية اللبزمة للوصوؿ إبٔ 

التوازف النفسي بحيث لو حسبت التكاليف الكونية، أم ما سيقتطع من رأس الثابت الطبيعي من 
، كيستشهد ابؼستَم 284"تأقل بكثتَ من ابؼدخالا تسنجد أف ابؼخرجاأرباح أم مشركع صناعي 

كىو الطاقة ابؼولدة من ابؼياه كابؽواء بُ القرف الثامن  <كافين رايلي>بدثاؿ ىاـ للمؤرخ الأمريكي 
، كالتي كاف يراعى فيها مستول معتُ 285عشر، كىي تكنولوجية تطبيقية مبنية على التوازف مع الطبيعة

. ة الذم لا ينبغي الإضرار بػػػػو من ثابت الطبيع
 

                                                           

 أعمق من مكانة  ، تصف نفسها  بالعمق لأنها تطرح أسئلة1973أرب٘ نايس بُ عاـ  محركة بيئية أطلقها الفيلسوؼ النركيج: الايكولوجيا العميقة ػػػػػػ
تبصر علمي بُ ترابط منظومات ابغياة كافة على الأرض، إبٔ جانب فكرة أف ابؼركزية البشرية طريقة : ابغياة الإنسانية، تقوـ على مبدأين أساسيتُ بنا

 .غتَ موفقة بُ رؤية الأشياء، كتقتًح الايكولوجيا ابؼعمقة مركزية البيئة بدؿ مركزية البشرية
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: ػػػػػ مشكلة انفصاؿ السياسة عن القيمة 4
أنشأ اليوناف أبظاء متعددة بؼختلف أشكاؿ إرادة الدكلة ككاف غرضهم من ذلك البحث عن      

، كغتَىم من الشعوب التي سبقتهم كانتهوا إبٔ الدبيقراطية، التي احتفوا ّٔا (العادؿ)النظاـ الأمثل
كىا  أعظم إبقاز حققوه لأنها بسثل حكم الشعب، كلكن أفلبطوف بٓ بىف توجسو منها، لأنها كاعتبر

كداخل العامة يوجد دائما عدد "بُ نظره لا بزلو من بعض ابؼآزؽ كابؼشكلبت، فهي حكم العامة، 
ردد ، من ىذا ابؽاجس ارتبطت قيادة الدكلة دائما بسؤاؿ القيمة الذم ت286"كبتَ من السيئتُ كالأشرار

إبٔ من بهب أف تعود قيادة الدكلة ؟ كمن بهب أف بوكم ؟ : بُ صيغتو الأفلبطونية
، فكركا ة، كأيضا معظم رجاؿ السياسة الدبيقراطي>ىتلر<ك >لينتُ كموسوليتٍ<ك >ماركس<"إف      

الأفضل ىو الذم بهب أف : >أفلبطوف<بدكف كلل بُ الإجابة عن ىذا السؤاؿ، ككانت إجابة 
منذ حوالي خمسين عاما اقترحت رفض : >كارؿ بوبر<، يقوؿ 287"إجابة أخلبقية كاضحةبوكم، كىي 
)...( كتشطيبو كلية، لأنو يتعلق بمشكلة خاطئة قادت إلى حلوؿ خاطئة ( من يجب أف يحكم)ىذا السؤاؿ 

ىل توجد ىناؾ أشكاؿ حكومة تسمح : كاقترحت استبداؿ سؤاؿ أفلاطوف ىذا، بسؤاؿ آخر مختلف كلية
.  ؟288التخلص من الحكومة السيئةلنا ب
ليست بُ معرفة من بهب أف بوكم؟ كإبما بُ كيفية ابغكم ؟  <بوبر>يظهر أف ابؼشكلة مع      

: <بوبر>فالأساس ىو أف لا تكوف للحكومة سلطة مفرطة حتى لا تتحوؿ إبٔ كسيلة سيئة، يقوؿ 

لأمر بعسكريتُ أك موظفتُ، عمالا مهما كانت آّموعة التي نعرفها كنطابقها بالشعب، سواء تعلق ا"
كمستخدمتُ، قساكسة، كتابا، فإننا لا نريد ىيمنتهم، لا نريد لا ابػوؼ منهم كلا نكره على خوفهم، 
نريد كبهب علينا عند الاقتضاء أف ندافع ضد مزاعمهم، كذلك ىو موضوع أشكاؿ حكومتنا، كالتي 

. 289"ماعدا سلطة كاحدة ىي سلطة القانوف تعتٍ الدفاع عن ابغرية الفردية ضد كل أشكاؿ السلطة،
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إذا فالأصل بُ الدبيقراطية ىو ضماف قيم ابغرية كالعدالة كابؼساكاة كابؼشاركة ابعماعية، بالإضافة إبٔ   
حفظ حقوؽ المحكومتُ برعاية مصابغهم لا أف تتحوؿ إبٔ آلية بيرر من خلببؽا المحظور، أك تفسر كما 

،  290"ض بفنوح من قبل الناخبتُ، كشرعية باسم الشعبكصك على بيا:"<كارؿ بوبر>يقوؿ 
خالية بساما من أية ضوابط إنسانية أك بؿددات أخلبقية موجهة، مثلما  اخصوصا إذا كانت إجراءاتو

ىو حاصل مع الدبيقراطية كآلياتها الكمية ابؼنفصلة عن القيمة، حتى أنها صارت تطرح من ابؼشاكل 
كؿ كالتسهيلبت، فإذا كاف ابؼطلوب من الدبيقراطية دائما ىو برقيق كالتعقيدات أكثر ما تقدـ من ابغل

ذاتها التي تقوـ عليها إبٔ مصدر  اقيم عليا، كعلى رأسها ابغرية كالعدالة كلكن عندما تتحوؿ إجراءاتو
خطر فذلك ابؼأزؽ الذم لا منفذ منو، ما بهعلنا نتصور أف إشكالية القيم بُ الفكر الغربي بُ شقها 

التطبيقية عن الاعتبارات القيمية، يقوؿ  اعلى الأقل تكمن جوىريا بُ انفصاؿ إجراءاتوالسياسي 
أىم المشاكل التي تواجِهُػها الديمقراطية في التطبيق، قضية  من: "الدكتور عبد الوىاب ابؼستَم

من ، فالدبيقراطية ىي بُ كاقع الأمر اتفاؽ على بؾموعة الديمقراطية عن القيمة تانفصاؿ الإجراءا
الإجراءات بيكن من خلببؽا معرفة رأم الأغلبية، كجوىر ىذه الإجراءات كمي، أم حساب عدد 
الأصوات ابؼؤيدة كابؼعارضة، فإذا زادت الأصوات ابؼؤيدة عن الأصوات ابؼعارضة كلو صوت كاحد 

، ككأف الاتفاؽ ابغاصل ىنا ىو اتفاؽ بشأف إجراءات حسابية كليس بابؼضموف  291"رفض ابؼشركع
نساب٘ أك الأخلبقي أك ابعمابٕ، فػػدبيقراطية عػػد الأصابع ىذه لا تعتًؼ كما نلبحظ بأمّْ قيم الإ

بابؼائة من  51مفارقة مثل العزة أك الكرامة أك الإنسانية، ما عدا رقم الأصابع ابؼرفوعة إذ بوسع 
.  الناخبتُ أف بيرركا ابؼشركع بغض النظر عن بؿتواه كأىدافو

م بشأف ىذه الدبيقراطية الكمية أك كما يفضل أف ييسميها الدبيقراطية الإمبريقية يتساءؿ ابؼستَ    
ماذا يحدث لو قررت ىذه الأغلبية  :موضحا إشكالاتها التي لا تنتهي من الناحية القيمية فيقوؿ

لو  كماذا)...( المتسلحة بالرؤية العلمية المادية الطبيعية ضركرة إبادة المرضى الذين لا يرجى شفاؤىم 
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فما ىو الأساس الأخلاقي لمحاربة كقفها عن    ،قررت دكلة مثل أمريكا غزك الدكؿ كالشعوب الأخرل؟

، كماذا نقوؿ أيضا لو أف أحد الشعوب رأل أف قطاع 292عدائها ؟ مع غياب مرجعية إنسانية مشتركة
بالأغلبية ابؼخدرات ىو عصب اقتصاد بلبده، كطرح ذلك للتصويت بكل دبيقراطية كجاءت ابؼوافقة 

اللبإنسانية كاللبأخلبقية التي ابزذت  تفهل ينبغي بسرير ابؼشركع ؟ كلنقس على ذلك آلاؼ القرارا
كحاز على رضا "كمازالت تتخذ، مثلما كصل ىتلر إبٔ ابغكم من خلبؿ القنوات الشرعية الدبيقراطية 

لدينية غتَ ابؼرغوب فيها مثل الشعب الأبؼاب٘ كحينما بدأ حكمو النازم بست تصفية الأقليات العرقية كا
الغجر كابؼعوقتُ كاليهود باعتبارىا عناصر بشرية تستهلك كلا تنتج، ككاف ذلك بدوافقة أغلبية الشعب 

الأبؼاب٘، كمثلما كافقت الشعوب الغربية على إرساؿ جيوشها إبٔ آسيا كإفريقيا، فأبادت كنهبت ما 
.  293"الدبيقراطيةنهبت، كقد عبرت ىذه الشعوب عن رأيها بشكل بالغ 

من الواضح أف التعقيدات كالإحراجات الكبرل التي باتت تعم ابؼشهد ابغضارم الغربي بُ كل    
جوانب كجوده، ليست بُ منأل عن فكره الاختزابٕ  ابؼتعابٕ عن ابؼرجعيات ابؼتجاكزة، كبموذجو ابؼعربُ 

ة كابؼكتفي بدجموعة الإجراءات الكمية ابؼادم  ابؼنفصل عن منظومة القيم الدينية كالأخلبقية كالإنساب٘
العددية ابػالصة، كلكن حتى كلو قبلنا بقرار ىذه الأغلبية العددية، فعلى أم أساس تستند ىذه 

الأغلبية العددية بُ موقفها، بُ ظل غياب مرجعية متعالية متجاكزة أك قيم عليا موجهة ؟ كىل بؽذه 
بؽيمنة أك رأس ابؼاؿ أك أم شيء مادم آخر ىو من يصنع الكمية العددية ما يبررىا ؟ أـ ابؼصلحة أك ا

. الفارؽ ؟ كمن بٍ القرار؟ 
لأجل ىذا فإف عبارة مثل رأم الأغلبية أك حكم ابعماعة ىي عبارة مضللة، كتنتمي إبٔ الدعاية لا    

غتَ، فعندما تتحوؿ الدبيقراطية إبٔ آلية لتحقيق مكاسب مادية أك سياسية، تنحرؼ عن مبادئها 
مثلما توافق الأغلبية الساحقة من أعضاء صيلة، كتتحرؾ بُ ابذاه بلب ىدؼ أخلبقي أك غاية إنسانية، الأ

من خلاؿ إجراءات  ةالتجمع الصهيوني على عمليات البطش كالذبح التي ترتكبها القوات الإسرائيلي
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ل ابؼستول القيمي ، كتصبح الأمور أكثر تعقيدا عل294ديمقراطية دقيقة لا غبار عليها  كلا شبهة فيها 
عندما تطالب بعض ابغركات التحررية ابعديدة مثل النسوية الداعية للمساكاة بابؼوافقة على حقوؽ 

بعض الشواذ كابؼنحرفتُ بفن تعتبرىم أقليات، كحق الزكاج ابؼثلي كالسحاؽ كالشذكذ ابعنسي 
 بىطر على باؿ، فماذا لو كابؼخدرات كبفارسة اللواط مع الصبية بفن بٓ يبلغوا سن الرشد، ككل ما لا

عرضت ىذه النزكات الشيطانية للتصويت كجاءت نسبة الأصوات ابؼؤيدة عن الأصوات ابؼعارضة 
زائدة كلو بصوت كاحد، فهل ينبغي بسرير ابؼشركع باسم دبيقراطية عدٌ الأصابع ىذه، كتصبح تلك 

. ابؼطالب حقوؽ بؿفوظة بسلطة القانوف؟
ىل علينا أف نقبل بدثل ىذه القرارات، ابتداءن :"طرحو بُ رأم ابؼستَم ىوكالسؤاؿ ابؼهم الذم بهب    

من الإبادة النازية كانتهاءن بقبوؿ ابؼخدرات كالإباحية، باعتبارىا أنها تعبتَ  عن إرادة الشعب كصوت 
ابعماىتَ مادامت قد اتبعت إجراءات الدبيقراطية السليمة أـ أنو ينبغي علينا أف نرفض مثل ىذه 

، بيناءن على ىذا 295"ارات الدبيقراطية استنادا إبٔ مرجعية أخلبقية متجاكزة للئجراءات الدبيقراطيةالقر
تغدك مسألة تأسيس مرجعية قيمية متجاكزة بُ الفلسفة السياسية قضية مهمة للغاية بُ برديد معابٓ 

. سفالنظاـ السياسي كمثل ىذه الدراسات البحثية لا تزاؿ مهمشة بُ العابٓ الغربي للؤ
 
: ػػػػ الظاىرة الاجتماعية الغربية كإشكالية القيم  5

برغم التقدـ ابؼادم كالعلمي الذم حققتو آّتمعات الغربية ابؼعاصرة، من برظر مدب٘ كتقوية       
كسائل العيش كتوفتَ لوسائل النقل كابؼعلومات، كالقدرة على التحكم بُ الكثتَ من الأمراض، إلا أنها 

سعادتها الركحية كالنفسية، بفعل سوء رؤيتها ابؼعرفية كسيادة سلوكيات عدميػػة  عجزت عن برقيق
فأصبحنا نسمع عن خطابات قلقة تتحدث عن غياب ابؼعتٌ كالشعور بالغربة كالقلق، كعدـ التفاىم 

صبحت في ما نفضل تسميتو بإشكالية القيم، لأف القيم في اعتقادنا لم تػُفْػقَػد كلية كإنما أكفقداف القيم أك 
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كضع معقد كمضطرب كحرج، بسبب اختلالات قائمة، كنحن ىنا لا نتكلم عن مجرد أسباب مادية سياسية 
. فقط
إف تزايد تعاطي ابؼخدرات كابعرائم مثل الاغتصاب كالقتل بدكف دكافع، لا بيكن : "يقوؿ ابؼستَم    

متصاعد لا علبقة لو تفستَه اقتصاديا أك سياسيا، فهي جرائم آخذة بُ التزايد، حسب منحى 
، يكشف لنا ىذا النص عن عمق الرؤية ابؼستَية بُ قراءتها 296"بتحولات علم الاقتصاد كالسياسة

للظاىرة الاجتماعية داخل النسق الغربي، الذم أصبح يدؿ على كضعها ابؼتأزـ بفا يستوجب تعريتها 
لإنسانية عموما كالغربية كتقصي أسباب تأزمها ابػفية، فالاختلبلات ابغاصلة داخل آّتمعات ا

خصوصا لا بيكن ردىا بأم حاؿ من الأحواؿ إبٔ بؾرد أسباب اقتصادية أك سياسية فحسب، بل 
. الإشكاؿ أكثر عمقا من ذلك

إف ابؼعضلة بُ رأينا قد تبقى عالقة، برغم شعورنا بخطورة ىذه التحولات الاجتماعية كالقيمية     
 ةكذلك كما ذكرنا سابقا بسبب قصور الرؤية العلمية الأكادبييابغاصلة بُ تاريخ ابغضارة الغربية، 

. ، كعدـ جدٌيتها(السوسيولوجية)
فهي قاصرة لأف العلوـ الاجتماعية رغم تطور مناىجها كتعدد بؾالاتها، إلا أنها أخفقت بُ أف     

ات تطور بموذجا تفستَيا شاملب كمركبا، لفهم كبرليل بـتلف ىذه التحولات القيمية كالأزـ
الاجتماعية، كعن تقدبٙ حلوؿو استشرافية فعالة لأفقها ابؼسدكد، كربدا مرد ذلك يرجع إبٔ رؤيتها 
ابؼعرفية ابؼادية الأحادية، كمرجعيتها الاختزالية ابؼنفصلة عن القيم الدينية كالإنسانية بحجة إدٌعائها 

. ابؼوضوعية كابغياد العلمي
حقيقية، تعمل على بذاكز ىذا الوضع ( عابؼية/سياسية)نية كىي غتَ جادة لأنو لا توجد إرادة إنسا  

ابؼتًدم، بسبب ابؽيمنة الامبريالية كالرغبة بُ استنفاد طاقات ابؼستضعفتُ كختَاتهم، كبدؿ  مالاجتماع
كبرقيق كمابؽا كتقدمها  ةأف تتوجو ىذه الأبحاث العلمية كالدراسات الاجتماعية، للنهوض بالإنساب٘

لفرض منطق القوة كابؼصلحة كالتحكم بُ الشعوب، فكثتَا ما يكمن خلف العلوـ ابؼنشػػود، تستغل 
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كالأبحاث التي تقاـ كينفق عليها مليارات الدكلارات أىداؼ إيديولوجية كسياسية خفية، لا علبقة بؽا 
علم الاجتماع السياسي، الصناعي، العسػػكرم ) بالعلم، أبٓ تزدىر معظم بؾالات العلوـ الاجتماعية 

إلاٌ بعد ابغرب العابؼية الثانية كبُ أمريكا خصوصا، ككثتَا ما ( ابْ...قتصادم، الريفي، التنمية الا
كالتحكم  ـاستغلت كتستغل أبحاثها لفهم تفكتَ الأفراد كالشعوب، حتى يسهل ترشيدىم كتدجينو

. فيهم
كالتحولات القيمية ىذا كإذا عدنا إبٔ موضوع بحنثنا، كتساءلنا عن سبب ىذا الاختلبؿ الاجتماعي   

الإنسانية بدا جلب بؽا ذلك من تفكك كأمراض اجتماعية، لأمكننا القوؿ مبدئيا  خابغاصلة بُ تارم
الغربية ابؼهيمنة، التي اختًقت بأفكارىا  ةبأف الأمر يتعلق بالرؤية ابؼعرفية ابؼادية العلمانية الداركب٘

. ت العربية الإسلبميةكعلومها كثقافتها دكائر بشرية كثتَة كمنها آّتمعا
فسيادة الرؤية ابؼعرفية الغربية بظلببؽا ابؼادية العلمانية داخل الأسرة الغربية، جلب بؽا فصلب متباينا   

عن ابغياة العامة كعن نظاـ القيم الدينية كالأخلبقية، كتدربهيا نزع عنها مصفوفة القيم التقليدية 
بناء كتربيتهم، تقدبٙ الرعاية النفسية كالتكافل داخل من إبقاب للؤ)ابؼقدسة التي كانت منوطةن ّٔا 

، ماداـ بالإمكاف القياـ (العائلة ابؼمتدة، صيانة إرث العائلة ابؼادم كالركحي، برقيق التماسك العائلي
القيم بواسطة مؤسسات حديثة، كىذا كلو حفاظا على استقلبؿ الأسرة كدعما /ّٔذه الوظائف

. للتخصص بُ كظائف آّتمع
بٓ بوقق بؽا خصوصية بل أدَّل إبٔ اختًاؽ أكبر بؼؤسسة "لػػكن كل ىذا التوجو بُ رأم ابؼستَم ك 

الأسرة التي أصبحت تعتمد على مؤسسات خارجية، كخلق إشكالية ازدكاجية العاـ كابػاص بُ 
فردية آّتمع، كتباين ابؼعايتَ بُ كليهما، ككجدت الأسرة نفسها متهمة بُ النهاية بتكريس النزعة اؿ

. 297"غتَ الواقعية كضيق الأفق مقابل قيمة التعاكف كابعماعة التي بهب أف تغرسها ةكالركمانسي
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كمن بتُ ابؼظاىر التي بيكن رصدىا بُ ىذا الإطار من خلبؿ مقاربة ابؼستَم للقضايا الاجتماعية      
الدينية، الإنسانية )ة كالتي تسمح لنا بكشف بشن تطبيق الرؤية ابؼعرفية الغربية ابؼنفصلة عن القيم

العقلبنية، )على أرض الواقع خصوصا بعد ىيمنة بعدىا ابغداثي، بقيمو ابعديدة (  كالأخلبقية
، كبلوغ العلمانية ذركتها بعد منتصف القرف التاسع عشر، ارتفاع نسبة الطػلبؽ (الفردانية، ابغرية

ر العصبي، كانتشار الإباحية تشتت الأطفاؿ، كزيادة نسبة الأمهات العازيات، كحالات الانهيا
العضػػػوية    ضكالدعارة كالشذكذ ابعنسي، ناىيكى عن تصاعد معدلات ابعربية كالادماف كانتشار الأمرا

تنتهي فيو ابؼسؤكلية العاطفية  بؾتمع تعاقد تناحرم، إبٔ بؾتمع إنساب٘ ترابضيكبروؿ آّتمع من 
دسة عشر، كتنتهي ابؼسؤكلية الاقتصادية بعد ذلك كالأخلبقية بذاه الأطفاؿ بعد بلوغهم سن السا

. ببضع سنتُ
، أصبح الإنساف الغربي (العقلبنية، الفردانية، ابغرية)فبسبب التوجو الرأبظابٕ كالتشبع بقيم ابغداثة  

عموما كالفرد الأمريكي بنسبة أعلى، دائم التغتَ بؼكاف إقامتو إف كجد فرصة أفضل لتحستُ دخلو 
عندما :"ا جعل عملية بيع البيوت كشرائها تستمر بشكل دائم، كلكن يقوؿ ابؼستَمكتعظيم ثركتو مم

نتحدث عن بيع البيوت، نتحدث عن عدـ الاستقرار كأف الإنساف ىناؾ يعيش بُ سلعة كيتاجر ّٔا 
إبٔ عوامل أخرل مثل التمركز حوؿ الذات كالتوجو بكو اللذة الفردية، كل ىذا بهعل من الصعب بناء 

لأف الفرد ابؼكتفي بذاتو كابؼنجذب بكو برقيق لذاتو بشكل غتَ أخلبقي، لا يستطيع أف ، 298"أسرة
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(  .360دراسات نظرية تطبيقية بُ النماذج ابؼركبة، مصدر نفسو، ص فابؼستَم عبد الوىاب، الدفاع عن الإنسا. )طبيعي يسبق الإنساف
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يتحمل أعباء الأسرة أك لنقل كاجباتو الإنسانية كالاجتماعية، بعدما انغمس بُ ابغياة ابؼادية كمتعها 
فرد كيقيد من الدنيوية، التي تتطلب الاستهلبؾ ابؼستمر، كعدـ الارتباط كالالتزاـ بفا بود من حرية اؿ

حدكد راحتو الذاتية، كربدا ىذا ما يفسر ظاىرة العزكؼ ابؼتزايد عن إبقاب الأكلاد، بل كالزكاج أصلب 
يتعايش شخصاف معا فتًة من الزمن، تتًاكح "، حيث ((cohabitationكاستبدابؽا بعملية التعايش ػػػ 

سرة كتكاليف تربية الأكلاد، ، لػًيتفىادىا عبء الأ299"طولا أك قصرا حسب الظركؼ دكف أف يتزكجا
فالتعايش ىنا يتيح لأم طرؼ رجل أك امرأة حتى لا نقوؿ زكج كزكجة الانسحاب كقطع العلبقة بُ 

أم بغظة بشكل ىادئ كمريح، إذا ما شعر أحدبنا بابؼلل أك تبتُ لو أف ىذه العلبقة بٓ تعد برقق لو 
.  لذة أك منفعة

نتائج التحديث السلبية التي بٓ تنتو عند ىذا ابغد بل تستمر  يدعونا ابؼستَم بُ كل مرة إبٔ رصد    
بُ التزايد، لتمس ىذه ابؼرة أىم لبنة بُ آّتمع كىي الأسرة، نتيجة الانغماس الكلي بُ مظاىر ابغياة 

ابؼنفصلة عن القيم الدينية  كالأخلبقية كإبنابؽا كلية، كذلك من خلبؿ اكتساب بفارسات حديثة تتنابَ 
فبعدما كانت الأسرة كحدة مقدسة تعبر . لسنن الربانية كالبنيات الاجتماعية التقليدية ابؼوركثةكطبيعة ا

عن ارتباط ركحي كشراكة جوانية تتم بتُ الزكج كالزكجة، بومل كل شخص فيها للآخر قيم المحبة 
جاف بأطفابؽما كالاحتًاـ كالتفاىم كالأمانة كعدـ ابػيانة، كيرجئ الإشباع بطريقة إنسانية، يسعد الزك

بعد انتظارىم بشغف، كبراكؿ الأـ أف تفهم ابنتها كالأب يصادؽ ابنو، فلب برسب ابؼسألة بحساب 
الفائدة كابػسارة كالأعباء كالتكاليف، برولت بُ إطار الرؤية ابؼادية العلمانية إبٔ علبقة تعاقدية 

متع، منافع )قيق كظائف معينة كظيفية، يصبح فيها الرجل كابؼرأة بؾرد رفيقتُ متعايشتُ معا، لتح
فإف كل ىذا يعتٍ مزيدا من التمركز حوؿ الذات كمزيدا من  : "، يقوؿ ابؼستَم(علبقات عابرة

الإحساس بالعزلة كمزيدا من الانغماس بُ الآليات اليومية ابؼادية التي تقضي على الدؼء كابغب 
بٙ، كيقوـ بإرجاء متعو ابغسية إلا بوجود ، فالإنساف لا بيكن لو أف بوتـً ىذه الق300"كابؼودة كالتًاحم

                                                           

 .423، مصدر سابق، ص ؿابؼستَم، موسوعة اليهود كاليهودية كالصهيونية، آّلد الأك عبد الوىاب ػػػػػ 299
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مثل عليا كغايات أخلبقية، دينية مقدسة بُ حياتو بسنحو اليقتُ كالاستقرار، يشعر معها بنوع من 
. العزاء كالتعويض عن متعو الدنيوية، بغايات ركحية أعلى

ة الإرجاء تصبح فإف عملي( الدين الشرؼ، السعادة الأخركية)كلكن بُ غياب ىذه ابؼثل العليا      
بُ غياب الأسرة كغياب ابؼثل : "صعبة كمستحيلة، كتتحوؿ إبٔ نرجسية كإشباع فورم، يقوؿ ابؼستَم

الأعلى كالتوجو الشديد بكو اللذة بزتفي إمكانية الإرجاء، كلا بيكن أف تقوـ ابؼدرسة بإقناع الإنساف 
،  فمع 301"ف  تقوـ مقاـ الأسرة، فلب بيكن بؼؤسسات غتَ شخصية أ(ابغسية)بإرجاء إشباع رغباتو 

تزايد معدلات العلمنة الشاملة داخل الأسرة الغربية، تراجع الإبياف الديتٍ لديها، كتبعا لذلك تناقص 
الاىتماـ بالقيم ابؼطلقة بُ حتُ ارتفع معدؿ التفكتَ البربصابٌ، حيث أصبح الاىتماـ موجها بكو 

أم إشباع ( ابْ...يع ابؼنزؿ، تغتَ السيارة، كابؽاتف توس) برستُ الدخل ابؼادم كبرقيق سبل الرفاىية 
مستويات اللذة ابغسية، كالتًكيز على القيم ابؼادية على حساب القيم الركحية كالأخلبقية، كلكن ىذا 
التوجو أحدث تآكيلبن كبتَان داخل الأسرة على عكس ما كاف متوقعا، كتراجعت سلطتها الأبوية على 

ل التحكم فيهم كتوجهيهم، فقد فقدت ثقتها كتوازنها، كبدأنا نلبحظ قادرة عل تالأبناء كما عد
كالزكاج أصلب، كنتج عن  بحالات الانسحاب كالأمراض العصبية كالطلبؽ كعدـ الرغبة بُ الإبقا

ذلك ظاىرة جديدة بُ ابؼشهد الاجتماعي الغربي كىي الأمهات العازبات كالأمهات ابؼراىقات اللوابٌ 
 مؤسسات الرعاية أكثر من الدخوؿ إبٔ مؤسسة الزكاج ابؼستقرة الثابتة، كلنا أف بيلن إبٔ الذىاب إبٔ

نتصور الاختلبؿ ابغاصل داخل بنية آّتمع كنفسيو الأطفاؿ، كىذا كلو بسبب لابتعاد عن التعاليم 
ت التي جاءت كالعقلبنية كغتَىا من الشعارا ةالربانية ابغقَّة كالقيم الدينية الأصيلة باسم ابغرية كالفرداب٘

ّٔا ابغداثة الغربية، فقد أكدت الأبحاث الاجتماعية التي أجريت على أطفاؿ الأمهات ابؼراىقات 
كجود ميل كبتَ عند ىؤلاء الأطفاؿ بػلق ابؼشاكل بُ ابؼدارس كإظهار العدائية الواضحة كقلة "
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: الوىاب ابؼستَم، يقوؿ الدكتور عبد 302"الانضباط أكبر بكثتَ من الآخرين، كخاصة الذكور منهم
كانت الأسرة عبر التاريخ تكتسب بساسكها من خلبؿ الإبياف بآّتمع الذم يستند بدكره إبٔ إبياف "

بعقيدة ما، كمن خلبؿ ىذا الإبياف بيكن إرجاء إشباع الرغبات ابعنسية ، كبابظها توجو الرغبة ابعنسية 
كمع تآكل )...( تنشئة الأطفاؿ  من خلبؿ قنوات اجتماعية، كبابظها أيضا بيكن الاستمرار بُ
. 303"العقيدة، يصبح الإرجاء صعبا بل مستحيلب، بٍ تتفكك الأسرة

كبُ مقاربة ابؼستَم لطبيعة الأسرة النوكية الغربية ابغديثة ابؼتشبعة بالرؤية ابؼادية العلمانية كالأسرة   
صلة، كأثرىا الظاىر على ابؼمتدة التقليدية يسجل بؾموعة من ابؼلبحظات كالتحولات الأساسية ابغا

: منظومة القيم كمنها
أف الأسرة النوكية ابغديثة أصبحت تضم الأب كالأـ كالأكلاد كحسب، على  :ػػػ الملاحظة الأكلى  

أحيانان، كلكن ابؼهم ىو أف  ؿخلبؼ الأسرة ابؼمتدة التي كانت تضم ابعد كابعدة كالأعماـ كالأخوا
الأسرة النوكية بهابو الإنساف أعباءه اليومية كلها بدفرده دكف    بُ إطار: "ندرؾ كالكلبـ للمستَم أنو

توجيو أك مساعدة كما أف الأطفاؿ بيثلوف عبئا ثقيلب عليو، لأف بُ العائلة ابؼمتدة يكٌوف الأطفاؿ 
بؾتمعا ىرميا خاصا ّٔم، يستَكف أمورىم بنفسهم كيتبادلوف ابػبرات كابؼعلومات فيما بينهم دكف 

النفسي كالتًبوم )، كىذا كلو طبعا بىفف العبء 304"كبار بُ كل صغتَة ككبتَةاللجوء إبٔ اؿ
على الوليدين، نهيك عن تعاظم البعد التواصلي الاجتماعي كتقوية الركابط العائلية ( كالأخلبقي

فالأطفاؿ بهدكف أنفسهم داخل شبكة من العلبقات الاجتماعية كالإنسانية التي تغلب عليها قيم 
تراـ كالطاعة كالتدين كالمحافظة كالاجتػػػػماع، بفا يقلل من معدؿ الفردانية كالأنانية التًاحم كالاح

.  كالنرجسية كالابكراؼ
                                                           

، كزارة الثقافة ابعمهورية العربية السورية، سوريا، 386أمل حسن، بؾلة ابؼعرفة، العدد / لسن، القيم العائلية كدكر ابؼرأة، تربصةجيمس كػػػػػ  302
. 73، ص 1990
. 234عبد الوىاب ابؼستَم ، العلمانية ابعزئية كالعلمانية الشاملة، آّلد الثاب٘، مصدر سابق، ص  ػػػػػػ 303
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الأسرة النوكية بناء ضيق خانق، فالزكج لا بىرج إلا مع زكجتو، كبالتابٕ لا "أف  :ػػػ الملاحظة الثانية 
الاجتماعية، حيث بهد الفرد  ، كىذا يعكس بدكف شك بؿدكدية العلبقات305"بزرج ىي إلا معو

صعوبة بُ التواصل مع الآخرين، بُ ابػركج معهم، مشاركتهم بغظات ابغياة حتى كلو كانوا من 
ابؼقربيػػػػػن أقارب مثلب أك أصدقاء، لأف ساعات الزمن بؿسوبة كالعلبقات تتسم بالوضوح كلا كقت فيها 

.  كز سطح ابؼادة كابؼصلحةللتًاحم كالتٌوادد كالتعاطف، كبؾموع القيم التي تتجا
رجالا متزكجتُ كلا  داخل الأسرة النوكية لا بيكن للرجل ابؼتزكج إلا أف يصادؽ: الملاحظة الثالثةػػػػػػ   

تبدك ىذه ابؼسألة طبيعية  كقد": ابؼستَم يقوؿ، تبيكن للمرأة ابؼتزكجة إلا أف تصادؽ نساء متزكجا
ية، فهي تعتٍ أف الزكج بوصر اىتماماتو بُ اىتمامات للغاية، كلكن نتائجها ابغضارية عميقة للغا

زكجتو، كىذا قد يكوف مقبولا بالنسبة لو لأنو يقضي معظم حياتو خارج ابؼنزؿ يعبر عن إمكانياتو، 
كلكن الأدىى أف الزكجة برصر اىتماماتها بُ اىتمامات زكجها، كحيث أنها تقضي كل كقتها بُ 

، طبعا كبُ 306، فإنها تصبح عبئا على نفسها كزكجها(لا يشتغلن خصوصا ربات ابؼنزؿ اللوابٌ)ابؼنزؿ 
إطار ىذه العلبقات الضيقة سيتًكز اىتماـ الزكجة على زكجها أكثر فأكثر ما بهعلو نقطة ملبحظة 
دائمة بالنسبة بؽا، كبدلا من أف ينعكس ذلك إبهابا عليهم فتتقوم العلبقة بينهم، بردث مصادرة 

أف )ابؼسكينة سوؼ تطلب من زكجها اىتماما متزايد حتى بُ أدؽ التفاصيل  بغرية الرجل، لأف الزكجة
( ابْ...يتحدث معها، يبدم رأيو بُ ملببسها، كتسربوة شعرىا، ينتبو بؼا تطبخو، يتذكر عيد ميلبدىا

كىذا : "فهي لا تعرؼ علبقات أخرل لتنفس عن نفسها كتظهر قدراتها كاىتماماتها، يقوؿ ابؼستَم
رة ابؼمتدة حيث بيكن للرجل أف ينشئ علبقات مع معارفو من الرجاؿ، كما أف على عكس الأس

لكل ىذا بقد أف أزمة ابؼرأة )...( بؾتمع الأطفاؿ يفيد بُ تبادؿ ابػبرات كبُ الإنضاج الإنساب٘ 
. 307"الأمريكية كانت آخذة بُ التفاقم لأنها أصبحت غتَ قادرة على العثور على ذاتها ابغقيقية
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أشرنا من قبل إبٔ أف الإختلبلات ابغاصلة داخل آّتمعات الغربية كخصوصا حالة كنا قد     
الاضطراب كالاغتًاب الذم تعيشو ابؼرأة كمن بٍ الأسرة الغربية بدجموعها، كانعكاسات ذلك على 
مقولة القيم، كىو ما نسميو إشكالية القيم بُ الفكر الغربي على الأقل بُ جانبها الاجتماعي، غتَ 

ؿ بُ جوىره عن طبيعة الرؤية ابؼعرفية التي يتبناىا آّتمع الغربي بُ بموذجو ابغضارم، فما تشهده منفص
ابغضارة الغربية من عنف كابكراؼ كتفكك أسرم، نتيجة منطقية لسيادة رؤيتها ابؼعرفية للكوف كابغياة 

من خلبؿ إشارتو إبٔ بعض كالإنساف، كىو ما حاكؿ ابؼستَم التنبيو إليو كالتذكتَ بو بُ أكثر من مرة 
.  كالأسرة ثانيا ابؼداخل الأساسية التي قارب ّٔا بعض القضايا الاجتماعية ابؼتعلقة بابؼرأة أكلا

كقد جعل ابؼستَم ابؼرأة بُ الدرجة الأكبٔ من حيث الاىتماـ، لأنها بُ رأيو جوىر الأسرة، إف   
، من ىذا ابؼنطلق إذا فكلما استطعنا صلحت صلح معها حاؿ الأسرة كمن بٍ حاؿ آّتمع من بعدىا

برليل كضع  ابؼرأة الغربية بُ إطار علبقتها بالنموذج ابؼعربُ الغربي اقتًبنا من فهم دقيق للظواىر 
. الاجتماعية

أف استخداـ كلمة امرأة بُ الرؤية الغربية العلمانية بىتلف مدلولو بُ الرؤية : يرم ابؼستَم :ػػػػ أكلا  
:   ميةالتوحيدية الإسلب

فقد نظر الفلبسفة منذ القدـ إبٔ ابؼرأة نظرة سلبية بـتزلتُ كل مواىبها الإنسانية داخل إطار    
ابعسد، كقد يعود ذلك إبٔ الصورة التي ربظها أفلبطوف كمن بعده أرسطو، فقد أىتم الفيلسوفاف 

ف غريمشو ػػػػػ جا>بابغديث عن صفات الرجاؿ لكنهما بٓ يهتما بابغديث عن صفات النساء، تعتقد 

Jen grimchaw  > أف أراء أرسطو عن المرأة التي كردت في بُ كتأّا الفلسفة كالتفكتَ النسوم
كتابو عن السياسة تمثل إقصاءن صريحان للنساء كالحط من قيمتهن، كذلك بسبب انطلاقو من مبادئو         

ك أدنى يخضع لما ىو أعلى، كأف العقل يميز أف الكوف بكل مظاىره مرتبا ترتيبا ىرميا، ما ق: الميتافيزيقية
.  308الإنساف عن غيره من الكائنات، أنو من طبيعة الجزء العاقل من الكوف أف يتحكم بالجزء غير العاقل
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كاعتبركا "انطلبقا من ىذه ابؼبادئ حددت مرتبة ابؼرأة بُ ابغياة الاجتماعية، فارتبط العقل بالرجاؿ    
عاقل، بينما اعتبرت النساء كالعبيد كائنات أدبٗ لأنهم لا بيلكوف القدرة كائنات أعلى بسثل ابعزء اؿ

، كأثر ذلك بُ التًاث الغربي فيما بعد، فقد بنش  309"على بفارسة قدراتهم العقلية بصورة تامة
ابؼرأة كاعتبرىا رمزا للجسد، عندما أعلن عن ثنائيتو التي قسمت تاريخ الوعي الأكربي إبٔ  >ديكارت<

بؼادة كابعسد، فارتبط العقل بالرجل كابعسد بابؼرأة التي أصبحت رمزا للمتعة كابعنس ا: قسمتُ
أف أصعب الشؤكف البشرية التي تتعلق بالدكلة كالتاريخ، بهب ألا يعابعها إلا " <ركسو>كالغواية، كقرر 

لذم  ،<كانط>الرجاؿ كحدىم كأف مهمة ابؼرأة الأكبٔ تنحصر بُ إمتاع الرجل، كامتد الأمر ليشمل 
، بسبب ابعبن كالكسل اللَّذينً بينعاف ابؼرأة من استخداـ 310"أصبغ العقل لديو بالصبغة الذكورية

حيث أثر ىذا النظاـ بُ أمريكا : "عقلها، كازداد الأمر فداحة مع النظاـ الرأبظابٕ كما يقوؿ ابؼستَم
داد استهلبؾ النساء تأثتَا قويا على كضع ابؼرأة، فأصبح جل اىتمامها بأنوثتها كرشاقتها فاز

.  311"بؼستحضرات التجميل ما يزيد عن أربعة بليوف دكلار
مفهوـ عمل ابؼرأة بُ سياؽ النموذج ابؼعربُ العلماب٘ الغربي بىتلف عن مفهومو بُ السياؽ  :ػػػ ثانيا  

لو  فالعمل الذم تتقاضى عنو المرأة أجرا خارج منزلها، ىو العمل الاقتصادم الذمالتوحيدم الإسلبمي، 
معنى، فالمرأة ىنا كائن اقتصادم ، تنتج كتستهلك، تقاس حركتها كما، كتكتسب احتراـ زكجها على الرغم 

من تربية الأطفاؿ )من أف الوظيفة التي تؤديها قد لا تكوف خلاقة أك ممتعة، أما عملها داخل منزلها 
كلا تتقاضى عنو أجرا كلا يقاس كالاعتناء بأسرتها فلا يعد عملا على الإطلاؽ، لأنو يتم داخل المنزؿ 

الاقتصادم أف يصبح / كمن ابؼنطقي جدا بُ إطار الرؤية ابؼعرفية العلمانية كخطأّا ابؼادم 312كمان 
معيار كفاءة ابؼرأة يقاس بدردكدىا الإنتاجي النفعي، كدرجة احتًامها بدءنا من زكجها بُ آّتمع يكوف 

بو داخل بيتها بذاه أسرتها من تنظيف للمنزؿ كتربية على حسب الوظيفة التي تشغلها، أما ما تقوـ 
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للؤكلاد كاعتناء بشؤكف أسرتها، كاستقباؿ زكجها عند عودتو من العمل، كالقيم الإنسانية التي بسنحها 
إف ىذه : "يقوؿ ابؼستَم. لأسرتها من بؿبة كعطف كعناية، فهذا كلو لا يعد عملب كليس لو قيمة

منظور مادم، فعلت الكثتَ من منظور أكثر تركيبا، كلكنها استبطنت  الزكجة التي بٓ تفعل شيئا من
ابػطاب ابؼعربُ ابؼادم، كلذا فعليها أف بزرج من ابؼنزؿ فورا حتى تعمل، أم حتى تتقاضي أجرا 

فالأـ ىي )فتستعيد احتًامها لنفسها، قد يفسد الأطفاؿ كقد تنهار الأسرة كتضيع خصوصية ابغضارة 
، مادمت القيمة ىي ابؼقابل ابؼادم 313"، كلكن ىذه أمور ثانوية(ابغضارة كالقيمالتي تعلم الأطفاؿ 

.   كالبنوؾ لا تصرؼ شيئا ابظو قيم ركحية أخلبقية
:  الخطاب الحقوقي الغربي كنموذج معاد للمرأة كللأسرة : ػػػػػ ثالثا 

 أصبح يشكل بُ رأيو تهديداينبهنا ابؼستَم إبٔ ضركرة الانتباه إبٔ ابػطاب ابغقوقي الغربي الذم       
كبالتابٕ اضطرابا للمجتمع، رغم إعلبنو بؾموعة من القيم ابؼدافعة ( ابؼرأة، الأسرة،)حقيقا للئنساف 

عن الإنساف، فقد انبرل ابؼستَم  ينقد الإطار ابؼرجعي لنظريات ابغقوؽ الغربية ابعديدة، بؿاكلا 
، حيث لا تعتًؼ معظم ابؼدارس الفلسفية ما بعد كشف بريزاتها كأفكارىا ابػفية ابؼعادية للئنسانية

ابغداثة بوجود طبيعة بشرية ثابتة للئنساف، كىو ما أفرز بؾموعة من النظريات الإيديولوجية بُ شكل 
دعوات حقوقية معاصرة مثل النسوية، كالإباحية، كالشذكذ ابعنسي، كالعراة، كابؼخدرات، فقد بدأت 

ل شكل مواقف برريرية تدعو إبٔ ابؼساكاة، لكػػػػنها بُ كضعػػػها           ىذه ابغركات بُ بداية ابغداثة عل
.  البشرية مػػا بعد ابغداثي بٓ تعد تطالب بابؼساكاة كإبما بالتسوية، انطلبقا من رفض مفهوـ الطبيعة

كّٔذا ابؼعتٌ برولت معظم ابغركات ابغقوقية من كونها حركات إنسانية تسعى لنيل حقوؽ الأفراد    
كحرياتهم إبٔ حركات إيديولوجية عنصرية تطالب بالتسوية، حيث تلغي بصيع الفوارؽ الطبيعية الفطرية 
الربانية، ككل بذاكز أك اختلبؼ، كمن بٍ تلغى الطبيعة الإنسانية للبشر، كيصبحوف مادة طبيعية عامة 

. لا تتميز بأم خصائص إنسانية تفصلها عن الكائنات الأخرل
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ة ابذو بػًػػنىا ابؼستَم إبٔ برليل ابػطاب النسوم ػػػػ فيمنيزـ ػػػػػ بُ إطار نقده للخطاب كلتوضيح ابؼسأؿ   
النقدم ابغقوقي الغربي، كأحد ابػطابات ابغقوقية ابعديدة التي تدعي ظاىريا دفاعها ابؼستميت عن 

.  الأسرةكالاجتماعية خصوصا  ةية للقيم الإنسانية كالأخلبقيالإنسانية، موضحا أثارىا التدمتَ
بُ البداية ينبغي أف نوضح بأف ابؼستَم لا يرفض الفلسفة النسوية على بصلتها، كإبما يوجو نقده     

. حركة التمركز حوؿ الأنثى، بسيزا بؽا عن ابغركات النسائية التقليدية:إبٔ ما يسميو بػػػػػػ 
قرف التاسع عشر بابؼطالبة بحقوقهم فابغركة التقليدية لتحرير ابؼرأة كالتي قامت فيها النساء بُ أكاسط اؿ

كرجلبن، حيث  ةن السياسية كالاجتماعية بُ إطار النضاؿ من أجل ابغقوؽ ابؼتساكية بعميع البشر امرأ
ابؼفكرات كالفلبسفة من أمثاؿ مارم كلتونكرافت كجوف ستوارت ميل كريتشارد "نادت عشرات 

، ىي حركات 314"اؿ قانونيا كسياسيابانكهرست بدنح  النساء حق الاقتًاع كمساكاتهن مع الرج
اجتماعية ذات مرجعية إنسانية متجاكزة بُ نظر ابؼستَم، كانت تهدؼ إبٔ بسكتُ ابؼرأة من حقوقها 

من ىذا ابؼنطلق . إنسانا بُ ابؼقاـ الأكؿ االسياسية كالاجتماعية كبرريرىا من ابؽيمنة الذكورية، باعتباره
جعية إنسانية كتصور ابؼرأة ككائن اجتماعي يضطلع بوظيفتو بُ ينبغي الاعتًاؼ ّٔا، لكونها ترتبط بدر

حدكد الأسرة كالشعور بركح ابؼسؤكلية الأخلبقية، كلعل ىذا ما جعل ابؼستَم يشيد ببرنامج نػػاك 
(Now )إذا فلب عراض أك اعتًاض 315الأمريكي الذم طالب بتحستُ كضع ابؼرأة بُ نطاؽ الأسرة ،

فعلب بدعيارية أخلبقية كتتحرؾ داخل خطاب إنساب٘ كاضح، مستقر  بغركات حقوقية إنسانية ترتبط
. كمشتًؾ مثل مفهوـ ابؼرأة كالأسرة كحقوؽ الإنساف عموما

لكن مع تصاعد معدلات العلمنة كشمولية ما يسمٌيو ابؼستَم بالعلمانية السائلة أك العلمانية ابؼادية    
ية ابؼادية الشاملة للعابٓ بُ بصيع بؾالاتو الرؤ"حيث تتلبشى ثنائية الإنساف كالطبيعة، كتسود 

، بدأت 316"كمستوياتو، لا بؾاؿ فيها للقيم الدينية كالأخلبقية كالإنسانية بُ جوانب ابغياة العامة
متتالية تفكيك ابؼرأة كالأسرة خصوصا كالإنساف عموما، كبدأنا نشاىد خطابات تتمركز حوؿ الأنثى 

                                                           

 .18مرجع سابق، ص  خدبهة العزيزم، الأسس الفلسفية للفكر النسوم، ػػػػ 314

. 253عبتَ سعاد، رؤية ابؼستَم للنسوية، مرجع سابق، ص  ػػػػػػ 315
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ككأنو لا توجد إنسانية جوىرية مشتًكة بذمع "رجاؿ كالنساء، تؤكد على الاختلبفات العميقة بتُ اؿ
بينهما كلذا فدكر ابؼرأة كأـ ليس أمرا مهما، كمؤسسة الأسرة من بٍ تعد عبئا لا يطاؽ، فابؼرأة متمركزة 
حوؿ ذاتها تشتَ إبٔ ذاتها، مكتفية بذاتها تود اكتشاؼ ذاتها كبرقيقها خارج إطار اجتماعي، بُ حالة 

.  317"أزبٕ مع الرجل ابؼتمركز حوؿ ذاتوصراع كوب٘ 
إذا بُ خطاب من ىذا النوع لسنا أماـ دعوة حقوقية، بل بكن أماـ رؤية ىجومية على الطبيعة      

البشرية، فالتمركز حوؿ الأنثى ّٔذا الشكل بُ رأم ابؼستَم يعبر عن بروؿ حقيقي بؼكانة الإنساف 
صوصا، فهو إزاحة للئنساف من مركز الكوف كإعلبف عموما كلعلبقة الرجل بابؼرأة، ككضع الأسرة خ

النسوية من حركة "عن علبقة الصراع بتُ الرجل كابؼرأة بدلا من علبقة التكامل كالتوافق، كّٔذا تتحوؿ 
تطالب بحقوؽ ابؼرأة كبرقيق العدالة بؽا داخل آّتمع إبٔ حركة تتمركز حوؿ الأنثى، كيصبح تاريخى 

.  318"راع بتُ الرجل كابؼرأةابغضارة البشرية، تاريخ ص
فالبرنامج الذم تطرحو حركة التمركز حوؿ الأنثى برنامج ثورمٌ لا يهدؼ إبٔ بؾرد ابؼطالبة     

بدجموعة من ابغقوؽ ابؼهضومة، أك تغتَ كضع اجتماعي كسياؽ ثقابُ تاربىي أضر بابؼرأة، من أجل 
 يستحق التكربٙ كالاحتًاـ، كإبما يهدؼ برستُ أحوابؽا كرد الاعتبار بؽاكأـ ك زكجة بل ككإنساف أكلا

، فالتاريخ كاللغة 319"، بل الطبيعة البشرية ذاتها (التاريخ كاللغة كالرموز)إعادة صياغة كل شيء " إبٔ  
كابغضارة إبما ىو تاريخ البشرية، لا تاريخ الذكر فقط كيتم الاحتفاء بالاختلبؼ أكثر، كبُ بؿاكلة 

فتكتب عبارة نساء على رجل، تؤىنػٌػثي اللغة كتعاد كتابة الكثتَ من ابؼفاىيم، التفريق الكامل بتُ ابؼرأة كاؿ
:  على كلمة ةحتى لا تحتوم عبارة نساء بالإنجليزم  Women: بدلا من  Womyn: النحو الآتي

Men أم رجل، كلحظ أف رجل الثلج :Snowman ػػػ رجل، فغير الاسم إلى :Snowwoman 
كتصل ىذه : المسيرم تحليلو لهذا الفكر النسيوم المتمركز حوؿ الأنثى فيقوؿ أم إلى امرأة الثلج، يواصل

                                                           

، ص 2010ابؼستَم ، قضية ابؼرأة بتُ التحرر كالتمركز حوؿ الأنثى، الطبعة الثانية، نهضة مصر للطباعة كالنشر، ابعيزة، مصر،  عبد الوىاب ػػػػػ 317
20. 

 .327 ، صنفسوصدر ابٓابؼستَم ، العلمانية ابعزئية كالعلمانية الشاملة، آّلد الأكؿ،  عبد الوىاب ػػػػػػ 318
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الرؤية قمّػػتها أك ىوتها حينما تقػػرّ الأنثى أف تدير ظهرىا للرجل تماما كتعلن مرجعية ذاتها، فهي سوبرماف 
تها من التي تعلن استقلالها الكامل عن الرجل، حين يصبح السحاؽ الدليل القاطع الذم تؤكػػػد ذا

، بُ شماؿ أمريكا 1970كأكائل  1960كتنبثق ابغركة النسوية السحاقية بُ أكاخر عاـ  320خلالو
، 321لتًسخ نفسها كجماعة بفيزة عن كل ابعماعات النسوية مركزة على مقولة ابعنس كالزكاج ابؼغاير

بدأت فيها اللبعقلبنية كابؼفارقة الغريبة ىي بروؿ السحاؽ إبٔ حق تتم ابؼطالبة بو عىلىنػػػػان بُ حضارة 
كللبإنسانية كللبأخلبقية بسسك بتلببيب الغرب كتهيمن عليو، حتى يصل ابغد بدعاة التمركز حوؿ 

: الأنثى إبٔ ابعهر بالسحاؽ كإعلبنو شعارا جديدا للحركة النسوية، كما تقوؿ إحدل ابؼساحقات
.  إذا كانت الفيمينػػػػزـ ىي النظرية، فالسحاؽ ىو التطبيق "

       322
The pratice"   If feminism is the theory. Lesbianism is ، كيصبح من

العادم جدا أف لا برتاج ابؼرأة إبٔ الرجل لتكوين أسرة كإبقاب الأكلاد كتعمتَ الأرض، بعد اكتشاؼ 
ة النسوية بؽذه البدعة ابعديدة، خصوصا كأف تكنولوجيا العلم طورت تقنيات كثتَة تغتٍ ابؼرأة الفينمزم

. العلمتقنية  تعن الطرؽ الطبيعية، ما داـ بإمكانها أف تلجأ إبٔ ابؼخابر كالإجراءا
من الواضح أف القراءة التحليلية التي يصف ّٔا ابؼستَم ابغركات ابغقوقية الغربية كمنها النسوية      

قات ابؼعربُ الذم أصبح بويل إبٔ مفار اتهدؼ إبٔ نقد ابغضارة الغربية، كالكشف عن بموذجو
كتناقضات صارخة بُ نظاـ آّتمع كطريقة تفكتَه، كخصوصا التحولات العميقة ابغاصلة بُ منظومة 

قيمو، رغم أف موقفو من تلك ابغركات ابغقوقية الإنسانية عموما كالنسوية خصوصا بٓ يكن معاديا بؽا 
ية شمولية توفيقية ترفض بصلة كتفصيلب، بل معارضا لبعض توجهاتها ابؼتطرفة، فرؤية ابؼستَم للنسوية رؤ

كل دعوة تفكيكية مدمرة للقيم الأخلبقية كالإنسانية كالاجتماعية الأصيلة، ككل دعوة اختزالية تهدؼ 
إبٔ زيادة كفاءة ابؼرأة على الرجل أك رفع كفاءة الرجل على ابؼرأة أك تسويتهما معا، لأنو بُ كل 

ابؼستَم بكل دعوة أك فلسفة تعتًؼ بالإنساف، ابغالات ىناؾ إنكار للبإنسانية ابؼشتًكة، لذا يشيد 
                                                           

. 331 ، العلمانية ابعزئية كالعلمانية الشاملة، آّلد الأكؿ، مصدر سابق، ص ابؼستَم عبد الوىاب ػػػػػػ 320
 .27بق، ص مرجع سا خدبهة العزيزم، الأسس الفلسفية للفكر النسوم، ػػػػػ 321
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مع ابغفاظ على ابػصوصيات بُ إطار إنسانية مشتًكة لا فضل فيها بؼرأة على رجل أك لرجل على 
. امرآة إلا بالتقول

فالانعكاسات السلبية بؼا يسمى بالنسوية كغتَىا من ابغركات ابغقوقية الغربية، أبانت عن نتائجها   
يستخلصوف أف مسار بررير ابؼرأة كاف على حساب : " ربيوف ذاتهم كما يقوؿ ابؼستَمابؼدمرة، كبدأ الغ

الأطفاؿ، بل يقاؿ إف جيلب من النساء بُ الأربعينيات من أعمارىنٌ ىن بُ حالة أبٓ شديد لأف 
، كبُ الغرب يوجد 323"معظمهن بٓ ينجبن أطفالا، لأف ابؼرأة أصبحت رجلب متجاىلة خصوصيتها

يث الفقر كما سعت إبٔ ذلك النسوية من تأنيث للغة كالتاريخ كابؼعرفة،  فالظاىر أنها أيضا ظاىرة تأف
بقحت بُ ذلك كلكن نتائج التأنيث ىذه ابؼرة مهلكة كعلى غتَ ابؼتوقع، فظاىرة تأنيػػػػػث الفقر، التي 

بعد حالة نتجت عن معاشرة الرجل للمرأة دكف رابط تزاكجي، ك"بٓ برسب بؽا النسوية حسابا ىي 
إبقاب الأطفاؿ يذىب الرجل تاركا ابؼرأة كأكلادىا، كتعددت مثل ىذه الأسر التي على رأسها امرأة، 

.   324"بفا نتج عن ذلك ابلفاض بُ مستول معيشة ىذه الأسرة
 
:  ػػػػػػػ مشكلة العلاقة بين المعرفة كالقيمة 6 

ة مشكلة العلبقة بتُ ابؼعرفة كالقيمة بيكن ابغديث عن إشكالية القيم بُ الفكر الغربي دكف إثارلا     
القائمة بُ العلوـ الغربية كخصوصا العلوـ الاجتماعية، ىذا كمنذ ( الدينية، الإنسانة كالأخلبقية)

تأسيسو بؼعرفة عقلبنية منفصلة عن الركح القائمة كالعميقة ( اليوناب٘)المحاكلات الأكبٔ للنموذج الغربي 
. بُ ذلك بدركزية الوجود ابؼادم  التي ميزت الفكر الشرقي، مكتفيا

ابذو اليوناف بُ بؿاكلتهم الأكبٔ لفهم الوجود كتفستَه إبٔ عمل الفكر ابػالص، كىو ما عرؼ بُ     
تاريخ الفلسفة اليونانية بالعبقرية اليونانية التي انشق معها التفكتَ اليوناب٘ عن عناصر التأملبت الركحية 

                                                           

 .174جواد الشقورم، بُ الإضافات لنوعية للمشركع العربي الإسلبمي، مرجع سابق، ص  ػػػػػػ 323
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، كىذا يعتٍ ميل العقل اليوناب٘ إبٔ نزع مظاىر 325ا بطبيعتو غتَ ابؼتناىيةابؼيثولوجية كاعيا لذاتو، متيقن
بدحاكلة تفستَ "الرمزية عن الوجود كإفراغ الطبيعة من بؿتواىا ابؼقدس، كالابذاه إبٔ خلع ابؼعقولية عليها 

ليها الأمور كفق مبادئ عقلية ثابتة يقرىا الناس بصيعا، لأنها تشكل البنية الأساسية التي يعتمد ع
مبدأ : تفكتَىم كىو ما انتهى إليو التعقل الغربي فعلب، حينما ردٌ ظواىر الوجود إبٔ مبدأين رأسيتُ بنا

ابؽوية كما تفرع عنو من مبدأم عدـ التناقض كالثالث ابؼرفوع، كمبدأ العلية الكافية كما تفرع عنو من 
. 326"مبدأم ابغقيقة كالغائية

السببي العيتٍ  ىذه ابذهت بالفكر الغربي إبٔ إعلبء التفستَ طبعا عملية عقلنة الفكر كالوجود   
الفكرية اليونانية للجواب عن سؤاؿ ما أصل الوجود؟ بٓ يتجاكز تفستَ  تللطبيعة، فمنذ الاجتهادا

ماء، نار، ىواء، )الفلبسفة الطبيعيتُ الأكائل حدكد الفهم ابؼادم ابؼنتهي عند ابؼبادئ ابغسية للوجود 
ؤسستُ بذلك لرؤية معرفية مادية بـتزلة لأفق ابغقيقة بُ بعدىا العقلي ابؼادم ، ـ(ابْ...تراب

ابؼادم الذم بدأ يعم، رغم بعض المحاكلات للحفاظ على  مكداخل ىذا النظاـ الواحد. ابػالص
الإرث الديتٍ كإخفاء التعقل بُ لبوس ميتافيزيقية، كعدـ قطع الصلة بتُ ابغقيقة كابغكمة، من جهود 

ابعدد، بٍ توسع ابؼسيحية بدا كاف مقدرا بؽا كتدبتَ  >فالأفلاطونيي>ك >أفلاطوف>ك >سفيثاغور>
. 327"كصرؼ التقليد ابغكمي اليوناب٘ بكلو)...( بزليص العابٓ من خسراف الإبياف الديتٍ "بظاكم 

عليو  إلا أف نزكع الفكر الغربي إبٔ عقلنة الوجود بعد اختباره لتجربة العرفاف ابؼسيحي، التي ضيقت   
حدكد الإبداع الفكرم كاشتًطت عليو بفارسة فعلو ضمن ابؼعطى اللبىوبٌ، ما لبث أف أدل إبٔ إعلبء 
قيم العقلبنية كابغرية الفكرية من جديد خلبؿ عصر النهضة، إذ كاف لزًىامان على الفرد الأكربي أف يثور 

عن رفضو ( 1596،1650) <ديكارت>ضد كصايا الكنيسة ابػانقة كتعاليمها ابؼزيفة، فلم يتًدد 

                                                           

ية رشيدة بؿمدم رياحي، أزمة القيم بُ آّتمعات ىل خلبصها بُ تعقلها، بؾلة أبعاد، العدد الثالث، بـبر الأبعاد القيمية للتحولات الفكر ػػػػػ 325
 .39، ص 2016كالسياسية بابعزائر، جامعة كىراف، 

 .38، ص نفسورجع ابٓ ػػػػػػ 326

، معهد ابؼعارؼ ابغكمية للدراسات الدينية 20بؿمود يونس، بؾلة المحػػجة، العدد / سة عن ابؼعرفة بُ الغرب، تربصةسيد حستُ نصر، نزع القدا ػػػػػ 327
 .157كالفلسفية،  ص 
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أحاؿ الأنا الفردية إبٔ " بالأنا ابؼفكرة مبدأ للوجود كابؼعرفة، عندما  قللموركث بكل أشكالو كمنادات
كلا أدرية  <ىيوـ>بعدما مهدت لو شكوكية  <ىيػػقػل>بؿور الواقع بعد فصلها عن الوحي، كاستطاع 

صتَكرة، كابغقيقة إبٔ عملية زمنية كالعقائد  أف يقوض ىذا ابؼركز بساما بـتزلا الكينونة إبٔ  >كانط>
. 328"ابؼيتافيزيقية ابعليلة إبٔ فكر دنيوم مقوض كمبتذؿ

كداخل ىذا النظاـ الواحدم ابعديد رفض الفكر الغربي فكرة ابؼركز ابؼتجاكز للواقع ابغسي بسػػاما    
ة الكوف بُ ابؼادة ذاتهػػػا كتدربهيا اكتمل الطرح مع الفكر الإستنارم ليتم الإعلبف عن حلولية مركزم

، كإبما تصبح أمرا كامنا فيو أم بُ (الطبيعة كالإنساف)لا تصبح ابغقيقة أمرا مفارقا للعابٓ " كمن بٍ 
كلا تكتًث بأىمٌ , ، كطبعا ابؼادة لا تعتًؼ بشيء ابظو ابػتَ أك ابؼقدس أك الإنسانية329"طبيعة الأشياء

أما عابٓ الطبيعة أك : " ابؼطردة، يقوؿ ابؼستَم اة، كقوانينوأىداؼ أك غايات بُ حركتها الآلية ابؼصمت
ابؼادة أك ابغيواف، فهو لا يعرؼ فكرة القيمة كليس بوسعو أف يولد قيما، الطبيعة بؿايدة كليس بؽا 

بُ ابؼيكركسكوب كرأل البكتتَيا لأكؿ مرة،  >لورد تينسوف>ضمتَ، كعندما نظر الشاعر الإبقليزم 
، كىذا السؤاؿ ابػطابي لا 330"بميز بتُ ابػتَ كالشر من خلبؿ ىذه ابؼعرفة العلميةقاؿ كيف بيكننا أف 

. بيكن تفاديو لأنو من طبيعة إنسانية متجاكزة كمن أدلة ابغاجة إبٔ التعاليم الإبؽية كافتقار ابػلق إليو
مادم كرغم أف الفكر الغربي بُ سنوات الاستنارة انقسم إبٔ بموذجتُ معرفيتُ، بموذج كاحدم    

ابؼادة، كبموذج كاحدم مادم / متمركز حوؿ الذات كالذم يفتًض أسبقية الإنساف على الطبيعة
ابؼادة كالذم يفتًض أسبقيتها على الإنساف، بفا أحدث صراعا كإشكالا معرفيا / متمركز حوؿ الطبيعة

بنا ىو موضوع ابؼادة كأم/إشكالية علبقة العقل الإنساب٘ بالطبيعة"بينهما كىو كما يوضح ابؼستَم 
ابؼادة، فهي /، إلا أف الصراع بُ الأختَ حسم لصابّ النموذج ابؼتمركز حوؿ الطبيعة331"الكموف

                                                           

 .155، ص ابؼرجع نفسو ػػػػػ 328

 .300عبد الوىاب ابؼستَم ، العلمانية ابعزئية كالعلمانية الشاملة، آّلد الأكؿ، مصدر سابق، ص  ػػػػػ 329

      ص ، 2009، دار الفكر، دمشق، (د،ط)سوزاف حربُ، / ابؽوية كابغركة الإسلبمية، برريرعبد الوىاب ابؼستَم، ابؽوية كابغركية الإسلبمية،  ػػػػػ 330
. 107/108ص 

 .301، ص ابؼصدر نفسوعبد الوىاب ابؼستَم ، العلمانية ابعزئية كالعلمانية الشاملة، آّلد الأكؿ،  ػػػػػ 331
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الأصل بُ بداية الأمر كىي أيضا ابؼآؿ بُ نهاية ابؼطاؼ، أما العقل الإنساب٘ فهو العنصر، إنو يدرؾ 
.  332"العابٓ من خلبؿ ابغواس 

صد استقراء ابػلفية التاربىية للرؤية ابؼادية التي تشكلت عبر كلا نود ىنا التفصيل بُ ابؼسالة، أؽ    
، مؤجلتُ ذلك (الدينية كالإنسانية)تاريخ الفكر الغربي، بدا جلبتو من فصل مطلق للمعرفػة عن القيمة 

إبٔ بؿطات قادمة، لأف بننا يتجو إبٔ توضيح ابؼأزؽ التي جلبها ىذا الفصل للمعرفة عن القيمة 
الذم أكرثتو التنظرات ابؼعرفية الوارثة للرؤية الكونػية التوحيدية كأزمة ابغقيقة كالقيمة  الفراغ"كاستجلبء 

بُ ابغضارة الغربية الراىنة، كما حصل من انسداد ّٓارم الفكر الفلسفي ما بعد ابغداثي بعد تدمتَ 
.  333"مرتكزات ابغقيقة، الدينية كالعقلية كانفراطو بُ تأكيل ابؼتدكـ للؤشياء

ابؼادية كمن بٍ انتصارىا  ةف ابؼأزؽ الذم كقعت فيو ابؼنظومة ابؼعرفية الغربية ىو إعلبؤىا للواحدمإ    
للحقيقة ابؼوضوعية التي يتساكل فيها الإنساف كالأشياء، غاية العقل فيها رصد الواقع ابغسي بعناصره 

عصر النهضة إبٔ تفستَ  الكمية ابغسابية القابلة للقياس كالتجريب، فقد ابذهت أنظار الفلبسفة منذ
بكل أنواعها، بيد أف العلبقة القائمة بتُ الإنساف  االطبيعة على بكو عقلبب٘ بذريبي بذاكزا للميتافيزيق

إنسانية  ةكالواقع ليست علبقة موضوعية حسابية أك علبقة أداتيو نفعية دائما، بل علبقة استخلببُ
ركيبية كلية، لا ترل بُ الظواىر جانب ابغق فقط، بل أخلبقية كبصالية تفرض النظر إبٔ ابغقيقة بنظرة ت

. ترل منها جوانب ابػتَ كابعماؿ كالإنسانية كغتَىا من ابعوانب الأخرل
قد يعتقد البعض أف موضوعية ابغقيقة تستوجب فصلها عن مقولة القيم ابؼيتافيزيقية كعزبؽا عن     

ف داخل ابؼوضوع لا من خارجو، إذ ينبغي أف مثل ىذه الاعتبارات الذاتية الإنسانية كالنظر إليها ـ
.                 يتمتع نظاـ ابؼعرفة دائما بحد من المحايدة، كألا بومل أم نوع من ابؼشاركة النسجية لظواىر الوجود

قػػػػد كػاف ىذا ابؼبدأ بُ غاية الأبنية لتطور : "على ىذا النزكع ابؼعربُ المحايد قائلب <إدغار موراف>يعلق 
عارؼ، انطلبقا من طفرة العلوـ ابغديثة التي سرعاف ما برولت إبٔ بؾالات كاختصاصات، إلا أف ابٓ

                                                           

 .301بؼصدر نفسو، ص ا ػػػػػػ 332

. 62ص ، 2013دل ابؼعارؼ، بتَكت، تمن ،الطبعة الأكبٔبلعقركز عبد الرزاؽ، أزمة ابغداثة كرىانات ابػطاب الإسلبمي،  ػػػػػػ 333
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انفصاؿ ىذه الأختَة كانعزابؽا عن بعضها البعض راح يفضي إبٔ نشوء فراغػػػات ىائلة  بُ ما بينػػػػها 
. 334"كابغيوية ىػػػػو ما أدل من ثػػمة إبٔ حجبنا عن إدراؾ عديد من الوقائع كابؼشاكل الأساسية

على العلوـ الغربية نزكعها ابؼعربُ المحايد، بسبب آلية  <إدغار موراف>من الواضح ىنا كيف أعاب    
التبسيط كالاختصاص التي انتهجتها، بفا أكرثها فصلب متباينا عن نسيج الظواىر كالأفكار، كجعلها 

ربية ّٔذا الشكل لا تعتًؼ بابغقيقة حقائق جزئية قاصرة بُ تفستَىا كرؤيتها، فابؼنظومة ابؼعرفية الغ
من ابؼرجعيات ابؼتعالية ابؼطلقة، بل راحت تستجمع مضمونها إما  االواحدة الكلية التي تستمد يقينو

من العقل أك التجربة ابغسية أك ابؼنفعة أك القوة، ككلها أسس جزئية متغتَة لا تعرؼ الثبات، بفا بهعلها 
ىذا ابػلل بُ الرؤية ابؼعرفية انعكس "قيمنا العابؼية ابؼشتًكة، غتَ مؤىلة لأف نؤسس عليها منظومة 

مباشرة على القيم، فظل ىذا العلم يتخبط بُ أزمات معرفية بؽا انعكاسات سلوكية كاقعية، فردية 
، طابؼا بٓ يتجاكز مآزقػػػو ابؼعرفية كمنها مأزؽ فصل ابؼعرفة اكبصاعية، كمآزؽ ابستيمولوجية بٓ يتجاكزه

. عن القيمة
كىذا الطرح بهعلنا نتصور أف الأصل بُ ابؼعرفة الإنسانية يفتًض ابؼلبزمة كالتواصل كالذاتية    

، بدلا من ابؼوضوعية أقػػل كأكػػثر تفػػسيريػة: كابؼوضوعية بُ الوقت ذاتو، كىو ما عبر عنو ابؼستَم بدقولة
ىر، كلا بيكن للئنساف أف يتمتع كالذاتية، ذلك أف اللببؿدكد كآّهوؿ موجوداف دائما بُ صميم الظوا

باستقلبؿ تاـ عما حولو، كما أنو لا يستطيع فهمها بشكل موضوعي شامل كبؿايد كإلا كقع بُ 
فالتنبؤ الدقيق بأمٌ حادثة مستقبلية يشتًط مسبقا علما تاما بحالة الكوف الراىنة، كىذا ما . "القصور

 335"لا بيكن برقيقو
يعية فما قولنا عن العلوـ الاجتماعية، لاسيما كأنها علوـ معيارية فإذا كاف ىذا حاؿ العلوـ الطب   

تتلبزـ فيها القيمة كابؼعرفة، خصوصا كأف موضوعها الإنساف الكائن الوحيد الذم لا يستجيب للمثػػػتَ  
فقدت ( الطبيعية)إلا أف ىناؾ من يرم أف ىذه العلوـ شأنها شأف العلوـ الأخرل . ابؼادم ابؼباشرة

                                                           

ب، العدد الأكؿ، ابؼركز جػاد مقدسي، بؾلة الاستغرا/ إدغار موراف، أم معرفة ينتجها الغرب ػػ أزمة ابؼعرفة عندما تفتقر الغرب إبٔ فن العيش، تر ػػػػػػ 334
 .52، ص 2015الإسلبمي للدراسات الإستًابذية، بتَكت، 

 Louis de Broglie, Continu et discontinu, A. Michel, 1941, Paris, p60.     1ػػػػػػ   
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لإنسانية، كأصبح أفقها بؿدكدا بأفق بؾتمعاتها كمرجعػػية بموذجها ابغضارم ابؼادم، فمنذ أف رؤيتها ا
أعلنت كجوب فصلها للواقع عن القيم الدينية، الأخلبقية كالإنسانية، لتحقق حيادىا كموضوعيتها 

. ابؼزعومة، أصبحت مأزكمة كاستشكاليو ىي الأخرل
كبذاكزىا لعابٓ القيمة بعد ارتهانها ( الإنسانية/الإنساف)ضوعها ػػػػػػ مشكلتها بُ نسيانها لطبيعة مو  

للنموذج ابغضارم الغربي العلماب٘ كخطابو التحليلي ابؼادم، ابؼتجو إبٔ كحدة العلوـ كابؼنهج كالرؤية، 
فقد ابذهت العلوـ الاجتماعية كالإنسانية الغربية بكو النماذج الكمية كالنماذج ابؼادية : "يقوؿ ابؼستَم

تركز لاىتماـ على تلك الظواىر التي توجد داخل ىذا النطاؽ كحسب، كمن ىذا ابؼنظور بً تقويض ؿ
. 336"مفهوـ الإنسانية ابؼشتًكة إبٔ أف اختفى مع سيادة الواحدية ابؼادية ابؼوضوعية

بُ منهجها الذم يعمل على رصد الظواىر الإنسانية، كما ترصد الظواىر : ػػػػػ كمشكلتها ثانيا 
ية فالباحث الذم يؤمن بوحدة العلوـ كيطبق منهجنا بذريبيا ينصت للملبحظة كالتجربة، كيستند الطبيع

:           إبٔ ابغساب كالكم لا يدرؾ الفرؽ بتُ الظاىرة الفيزيائية كظاىرة ابظها الإنساف، يقوؿ ابؼستَم
نسانية، كما يرصد الباحث الذم لا يؤمن باختلبؼ الإنساف عن الطبيعة يقوـ برصد الظواىر الإ" 

، أما الباحث الذم يؤمن باختلبؼ الإنساف عن الطبيعة )...(الظواىر الطبيعية، فهو لا يفرؽ بينهما 
فإنو يعرؼ أنو حينما يرصد سلوؾ بصاعة من الدجاج فإف ىذا بىتلف بساـ الاختلبؼ عن رصد 

كط طفل من الدكر سلوؾ أسرة بشرية، كأف رصد سقوط حجر من الطابق الرابع بىتلف عن رصد سق
.  337"نفسو
إف ما حصل بُ تاريخ ابؼعرفة الغربية إذا بعد فقداف مركزية الإلو بُ الكوف، كمن بعده مركزية     

الإنساف ىو شمولية الرؤية ابؼادية على كعي كمنهج الباحث الغربي، حتى أصبح لا يرم أك يفسر 
الرؤية الإدراكية التي يتبنٌاىا، كمن بٍ الظواىر إلا من خلببؽا، فالباحث يبقي كيهمش انطلبقا من 

. ابؼنهج الذم يستخدمو

                                                           

 .39/40 ص ، العلمانية ابعزئية كالعلمانية الشاملة، آّلد الأكؿ، مصدر سابق، ص ابؼستَم عبد الوىاب ػػػػػ 336
 .231ابؼستَم ، الثقافة كابؼنهج، مصدر سابق، ص  عبد الوىا ػػػػػ 337
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كمن ابؼعركؼ أف ابؼنهج العلمي ابؼطركح داخل الرؤية الغربية ابؼادية ضمن الفلسفة الوضعية، قائم بُ    
رفض كامل لأم علبقة بحركة ابؼادة من خارجها على بكو ما كرائي، أم رفض "جوىره أساسا على 

لله كىيمنتو، أك من داخلها على بكو حلوبٕ، كما أنو رفض لأم غائية مسبقة على بكو الإبياف بقدرة ا
خالصة، غتَ متجاكزة لواقعو  ة، مرتكزا ّٔذه الصورة على عناصر حسابية بذريبي338"تضمتٍ مػػػثابٕ 

ابغسي، ذلك أنو بٓ يربط منذ البداية عابٓ ابغقيقة بالذات الإنسانية، بل تصور معيار صدقها بُ 
. طابقتها للواقع كالأحداثـ

إبٔ الإيديولوجية حتى أصبحنا نسمع بعلم  اأيضا بُ ارتهانو( العلوـ الاجتماعية)ػػػػػ كمشكلتها    
اجتماع بورجوازم يعبر عن مصالح الرأسمالية كيرل الحقيقة فيما يطابق قيمها، كعلم اجتماع بركليتارم يعبر 

أ عن علم نفس أمريكي كعلم نفس فرنسي، كبطبيعة الحاؿ عن رؤية كمصالح الطبقة العاملة، كذلك نقر
تتباين قيم المجتمع البرجوازم عن قيم المجتمع البركليتارم، كتتباين قيم المجتمع الفرنسي عن قيم 

المجتمع الأمريكي، كىكذا تفقد القيم طبيعتها كمعالم ثابتة كيتزعزع معنى الحق كالخير كالجماؿ كالعدؿ 
، ىذا كرغم التعديلبت التي قدمتها بعض 339خرل، بتزعزع معنى الثبات كالإلزاـكغيرىا من القيم الأ

بُ العقود الأختَة من القرف العشرين، من داخل النظاـ ابؼعربُ نفسو، قد أعادت   ابؼدارس الفكرية
. صياغة ىذا النظاـ بصورة أعمق للبعض ، كلكنها بُ ابغقيقة لػػم بسس صميم الفكر كخلفياتو

عض مظاىر التأزـ كالتعقيد التي تواجهها العلوـ الاجتماعية خصوصا كابؼعرفة العلمية الغربية ىذه ب    
عموما، بعد تشكلها بُ قوالب الفكر ابؼادم العلماب٘ ابؼنابُ للتوحيدية كالشمولية كعناصر القداسة 

كس مظاىر التأزـ ، ككاف من الطبيعي جدا أف تنعةكالركحانية، كارتهانها إبٔ الوضعانية كالأيديولوجي
على كاقع آّتمعات ابؼعاصرة، كالنتيجة بُ الأختَ تأسيس نظاـ معربُ خارج نظاـ القيم الدينية 

كالإنسانية، كامتداد جذكر التناقض بتُ ابؼقدس كالإنساب٘ إبٔ بزوـ الفكر ما بعد ابغداثي، حيث 

                                                           

. 53، ص 1997،  8/9عبد ابغليم عويس، مسئولية القيادة الفكرية كضركرة فقو سنن الله بُ ابغضارة، بؾلة الداعي، العدداف  ػػػػػػ 338
. 36، ص 1994، دار ابؼنار ابغديثة، مصر، (د،ط)غابٖ حستُ، صراع القيم،  ػػػػػ 339

 نقصد ابؼدارس ما بعد الوضعية ػػػػ  ػػػػػػpost positivisme  ػػػػ كابؼدرسة النقدية ابعدلية ػػػػػcri tical dialectisme  ػػػ كابؼدرسة البنيوية ػػػػ 
constructivisme  ػ
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جديد، لينتهي يقتُ الإنساف  تصبح العدمية كاللبمعتٌ كالفوضى كاللبمعيارية مرتكزات ابغقيقة من
الغربي إبٔ نهاية التاريخ كصدمة ابؼستقبل، بفا يعكس حالة الفوضى كابػوؼ من متغتَات الغد الذم 

. آلت إليو حتمية الانفصاؿ بتُ ابؼعرفة كالقيم
كّٔذا تنزع العقلبنية الغربية باسم ابؼوضوعية كابغياد العلمي كبذاكز ابؼيتافيزيقا، كغتَىا من      

الشعارات الأخرل إبٔ حقيقة أنو لا معتٌ لشيء ابظو ابغقيقة كاليقتُ كالقصص الكبرل، كأنو لا يوجد 
على أساس القصة ( عامة)بؿاكلة تأسيس نظرية "سول الصتَكرة كالقصص الصغرل، ذلك أف 

الصغرل ىو من قبيل العبث، إذ لا بيكن التعميم من ابػاص، فكل النظريات قصص، كمن بٍ 
إبٔ حقيقة أخلبقية كانت أـ دينية أـ إنسانية غتَ بفكن، كابؼعرفة أمر غتَ كارد كلا يوجد فالوصوؿ 

أساس لكتابة تاريخ عاـ كلا توجد نظرية للكوف، كلا توجد إنسانية شاملة كمشتًكة كلكن توجد جزر 
.  340"خاص من ابغتمية كابغرية كابؼعرفة، كلها مرتبطة بدواقع بؿلية بـتلفة داخل إطار لغوم كتفستَم

أك موضوعية بيكن ( إنسانية/إبؽية)كىذا الكلبـ يعتٍ غياب أم مرجعيات نهائية ميتافيزيقية       
الاستناد عليها لتأسيس قاعدة ابؼعرفة، فكل ما يوجد بؾموعة عوابٓ جزئية متعددة من خصائصها 

لة، فيصبح السؤاؿي عن الانفصاؿ كالنسبية كالتغتَ، بفا لا بيكن الوصوؿ معو إبٔ يقتُ أك معرفة شاـ
ابغقيقة ابؼطلقة مع دعاة ما بعد ابغدثة ػػػػ كما يقوؿ ابؼستَم ػػػػ سؤالان ميتافيزيقيا لا بىتلف بساما عن 

، كإبما يوجد (على حد قوؿ جاؾ دريدا)؟ لأنو لا يوجد شيء ابظو ابغقيقة بُ ذاتها ( ما الإلو)سؤاؿ 
بؾرد حقائق جزئػػػية منفصلة تصنعها شبكػػػػػػة الألػػػعاب ، أم كل ما بقي ىو 341فائض من ابغقػػػػػػػيقة

  اللغػػػوية

                                                           

 .229عبد الوىاب ابؼستَم ، العلمانية كابغداثة كالعوبؼة، مصدر سابق، ص  ػػػػػػػ 340

. 88عبد الوىاب ابؼستَم ، فتحي التًيكي، ابغداثة كما بعد ابغداثة، مصدر سابق، ص  ػػػػػػ 341
 ترل أف اللغة ليست أداة بؼعرفة ابغقيقة، كإبما ىي أداة لإنتاجها، فثمة أسبقية للغة على الواقع، : فمثلب ما بعد ابغداثة النصوصية أك اللغوية ػػػػػػػ

. اللغومفالنموذج  ابؼهيمن ىنا ىو النموذج 
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كابؽيمنة، أك اعتبارات ابؼصلحة، كبُ ىذه الوضعية بدلا من الارتهاف إبٔ منظومة من  القوة تأك قرارا
عناصر القيم العليا أك ابؼثل ابؼتجاكزة تتأسس عليها ابؼعرفة الإنسانية، على بكو ما كرثتو البشرية من 

التأملبت الركحية الثيولوجية، كعلى بكو ما تصوره أفلبطوف بُ مثلو ابػالدة، تصبح القصص الصغرل 
كالقول ابؼتصارعة كابؼصابّ ابؼتضاربة ىي من تصنع ابغقيقة كتوجهها، من خلبؿ آليات النقاش أك 

. التفاكض 
بح العلوـ الإنسانية لا جدكل من تص: " كطبعا بُ إطار ىذا الواقع ما بعد ابغداثي يقوؿ ابؼستَم    

كرائها، كلا تؤدم إبٔ برضر الإنساف كلا إبٔ مساعدتو بُ برقيق إنسانيتو، كما ىو أصلب جوىر ىذه 
فالسقوط بُ ىذه التعددية كالصتَكرة كالانزلاؽ إبٔ ىذا اللعب . 342"الإنسانية؟ كما ابعوىر أساسا؟ 

ةن كلا انعتاقا كما تصور دعاة ما بعد ابغداثة، بل ىو كالرقص كالتجزئة كالشذرة ليس إيديولوجيةن ثورم
مأزكمية، لأف التعددية كالنسبية التي آلت إليها ابغضارة الغربية بٓ بذلب بؽا إلا الرجعية كاللبمعيارية 

كتلبشي ابغقيقة، ككأف الإنساف ابؼعاصر بعد كل ىذه الأشواط من البحث عن ابؼعرفة كادعائو التقدـ 
لكل ىذا يدعو ابؼستَم إبٔ طرح بديل، بل كإبٔ .  رفة كابعهل، فهل يعقل ىذا؟يعود إبٔ اللبمع
.   أسلمية ابؼعرفة

                                                           

 ترل أف النموذج ابؼهيمن ليس اللغة، كإبما إرادة القوة كابغرب كابؽيمنة، فابػطاب لا يوجد بُ ذاتو على الإطلبؽ  : ما بعد ابغداثة الصراعية ػػػػػ
. 88، ص ابؼصدر نفسوابغداثة كما بعد ابغداثة،  ابؼستَم ، فتحي التًيكي، عبد الوىاب ػػػػػ 342



 

 

    
 

 :الػػػػػفػػػػػػصػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػل الثػػػػػػػػػػػػػػػػػالػػػػػػػث   
 :عػوامػل الاسػتػشكاؿ الػقيػمي في الحضارة الغربية    

 
 :ػػػوامػػػػل الػػديػػػػنػػػػيػػػة كالػػػػػػػػفكػػػريػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػةالػػػع: ػػػػػ الػػمبػػحػػػث الأكؿ

 :تػقػويض المرجػعػيات الػػػمتػػجػػاكزة كالأسػػس النهػائيػػة الػػمطػػلقػػة: ػػػػػػ 1ػػػػػػ 
 ػػػػػػ ا ػػػػ العلمانية كإيديولوجية معادية للأسس كالمرجعيات المتجاكزة  1ػػػػ 
 ب ػػػػ تػػراجػػػػػػع المرجػػعػػػيػػػة الديػػػنػػػػػػػية ػػػػػ 1ػػػػػ 
 ػػػػػ الػػػػنمػػػػػوذج الػػػمػػػعػػػرفػػػي الػػػػغػػػػػػربػػػػػػػػػػي  2ػػػػػ 
 لسمات العامة للنموذج المعرفي الغربي ػػػػ ا ػػػػػػ  2ػػػػ 
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 دية كالتػػػقنػػػػػيةالػػػعػػػوامل الػما: ػػػػػ الػػػمبػػػحػػػث الثػػػػانػػػػي
 ػػػػػ ىيمػػػنة الػػػنزعػػػػػة الػػمػػاديػػػة كالػػعػػقػػػلانيػػػة الأداتػػػػيػػػػػػػة 1ػػػػػ 
 ػػػػػ الػػػػػػػػػػػرأسػػػػمػػػػػػالػػػػػػػيػػػػػػػػػػة  2ػػػػػػ 
 ػػػػػ سيػػػػػػادة الػػعلػػم كالػػتكنػػولوجػػػيػػػا  3ػػػػ 
 

 

 

 
معركفا بأف القيم ابغضارية لأمة ما، تشكل بُ الأصل ضربا من التوازف بؽوية بؾتمعاتها،  إذا كاف      

فهي بروم من الثوابت كالمحددات ما يتوفر معو التماسك كالتوجيو، كما يتحقق بو الاستقرار كالثبات، 
بػها لدرجة  لكن أف بودث التأزـ كالاضطراب داخل منظومة القيم التي ترتكز عليها آّتمعات كتتوجو

تصبح فيها علبمات الأشكلة كالتأزـ ظاىرة كعامة، فذلك ما نسمو كضعنا مرضيا أك كاقعنا مأزكمنا، لا 
ينبغي السكوت عنو معتبرينػػو كضعا عابران، بل بهب دؽ ناقوس ابػطر بذاىو، ساعتُ بكل جهد إبٔ 

بذاه ابؼرض، حتى لا يصبح  البحث عن ابؼخارج كابغلوؿ ابؼناسبة لو، سالكتُ بُ ذلك مسلك الطبيب
. حاؿ الإنسانية ابؼعاصرة قدرا كإبما معبرا، كليس نهاية كإبما بداية لوضع إنساب٘ مغاير

كلكن قبل ذلك لا بد من تقصي الأسباب ابؼسؤكلة عن كل ىذا الاضطراب كالتأزـ القيمي الذم     
بعد معرفة علتو، كلا بيكن  تشهده آّتمعات ابؼعاصرة، إذ لا بيكن التكلم عن علبج للمرض إلا

اقتًاح بدائل إنسانية إلا بدقاربة العوامل الفاعلة بغالة الوىن كالاستشكاؿ القيمي، حتى لا يعاد 
. تكرارىا أك على الأقل حتى بوصل الوعي بخطرىا

من ىذا ابؽاجس الفكرم تتجو غايتنا الأساسية بُ ىذا الفصل إبٔ إثارة إشكالية القيم بُ الفكر    
ربي من جهة الأسباب الكامنة خلفها، كبكن ىنا لا ندعي الإبؼاـ ّٔا بصيعها، كلكننا سىنسعىى إبٔ الغ
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طلب أبنها لعػػل ذلك يساعدنا على فػػػك معابٓ إشكالية بحثػػػنا، كيطلعنا من جهة أخرل على حقيقة 
. ابغضارة الغربية بكشف نتائجها السلبية كإدراؾ بريزاتها كتناقضاتها ابعوىرية

 
 
 
 

 .
 
 

: الػعوامل الدينية كالفكرية:ػػػػػ  المبحث الأكؿ 
قد تتعدد أسباب الأشكلة كعوامل الأزمة بُ ظاىرة مػػا تكثر بُ ذلك أك تقل، إلا أنها إذا ما      

اجتمعت كاستفحلت فإنها تزيد الوضع سوءا لدرجة قد يتعذر حلها، لذلك فمن الضركرم تشخيصها 
اجب العمل على بذاكزىا، كبكن بُ ىذا الفصل سنحاكؿ الوقوؼ على أىم كبرديد مسبباتها، كمن الو

ابؼسؤكلة عن إشكالية القيم بُ الفكر الغربي، قد لا نوفق بُ ضبطها كلها كلكن (  الأسباب)العوامل 
. من ابؼؤكد أننا سنسعى إبٔ طلب أبنها

 
 :لمطلػػقةتقويض المرجعيات المتجاكزة كالأسػػس النهائػػية ا: ػػػػػػ 1ػػػػػػ 

بعد تصاعد متتالية العلمانية الشاملة بُ بصع نواحي ابغضارة  الغربية، بدأت مركزية ابؼرجعيات       
النهائية ابؼتجاكزة بزتفي تدربهيا، كبً استبدابؽا بأسس نسبية متغتَة، بفا ساىم بُ إزاحة سلم القيمة 

نظامو، فقاعدة القيم لا تقول على  ، كضاعف من اختلبؿ ترتيبة(الدينية، الأخلبقية، الإنسانية)
البقاء بدكف تأييد الأسس ابؼطلقة، كيصبح إيقاعها ضعيفنا كغتَى قادر على الإقناع، فهي ابؼبدأ الذم 
ترتسم بو الرؤية كيتحدد من خلببؽا التوجيو السليم للفكر كالسلوؾ، بسنح الأفراد الثبات كالتماسك، 
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: بٔ مطلق تستند عليو كأساس ترجع إليو، مصداقا لقولو تعابٔعوابٓ ناقصة كقاصرة برتاج إ ـباعتباره
، كالرجوع ىنا حق كأصل كمآب إبٔ ابؼوضع الذم خلقت منو، يقوؿ 343(( كىإًبٔى اللٌوً تػيرٍجىعي الأميوري )) 

كالظواىر، كىو الذم  ءابؼرجعية ىي ابؼطلق ابؼكتفي بذاتو كالذم يتجاكز كل الأفراد كالأشيا: " ابؼستَم
.  344"عابٓ بساسكو كنظامو كمعناه كبودد حلبلو كحراموبينح اؿ

عراة بؿركمتُ من مباحث غائيات "<جاكلتُ ركس>: فغياب ابؼرجعيات ابؼتجاكزة بهعلنا كما تقوؿ 
)...( مطمئنة، كىي التي ظلَّت خلبؿ ردح طويل من الزماف تنهض بدكر أسس الأخلبؽ النظرية 

، فبعدما كانت قيم 345"سلخ الشرعية عن ابؼبحث القيمي فالعدمية كموت الإيديولوجيات يقوداف إبٔ
ابغضارة الغريبة مصونة ربظيا بتعاليم الديانة ابؼسيحية، عمد ابؼشركع التحديثي إبٔ إزاحتها كىو ميتفائل 

ساعتها بثورتو الكبرل التي مكنتو من بذاكز سلطاف الفكر الديتٍ، كعوضتو بددلولات جديدة مثل 
بدا أف الإنساف : "بعد تصاعد معدلات العلمنة كالتًشيد ابؼادم يقوؿ ابؼستَممركزية الإنساف، كلكن 

، كالقوؿ بدطلقية الدكلة أك 346"يتًاجع كنقطة مرجعية، كظهرت مطلقات مادية علمانية غتَ إنسانية
العقل أك التقدـ أك ركح التاريخ، ككػػاف الغرض من ذلك بُ البداية  أف تظل ىناؾ مرجعية نهائية مػػا، 

حتى ىذا التوجو لم يكن مقنعا، فهو يتنافى كطبيعة : ضفي على الكوف التماسك، كلكن يقوؿ ابؼستَمت
النسق المادم الذم تدكر في إطاره الحضارة الغريبة، فلم يكن ىناؾ مفر من تجاكز ىذه المطلقات لتسود 

مرجعيات النهائية، حتى الواحدية المادية الصلبة تماما، حيث تسول كل الأمور كتختفي مقولة المركز كاؿ
كلو كانت مادية إلى أف يصبح المطلق ىػػػو الإجراءات أك مجموعة القواعد الجزئية المحايدة التي تسػػير 

بتعدد ألعاب اللػػغة  < LOYOTARDليػػوتػارػػػػػ>، حتى غػػػدا الوضع شبػػػػػػيهنا بدا يسمو 347اللعبة
.  348"لائمة بُ حالة معينة التي يصارع بعضها بعضا حوؿ نوع ابؼمارسة ابٓ"

                                                           

. 210ية ػػػػػػػ البقرة، الآ 343
. 36ػػػػػػػ عبد الوىاب ابؼستَم، ابؼادية كتفكيك الإنساف، مصدر سابق، ص  344
.  15ػػػػػ جاكلتُ ركس، الفكر الأخلبقي ابؼعاصر، مرجع سابق، ص  345
 .241ػػػػػػ عبد الوىاب ابؼستَم ، العلمانية ابعزئية كالعلمانية الشاملة، آّلد الأكؿ، مصدر سابق، ص 346

 

 .241ر نفسو، صابؼصد ػػػػػػػ 347

. 48ػػػػ كليامػز جيمس، ليوتار بكو فلسفة ما بعد ابغداثة، مرجع سابق، ص  348
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كبذلك دخلت ابغضارة الغربية : "يعلق ابؼستَم على كضع ابغضارة الغربية بُ مشهدىا ىذا قائػػلب   
بُ مرحلة السيولة الشاملة كقنعت بأف تدكر حوؿ بؾموعة من ابؼدلولات غتَ ابؼتجاكزة التي ليس بؽا 

، بفا يعتٍ ابػركج من أرض 349"اللغوية معتٌ، فهي حضارة دخلت بُ لعب الدكاؿ كعابٓ الألعاب 
ابؼيتافيزيقا التي بٓ تعد تقدـ للمجتمع الغربي مفهومات شاملة أك أيسيسنا عامة يستند عليها بُ 

، كالوقوع بُ قبضة الصتَكرة كىي برمل عددا من ابؼعاب٘ بهعلها أقرب إبٔ اللبمعتٌ، فعلى قاختيارات
م كمفهوـ الأسرة بعدما كاف قارا كثابتا يشتَ إبٔ معتٌ الزكج سبيل ابؼثاؿ عندما يهتػػػػػػز مفهوـ جوىر

كالزكجة كأكلادبنا، كيصبح مفتوحا على أم ترتيب مؤقت بتُ عدد من البشر ذكورا أك إناثا أك 
بـنثتُ، فهل يبقى ىناؾ يقتُ معربُ أك مدلوؿ كاضح ابؼعتٌ ؟ أـ ىي حالة من العبث تتًاقص فيها 

 .تبدك فيها الكلمات من ناحية كالواقع من ناحية أخرلالدكاؿ بُ علبقة اعتباطية 
إف التفستَ ابؼقلل من شأف ابؼرجعيات ابؼتجاكزة أصبح ابؼدرؾ الأساسي الكامن كراء عابٓ ما بعد     

ابغداثة، الذم بست تصفيتو كتطهتَه من ابؼطلقات ليتحوؿ إبٔ عابٓ ميتساكو مسطح بوركو الشك 
الصتَكرة لا الثبات، كالنسبية لا ابؼطلقية، كالتعدد لا الشمولية، كالشذرة كاللعب كالعبث، فالابذاه بكو 

كاف " لا النسقية، ىو ما ينبغي أف يتكئ عليو الفرد ليجزـ بُ ما ىو ختَ كما ىو شػػر، فحينما  
بفثل الوجودية ابؼلحدة يلبـ على أف مفهومو للقيم ابؼنبثقة من  <J. p. Sartreػػػػػػ  جوف بوؿ سارتر>
لعدـ دكف أم أساس طبيعي أك بذاكزم بيكن أف يوقعنا بُ خطر آّانية أك العدمية، كاف بهيب ا

بُ الرسم، الذم يرسم كىو لا بىضع لأمٌ قاعدة مسبقة أك فكرة ثابتة عن ابعماؿ  <بيكاسو>بتجربة 
. 350"لا نقوؿ أبدا إنها بؾانية <لبيكاسو>كلا لأم مثاؿ، كمع ذلك حينما نتكلم عن لوحة 

ىكذا يصبح العدـ الأساسى ابعديد للقيم الإنسانية، كبالتحديد الفعل الذم يكسر ابؼبادئ حتى       
دائما، فابؼطػالبػة بقيم " نيتشو"كما أراد  اكلو أدل ذلك إبٔ تشويو ابؼوركث كبرطيم ألواح ابؼيتافيزيق

                                                                                                                                                                                     

 

 
. 152عبد الوىاب ابؼستَم، اللغة كآّاز بتُ التوحيد ككحدة الوجود، مصدر سابق، ص  ػػػػػػ 349
عبد الرزاؽ ابغليوم، :دة دركيش جبور، جاف جبور، مراجعةزىي/ القيم إبٔ أين، تربصة: بعنوافمؤلف بصاعي، جاف جوزؼ غو، بكو تقلب القيم،  ػػػػػ 350

 .111،  ص2004برت مسؤكلية دار النهار، بتَكت،: منشورات اليونسكو، التًبصة للعربية
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رجعيات ابؼتجاكزة ثابتة بؿفورة بُ طبيعة الإنساف عمل يصعب برقيقو بُ قلب عابٓ خلت منو ابٓ
كالأسس ابؼطلقة النهائية، كلكن كيف كصل الفكر الغربي إبٔ ىذه العدمية ابؼنكرة للمرجعيات 

ابؼتجاكزة كالكليات ابؼفارقة ؟ كمن بٍ إبٔ عابٓ متجرد من أمّْ معيارية إنسانية ضابطة لا اختلبؼ فيػػػو 
. كلا بسايػػػػز؟ 

 
:  ادية للأسس كالمرجعيات المتجاكزةػػػػ ا ػػػػ العلمانية كإيديولوجية مع1

تتميز أطركحة ابؼستَم للعلمانية برؤيتو ابؼغايرة للمواقف الشائعة منها، سواء بُ موقفها التغريبي     
الذم ينادم بفصل الدين عن الدكلة بصلة كتفصيلب، لكونو شأنا إنسانيا ذاتيا ليس لو علبقة بشؤكف 

نقيضان لا بهتمع مع الدين، كبتُ ىذا كذاؾ  االرافض بؽا باعتباره ابغياة العامة، أك بُ موقفها المحافظ
، أما ابغياة ديوجد التيار التوفيقي الذم يرل دعاتو أف الدين بؾالو تنظيم شؤكف ابغياة ابػاصة للؤفرا

عن طريق ابؼبادئ لا التفاصيل كابعزئيات التي  ا، فإنو يكتفي بتنظيمو(كالسياسة كالاقتصاد)العامة 
. للبجتهاد البشرم من أىل العلم كالاختصاص، بحسب الظركؼ كالأحواؿ كابؼصابّ يتًكها
كبيثل ىذا ابؼوقف التوفيقي بعض رموز التيار الإسلبمي كالعلماب٘ على حد سواء، من أمثاؿ     

جلبؿ .د>، ك <عادؿ حستُ. د>، ك <بؿمد أركوف>كالدكتور  <يوسف القرضاكم>الدكتور 
كغتَىم كبكسب، الدكتور عبد الوىاب ابؼستَم كاحدان منهم، ىذا كإف  <مد عمارةمح. د>، ك <أمػػػػػػتُ

اختلف بُ قراءتو كرؤيتو للعلمانية عن ابعميع، فهو بوتفظ بدصطلح العلمانية كلا يعتًض على 
. العلمانية ابعزئية على عكس ابؼواقف الدينية المحافظة التي تستبعدىا مفهوما كمنهجا

علمانية جزئية، إنسانية متمركزة :  برليلو للعلمانية من بسيزه بؽا بتُ مستويتُينطلق ابؼستَم بُ    
حوؿ الإنساف بيكن التعايش معها لأنها لا تنكر كجود ابؼطلقات الإنسانية كالقيم الأخلبقية، كعلمانية 

                                                           

 ضهم، بل توبٕ أبنية كىي علمانية لا تعتٍ القضاء على الدين أك الإبياف كما يتوىم بع: ق العلمانية ابؼنفتحةمػػػػػ ينادم أركوف على سبيل ابؼثاؿ بدا يسم
ر بعدا من كبرم للبعدين الركحي كالديتٍ لدل الإنساف، إذ أنو ينبغي ألا بووؿ شيء بتُ الإنساف كبتُ كشف آّاىيل ابؼادية كالركحية، دكف أف يؤث

.  خرأبعاده على حساب البعد الآ
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ؿ شاملة متوحشة متمركزة حوؿ ابؼادة، ذات بعد معربُ كلي كنهائي منفصل عن الدين كابؼطلق بُ ؾ
. بؾالات ابغياة، معادية للئنسانية خصوصا كابؼعيارية عموما

من ىنا يصب ابؼستَم كل نقده على العلمانية الشاملة كإيديولوجية معادية للقيم الدينية     
الأخلبقية كالإنسانية، ككتوجو  اختزابٕ بٓ يكتف بفصل الدين عن السياسة كالاقتصاد فقط، بل 

كلكن كيف . رة الغربية عن أمّْ مرجعيات متجاكزة كأسس ثابتةكبفصل شامل لكل مظاىر ابغضا
حدثت ىذه الاختزالية، لتكتسح العلمانية الشاملة الساحة، بكل ىذا الانفصاؿ كالتصفية 

. للمرجعيات ابؼتجاكزة الذم جلبتو معها ؟ 
أك رؤيتاف  حينما ظهرت الحضارة العلمانية في عصر النهضة، ظهر داخلها نموذجاف: "يقوؿ ابؼستَم   

مختلفتاف يدكراف في إطار المرجعية الكامنة، الأكؿ نموذج متمركز حوؿ الإنساف، أما النموذج الثاني فهو 
كلكنو صراع كاف لا بد أف  ،كقد نشب صراع حقيقي بين النموذجين)...( الطبيعة / متمركز حوؿ المادة

مركز الكوف في النموذج )لك لأف الإنساف المادة، ذ/ يزكؿ لحساب النموذج الثاني المتمركز حوؿ الطبيعة
، كىذا شيء طبيعي، فبعد تصفية مركزية الإلو ليحل 351"، لا يستند إلى أرضية فلسفية راسخة(الأكؿ

بؿلها مركزية الإنساف، بدأت مقولة ابؼرجعيات بُ التفكك تدربهيا، بُ ظًلّْ تراجع دكر الكنيسة كتزايد 
أصبحت "كاملب بـابراتيا كتعليميا كإعلبميا، فقد  ايانا مؤسسابٌقوة الدكلة العلمانية، التي أصبحت ؾ

كأحكمت بدؤسستها الأمنية قبضتها على الفرد من ابػارج، كما  <ىػوبػز>الدكلة التنتُ التي تنبأ ّٔا 
أحكمت مؤسستها التًبوية قبضتها عليو من الداخل، تساعدىا بُ ذلك قطاع الإعلبـ، كقطاع اللذة 

، كىذا كلو عجٌل من تسارع متتالية العلمانية، 352"كلا بطريقة تفوؽ تغوؿ الدكلة اللذاف بسددا كتغ
ككسٌع من نطاقها، بفا قلص من دائرة الإلزاـ الذابٌ للؤفراد، كالإبياف النسبي بدقولة ابؼرجعيات ابؼتجاكزة 

. كابؼطلقات الثابتة

                                                           

 .30د الأكؿ، مصدر سابق، ص ، العلمانية ابعزئية كالعلمانية الشاملة، آّل ابؼستَم عبد الوىاب ػػػػػ 351
 

 .38ابؼصدر نفسو، ص  ػػػػػ 352
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، حدث بسبب جىاذبية النموذج مستول الإبياف الذابٌ للؤفرادكبيكن القوؿ إف ىذا التًاجع بُ     
النهضوم الغربي كإغٍرائوً، من خلبؿ دعوتو لتجسيد قيم ابغرية كالفردانية كالعقلبنية كالتقدـ، كتبشتَه 

، بفا جعل الإنساف الغربي يتحمس بؽذا التحديث ابؼقبل كيسلم لو دبتحقيق السعادة الأرضية للؤفرا
ابؼتشددة، ككأفٌ شرارة الثورة ضد  انيسة ككصاياهبثقة مطلقة، خصوصا بعد بذربتو السيئة مع الك

الأكضاع الفاسدة كالتسلط الكنائسي باسم الدين كانت تنتظر من يشعلها، لذلك عندما انطلقت 
بوادر النهضة الغربية، كأعلن عن مشركع الاستنارة قامت الثورة فعلب ضد الكنيسة، كانتصر الناس 

جديد، مقبلتُ على الدنيا كماديتها المحايدة، كالدليل على  للعلم كالتقنية كالسوؽ ككل ما ىو برررم
ذلك ظهور موجات إبغاد كبتَة داخل آّتمعات الغربية، بفا يعتٍ ضمور ابغس الديتٍ كابػلقي عند 

الأفراد، كعندما كانت تظهر أمور سلبية تتعارض مع ابؼبادئ كالعادات كالقيم الإنسانية كالدينية، كاف 
. يلتزموف الصمت بذاىهاالناس بيرركنها ك

كىذا بروؿ خطتَ بُ  مؤشر القيم، يؤكد على نفاذ طاقة التصدم كالاعتًاض عند الأفراد كظهور    
إف الإنساف الغربي حينما بدأ : "بُ ابؼقابل علبمات السكوت كالانصياع كالتًشيد، يقوؿ ابؼستَم
قق ىذا ابؼشركع السعادة، كلذا فحينما مشركعو التحديثي كاف بفتلئا بالتفاؤؿ بشأنو، ككاف يتوقع أف يح

كانت تظهر جوانب سلبية، كاف يصنفها على أنها ظواىر ىامشية أك نتائج جانبية أك بشن معقوؿ 
.  353"للتقدـ

كيرم ابؼستَم أنو بعد تراجع سلطة الكنيسة، كتطلع الناس إبٔ ابؼشركع التحديثي، بدأ بموذج الدكلة   
فأكثر، كأداة مهمة من أدكات العلمانية الشاملة على مستول الواقع،  القومية ابؼركزية يتقوَّل أكثر

حيث بٓ تقنع الدكلة بفصل الدين عن الدكلة فقط، كبٓ تقنع بتقويض ابؼرجعية الدينية بُ بعض 
بؾالات ابغياة، كإبما أصرت على أف يغطي نشاطها كل جوانب ابغياة كمظاىر ابغضارة الغربية، كفعلب 

شيد بفضل قطعػػػيٌ الإعلبـ كاللذة، كانتهى الأمر بسيطرة الدكلة، كإعلبف نفسها تضاعفت عملية التً
مصدرا كحيدا للقيم، بفا يستلزـ القضاء ابغاسم على كل ابؼرجعيات كابؼؤسسات ابؼتبقية، كابؼؤسسات 

                                                           

 .40ص  مصدر سابق،ابؼستَم ، العلمانية ابعزئية كالعلمانية الشاملة، آّلد الأكؿ،  عبد الوىاب ػػػػػػ 353
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ؿ فيسو. الوسيطة مثل الأسرة كالقبيلة كالكنائس ابؼختلفة، حتى لا يبقى أم كسيط بينها كبتُ الفرد
تطويعو كإعادة صياغتو، كيصبح مواطنا قوميا منصاعا يدين بالولاء الكامل بؽا، منسلخا بساما من 

، بالنسبة لو ىي (الإنسانية، الأخلبقية ) انتماءاتو الدينية كالقبلية كالعائلية، كتصبح ابؼعاملبت كالقيم 
بيكن أف ندرؾ : " ؿ ابؼستَمتنفيذ ما يوجو إليو من أكامر من الدكلة، كقد بقحت بُ ذلك فعلب، يقو

الإبقليزم بُ منتصف القرف الثامن عشر كآّتمع الإبقليزم بُ أكاخر القػػػرف  عالفرؽ بتُ آّتم
العشرين، فكلببنا بؾتػػػمع علماب٘، كلكن شتػػػاف         ما بينهما، فالأكؿ تسوده العلمانية ابعزئية، 

كامنة، أما الثاب٘ فمجتمع تسود فيو العلمانية الشاملة الفرد فيو بٓ بىضع بعد للمرجعية ابؼادية اؿ
.  354"كتسيطر عليو الواحدية ابؼادية بساما 

من البتُ ىنا كيف انتبو ابؼستَم جيدا إبٔ مفهوـ الدكلة القومية ابؼركزية بُ إطار نقده للحضارة      
ق للػػػػدكلة كىذا أمر بوسب الغربية كخصوصا علمانيتها الشاملة، فقد كاف نقده للعلمانية مرتبطا بنقد

لو، لأنو بٓ يقتصر بُ برليلبتو على إشكالية الدين غافلب الدكلة بساما، مثلما يفعل الكثتَ من 
ابؼفكرين، كلكن بكن ىنا لا ندرم عن أم دكلة قومية مركزية يتحدث ابؼستَم خصوصا بعد التطورات 

القومية التي بدأت تظهر من خلبؿ تزايد  ابغاصلة بُ تاريخ ابغضارة الغربية، كعملية تأكل الدكلة
النزعة الفردانية كالتوجو بكو تعاليم الرأبظالية كسوقها الكاسحة للقومية، كشمولية العوبؼة التي تهدد فكرة 

ىل يتحدث ابؼستَم عن دكلة الستينيَّات أـ ماذا ؟ بفا بهعل : ابغدكد القومية، كىو ما بهعلنا نتساءؿ
. ابؼتطورة ؟ ثكمية ابؼركزية غتَ متماشية مع الوقائع كالأحداأطركحتو حوؿ الدكلة الق

: كالنتيجة من كل ىذا التجاكز للمرجعيات كالأسس النهائية ابؼطلقة ىػػػػػي    
الطبيعية، ليتجزأ الوجود / ػػػػػػػ اختفاء بصيع ابؼرجعيات ابؼطلقة ليس فقط الركحية منها، بل كحتى ابؼادية

كيصبح الواقع بؾموعة من الوقائع كالتفاصيل كالأحداث "بُ الصغر  كيتفكك إبٔ ذرات متناىية
كابغقائق غتَ ابؼتًابطة، كمن بٍ يظهر عابٓ لا مركز لو، أك متعدد ابؼراكز يتسم بخلوه من أية حقيقة 

                                                           

. 232 ، صمصدر سابق ابؼستَم ، العلمانية ابعزئية كالعلمانية الشاملة،  عبد الوىاب ػػػػػػ 354



167 

 

، كأية معيارية لأنو بُ غياب الأسس ابؼطلقة كابؼرجعيات النهائية لا بذد ابغقيقة كالقيمة ما 355"
. ق كتتحداف بػػػو، كبدؿ التماسك كالثبات تعم السيولة كالتفككترتكزاف علي

إبٔ كياف شامل تتساكل فيو بساما الأطراؼ كابؼراكز كابؼطلق : "يتحوؿ العابٓ كما يقوؿ ابؼستَم: ػػػػػػػ ثانيا
، أم انعداـ ابػصوصية 356"ابؼادية /كالنسبي بساما مثلما أصبح الإنساف مساكيا للكائنات الطبيعية

اضلة، كالقداسة كالشرعية، كبُ كضع كهذا بسحٌي كل الثنائيات التي تتحدد ّٔا منظومة القيم، فلب كابؼف
بوصل التميز بتُ ابغقيقي كابؼزيف، كابؼطلق كالنسبي، كالإنساب٘ كالطبيعي كابػتَ كالشر، كابعميل 

. كالقبيح، بفا يعػػػتٍ غياب فكرة ابغق كابػتَ كابعماؿ
يظهر ما بيكن تسميتو بالنسبية ابؼطلقة حيث : "ابؼرجعيات ابؼتجاكزة يقوؿ ابؼستَم بُ غياب: ػػػػػػػػ ثالثا

، ليس الكل غتَ 357"لا يوجد مطلق إلا النسبي، كلا الثابت إلا ابؼتغتَ، كبزتفي بساما فكرة الكل 
التي ابؼادم، بل كالكل ابؼادم ابؼتجاكز للؤجزاء ذا ابؽدؼ كالغاية، بفا يعتٍ حالة التعددية الشاملة 

كلكن كيف انعكست فكرة إلغاء الأسس . تتلبشى بُ اللببؿدكدية كاللبمعيارية كتفشي النسبية ابؼطلقة
. الثابتة على مقولة القيم بعد استبدابؽا بفكر التعددية كالنسبية ابؼطلقة؟

من  إف التصور العاـ الذم ساد عقوؿ الناس عن النسبية ابؼعرفية أنها ستحرر الإنساف:" يقوؿ ابؼستَم
قبضة الأفكار السائدة، فينطلق الإنساف كيبدع كيعبر عن فرديتو كذاتيتو، كلػػكػػن الذم حدث ىو 

كجعلت كل الأمور متساكية، كمن ( الإنساف كالطبيعة)العكس، فالنسبية نزعت القداسة عن العابٓ 
ف العستَ ىنا يتساكل الظلم مع العدؿ كالثورة ضد الظلم لا بزتلف عن الاستسلبـ لو، فيصبح ـ

. 358"للغاية بل من ابؼستحيل على الإنساف الفرد أف يتخذ أم قرار بشأف أم أساس 
كتعم  ةمػػما يعتٍ غياب أم معيارية أك مفاضلة فتستحيل عملية التوجيو كالاختيار كابغقيق     

" ػػػػػػػور الفوضى كابؼيوعة كابؽشاشة كالريبػػية، فيصبح الفرد عاجزا عن ابزاذ أم قرار بشأف أبسط الأـ
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لدرجة أنو إذا قرر أمرا كأف بهاىد أك حتى بوب فتاة، فإف الشك يزحف إبٔ قلبو على الفػػػور كيبدأ بُ 
، أـ ماذا؟ ككيف ستكوف استجابة الآخريتُ ةالتساؤؿ عما إذا كاف القرار الذم ابزذه سليما مئة بابؼائ

رة على ابزاذ قرار كشخصية مرنة لو؟ ككل ىذا يصيبو بالشلل الكامل كيصبح شخصية ىشة غتَ قاد
قادرة على قبوؿ أم شيء كيفقد ابؼقدرة على ابغكم، فيقف عاريا أماـ الإعلبنات كالاحتكارات كيقع 

بُ الغالب بُ بـالب الشركات الكبرل كالسلطة ابغاكمة التي تقرر لو ما بهب أف يفعلو كما بهب ألا 
. 359"يفعلو

لبية التي جلبتها النسبية ابؼطلقة على الإنساف الغربي خصوصا للنتائج الس قمن ىنا ينبغي أف ننتب   
عموما، فمقولة النسبية ابؼطلقة برولت إبٔ مقولة تدمتَية، كبدؿ من أف برقق للؤفراد  كالإنساف ابؼعػػػػوبٓ

ىامشا من ابغرية كالإبداع كالانفتاح الإبهابي كبذعل منهم شخصيات ثورية كما كاف متوقعان، حولتهم 
كىي  تكابٓ متكيفة كمهجنة، فقد عطلت فيهم أىم خاصية بسيزىم عن الطبيعة كابغيواناإبٔ ع

إنسانيتهم، أم مقدرتهم على العيش كىفٍق إرادتهم ككعيهم كاختيارىم ابغر، كبؼػػػا أحست آّتمعات 
منظومة  الغربية بالنتائج السلبية للنسبية كالتعددية، كشعرت بضركرة الاستكانة إبٔ أسس ثابتة كمن بٍ

قيم مطلقة كثابتة، راحت تبحث عن بدائل لوضعها ابغرج مشجعة على بؾموعة من القيم المحايثة أك 
الراىنة بُ مسعى منها لتحقيق نوع من ابؼعايشة كإعادة ترتيب بيت ابغكمة من جديد، فأصبحنا 

عن  بديلب <Hans Jonasىانس جوناس ػػ >مبدأ ابؼسؤكلية مع : نسمع عن أدبيات جيدة مثل
يورغن ىابرماس >أفوؿ الواجب الكانطي بصيغتو الكلبسيكية كمقولة التواصل مع الفيلسوؼ الأبؼاب٘ 

، <Axel honnethاكسػػػيل ىونيث ػ  >، كالاعتًاؼ مع مواطنو <Jürgen Habermasػػػ 
ية ، ككذا قيم من قبل ابغساسJacques derridas>360جاؾ دريػػػدا ػػ >كالضػػػيافة مع الفرنسػػػػػي 

كاتساع الأفق كابعسارة، إذ ينبغي أف يكوف الإنساف حساسا بذاه الآخرين فلب يؤذم مشاعرىم بأم 

                                                           
. 50، ص ابؼصدر نفسوػػػػ  359

 قصد الإنساف الذم شملتو دائرة العوبؼة فأصبح يدكر بُ بؿيطها كفلكها، متجردا من خصوصياتو ، عادتو كتقاليده مسلما بؽاػػػػ ف .
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شكل بغض النظر عما يقولوف، كأف يتحلى بسعة الأفق كيتقبل كل أشكاؿ السلوؾ مهما كانت 
، متعصبنا، ضىيّْقى الأفق .  361غرابتها كشذكذىا، كأف يتقبل كل جديد، كإلا اعتبر غليظ ابغسّْ

كلكن ىل بيكن أف نعتبر ىذه ابغالة من القيم الراىنة أك أخلبؽ المحايثة بدائل حقيقية أـ حالة من     
. التحوؿ كالتنميط كإسقاطا للمعيارية كابغدكد، كما يسميها عبد الوىاب ابؼستَ؟

لأقراط  يقدـ ابؼستَم مثالا عن أخلبؽ المحايثة ىذه أك معايتَ التنميط كالتكيف، عن ارتداء الرجاؿ 
بُ أذانهم تعبتَا عن حرية الفكر كالفردية كمسايرة لأخلبقيات اتساع الأفق كابغساسية كابعسارة، كلكن 
يتساءؿ ابؼستَم لو أف عددا كبتَان منهم اتبع ىذه التقليعة كارتدل قرطا، فهل يعبر ىذا عن الفردية أـ 

؟ بؽذا يقوؿ ابؼستَم فػػإف ابؼسألة على العكس يعبر عن التكيف كالرغبة بُ الانطواء برت بمط بصعي
تفستَا بؽذا التناقض كالفوضى التي سقطنا فيها بسبب إحلبلنا للتعددية . 362برتاج إبٔ تفستَ آخر

كلا أدؿ على ذلك حالة الاضطراب كتصادـ القيم التي تعيشها آّتمعات . كالتسوية كالنسبية ابؼطلقة
ػػػ من جهة ابغياة العامة كالنموذج ابؼعربُ ابؼهيمن غارقوف بُ الغربية، فػىهيمٍ ػػػػػػ كما يصف ابؼستَم ػػػ

العلمانية كالنسبية الشاملة، كلكن حياتهم ابػاصة لا زالت مركبةن كبؿكومةن بدنظومة من القيم الدينية أك 
كنت أجلس مرة أماـ التلفاز الأمريكي : "الإنسانية كالتي تستند إبٔ مرجعيات ما، يقوؿ ابؼستَم

تحدثوف عن قضية في غاية الغرابة، كىي أنو في إحدل المدارس الثانوية قرركا أخذ صور تذكارية ككجدتهم م
، كلكن إحدل الفتيات تلطلبة السنة النهائية بالزل الرسمي، كبطبيعة الحاؿ ىناؾ زل للشباف كآخر للشابا

، كىذه القصة قررت أف ترتدم زل الشباف كأصرت على ذلك، فرفضت المدرسة، فلجأت الفتاة للقضاء
النسبية الشاملة التي جعلت الفتاة تتصور أف من حقها أف تضرب عرض : تدؿ على شيئين متناقضػػػين

الحائط بكل المعايير، كلكن في الوقت ذاتو رفض إدارة المدرسة لهذه النسبية كتمسكها ببعض 
.  363"المعايير
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، (أك ما نسمو بُ دراستنا إشكالية القيم)ىذا ما بيكن أف نهسميو اضطرابنا بُ القيم أك فوضى القيم    
فكل فرد يرل ابغػػق كابػػػتَ من جهتو، فهل ينبغي أف نتقبل ىذه النسبية كالفوضى ابؼعيارية حتى نكوف 

. تقدميتُ كاسعػػػي الأفق؟
 
 : ػػػػ ب ػػػػ تراجع المرجعػػػية الدينػػػػية1

الأخذ ّٔا بكو مسالك التًقي الركحي إحدل إف بزلي ابؼسيحية عن تدبتَ ابغياة الاجتماعية ك      
ابؼشكلبت التي ضاعفت من تراجع  القيم الدينية، بدا برملو من ضوابط التوجيو الأخلبقي كالتهذيب 
النفسي للحياة الإنسانية، كما لو أف انهيار معاقل العقيدة أدل إبٔ حركة برلل شاملة بؼا ىو إنساب٘ 

بٓ لا تستطيع الكنائس :<ركجيو غاركدم>حنا السؤاؿ مع طر"كأخلبقي كاجتماعي كسياسي، كإذا 
ابؼسيحية ذات النفوذ الأكبر بُ الدكؿ ابؼسيطرة كلاسيما الكنيسة الكاثوليكية أف تلبي اليوـ بطريقة 

ىي : فعالة حاجة الإنساف، الإنسانية إعطاء عملو معتٌ ّٔدؼ خلق عابٓ إنساب٘ كإبؽي ؟ فإف الإجابة
، 364"يكية ػػػػػػ منذ أياـ قيسطنطتُ بُ القرف الرابع ػػػػ سىلكىتٍ سبل النفوذ كالسيطرة لأفَّ الكنيسة الكاثوؿ

بسبب ما فرضتو من كاجبات كثتَة كضرائب عالية، بُ مقابل شيوع التًؼ كالبذخ داخل الوسط 
فمثلما أسرفت عمارة الكنائس بُ زينتها كزخرفها تطبيقا لأسلوب الفن القوطي، كذلك " الديتٍ، 
ت حياة الكنيسة بُ الانغماس بُ الدنيا كىزينتًها، كتضخمت ثركات رىباف الأديرة كتزايد عدد أسرؼ

، كل ىذا كلػٌػد تذمرا شديدا بُ النفوس، كتهيأت بوادر 365"القساكسة الذين كاف ينقصهم الػػػػػػورع 
لكنيسة التي أطاحت بسلطة ا ةالتفكتَ النقدم كالإصلبح الديتٍ فجاءت أكبٔ ابغركات الإصلبحي

 <مارتن لوثر>بقيادة  الحركة البركتستانتيةكالكهنة مدعومة بالدكلة القومية ابعديدة، كىي 
التي قامت بُ بريطانيا كالأراضي  الحركة الطهػريػةالتي قامت بُ كسط أكربا، بٍ  (1546ػػػػػػ1483)
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ر إصلبحات التي أضافت إبٔ آراء لوثػػػ (1564ػػػػ 1509) <كالفن>حركة ابؼنخفضة، كمن بٍ 
جديدة، كدعوتها إبٔ ابؼسابنة بُ ابغياة الاقتصادية، كقد لقيت ىذه الإصلبحات الدينية قبولا كاسعا 

بُ الأكاسط الشعبية، ككأىفٌ الأفراد كحتى ابؼلوؾ كالأمراء ابعدد كانوا يتطلعوف إبٔ يوـ خلبصهم 
ر النفوس البشرية بطبيعتها من كحريتهم من سيطرة الكنيسة الكاثوليكية كأبوتها الفاسدة، بسبب نفو

كل إلزاـ يضيٌق عليها حريتها كمتعها، فالديانة ابؼسيحية من منطلق حرصها على طهارة ابعسد 
كسلبمتو عملت على إقامة نظاـ كامل من التحليل الدقيق للسلوؾ الفردم كلكل رغباتو كدكافعو، 

 كل بغظة، بفا بوتم تعاليم صارمة فالإنساف بُ منظورىا كائن قابل للخطيئة كالغواية كالسقوط بُ
كشديدة تقوٌـ الفرد من خلبؿ السيطرة على أىوائو كشهواتو، بل أكثر من ذلك بإذلالو كإخضاعو 

.   366للئرادة الإبؽية التي تكتسب صيفة الإلزاـ العاـ
ازية ىذا إذا اقتصرنا على الفساد الكنائسي، لا بد أف نضيف إبٔ ىذه اللبئحة تركز الصورة ابؼج      

فابؼسحية تدكر حوؿ فكرة الإلو ابؼتجسد كحلوؿ اللبىوت بُ " ابغلولية العضوية بُ الفكر الغربي، 
الناسوت، حتُ ينزؿ الإلو إبٔ الأرض بُ ىيئة ابن الإلو، كىو بذلك يفقد بذاكزه كمرجعيتو كيصبح 

كيصبح ابػالق "ا،    ، يتجلى بُ الطبيػػػعة كيكاد يكوف جزءا منها أك مساكيا لو367"إنسانا عضويا 
ذاتو ىو الطبيعة كقوانينها أك شعبا بعينو، أك التاريخ كقوانينو، كىذه نقطة كحدة الوجود ابؼادية، كتأخذ 

خالق العابٓ كقوانينو كجعلها تستَ  قىذه ابؼرحلة نفسها شكلب آخر كىو أف ينظر إبٔ ابػالق باعتبار
 .368"حسب بمط بؿدد بٍ انسحب منو

لعوامل ىذه التي تشكلت داخل رحم الكنيسة بٍ تتابعت، كانت مرحلة حابظة إف بصلة ا       
عن  <نيتشو>انتهت بالثورة على الكنيسة كالتخلص من ربقتها، كجاء الإعلبف الشهتَ الذم أطلقو 
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موت الإلو ليعبر عن بذاكز قيم ابؼسيحية مطلقا كالانصراؼ عنها، كيبشر بقدكـ ضيف غتَ مرغوب 
. العدميةفيو كىو 

التي تعتٍ غياب ابؼقدس كأفوؿ العابٓ الذم صنعو رجاؿ الدين بدا يرمز إليو من قيم الطاعة       
كالالتزاـ كالمحبة كالتضحية كالشرؼ، إنها باختصار دليل على افتًاس العدـ لقيم الأخلبؽ         

قيػٌػتها كبٓ يعد إف القيم تنهار كالغايات تفقد شرؼ أح:"ىذا الوضع قائلب <نيتشو>كالدين، يشخص 
، كلكن ىل عبارة موت الإلو تعتٍ الإعلبف 369"من بؾاؿ للجواب عن سؤاؿ ما ابؽدؼ من ىذا كلو
 .عن ظاىرة الإبغاد كعدـ التصديق بالله بُ النفوس ؟

إف الكلبـ عن موت الإلو لا يعتٍ غياب الإبياف بالله بُ الصدكر، كإبما يعتٍ نهاية ابؼرحلة التقوية       
اء الذابٌ للؤفراد بسبب الانفصاؿ عن أم مرجعية متجاكزة، بفا يعتٍ أيضا استحالة الوحدة كالاكتف

الاجتماعية، كغياب الرابط الركحي التواصلي بتُ الأفراد، فما يفرؽ زمن العدمية عن الأزمنة السابقة 
الإبياف فرديا إذ مازاؿ يسعنا : أف الإبياف بات بييتُّ إبٔ حيز خاص، كما يقوؿ علماء الاجتماع" ىو

، قد يكوف ابؼدرس مؤمنا بالله كلكن ما عادى بإمكانو على أم قبالله كماعادى بفكنا أف نتحد اجتماعيا بػػػ
بكو توسل ىذا الإبياف كضمانة بؼعرفتو أك لسلطتو، كقد يكوف مدير الشركة مؤمنا كلكن ماعدا بإمكانو 

رؤكسو، كما قد يكوف رجل السياسة مؤمنا توسل الله على أم بكو لتبرير سلطتو على معاكنيو أك ـ
، إنها ضريػػػبة 370"بالله، كلكن ما عادى بإمكانو توسل الله لإضفاء شرعية ما على برنابؾو أك أعمالو

الانفصاؿ الديتٍ الذم أعلنتو آّتمعات الغربية العلمانية، أك ىي بعبارة أخرل بزلي الكنيسة عن 
عجز آّتمعات عن أف " بساعية، كالنتيجة بُ كل الأحواؿ ىيدكرىا كتقاعسها عن تدبتَ ابغياة الاج

                                                           

 ((   نىسيوا اللَّوى فىأىنٍسىاىيمٍ أىنػٍفيسىهيمٍ : ))إنها تعتٍ موت الإنساف، كىي تتًجم قولو تعابٔ: فيقوؿ عنها: ػػػػػػ يتًجم ابؼستَم ىذه العبارة التي تعتٍ موت الإلو
ساف ػػػػػػ بدعتٌ أف الظاىرة الإنسانية مرتبطة بالله، كإذا نسينا الله، فهذا يعتٍ نسياف الإنساف كموتو، لأف الإنساف بُ نهاية ابؼر، إف 19 ةابغشر ، الآم ػػػػػػ سورة

. بدقدار ا بووم داخلو من مقدرات غتَ طبيعية كغتَ مادية، كىذه الأختَة مصدرىا غتَ مادم بل رباب٘
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تؤسس عليها بغمتها، ما أفضى إبٔ فراغ ىائل أك كىػػػػػن ابعسم الاجتماعي كجعلو على قدر من 
 .371"ابؽشاشة

ىل  الرأبظالية أخلبقية، ما الذم يتبقى من : بُ كتابو <سبونفيل اندركه كونت>يتساءؿ ابؼفكر     
كىو ابؼلحد الذم لا يؤمن بدين معيػن، . على إبراد ديتٍ ؟ قم عندما يتعذر تأسيسالقوـ امتحدين

، (قاصدا أماكن الرقص)ابظحوا للملحد الذم ىو أنا أف يقوؿ لكم إف ىذه ابؼخازف الكبرل : " يقوؿ
لا برل بؿل الكنائس ؟ كإف بؾتمعنا ليس لديو ما يقدمو إلا ابؼخازف الكبرل كخاصة إبٔ شبابو، بٍ 

.  372"بؽو على الأرجح بؾتمع يرل ابؼستقبل كراءه: يف قائلبيض
إف تساءلا مثل ىذا كمن طرؼ شخص ملحد، يؤكد حاجة الإنساف عموما إبٔ أساس يستند    

قد  لا : "ما بسنح حياتو معتٌ، يقوؿ ابؼستَم ةعليو، كأرض ثابتة يقف عليها، إبٔ حتمية ميتافيزيقي
خلبقية أك معرفية أك دينية، بل قد يكوف معاديا بشكل كاع كصريح يكوف الإنساف مؤمنا بأية منظومة أ

لكل القيم بلب استثناء، كقد يؤمن بنموذج مادم إبغادم كيظن أنو استبطنو بساما حتى أصبح جزءا لا 
يتجزأ من رؤيتو كأفعالو بشكل غتَ مباشر كغتَ كاع، كتشي بوجود شيء ما بُ أعماؽ أعماقو يتناقض 

.  373"الذم يتبناه  مالواحد كالإطارى ابؼادمَّ 
إف تساءؿ سبونفيل يعبر عن حتَة كاضحة، كىمٌ يقلق كىو ىذا التشتت كالانفصاؿ ابغاصل لأبناء    

إبٔ  Religo :بُ تتبعو للجذر اللبتيتٍ <مشاؿ ستَ>بعد فقداف الإبراد الديتٍ، أىلػػػػىمٍ ينتوً  قبؾتمع
ا يبتُ أف الدين يربط البشر فيما بينهم من خلبؿ الذم يعتٍ ربط أم ما يربط، مم  Religarالفعل 

إنو إذا كاف الدين ىو ما يربط، فإف عكس الدين ليس ىو الإبغاد : ربطهم بصيعا بالله، كيضيف قائلب
.    374(أك الإبناؿ)كما يسود الاعتقاد غالبا، كإبما ىو انعداـ الربط أم ابؽمل 
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آّتمعات ابؼعاصرة كىي بُ قمة برضرىا ابؼادم، ىو إف ما يهدد : بيكننا القوؿ إذا من دكف تردد    
داء الفصاـ بتُ جانبها الركحي ككجودىا الاجتماعي، فما نعيشو اليوـ ىو ما بيكن تسميتو عصر 
ابؽمل، كىي ابؼرحلة التي تكوف فيها العلبقات الاجتماعية بُ أسوء حالتها ابكلبلا كتفككا لا بُ 

 جو الصلة بتُ الدين كإشكالية القيم بُ الفكر الغربي؟كلكن ما ك. أكثرىا ترابطا كبساسكا
منػػػذ عشرين قرنا من الزمن، كىي زمن الغرب ابؼسيحي كانت الإجابة عن : "<سبونفيل>يقوؿ       
ماذا ينبغي بٕ أف أفعل؟ تصدر بُ ابغقيقة عن الله، عبر كصاياه كرىبانو كعبر كنيستو، بحيث : السؤاؿ

مادامت الإجابة بديهية إبٔ ىذا ابغد، كنابعة من حضارة ىي بُ ابؼقاـ  أف السؤاؿ لا يشكل ىاجسا
، فالفرد الغربي إبٔ زمن التدبتَ ابؼسيحي كاف يشعر باليقتُ الركحي    كبوس بدعتٌ 375"الأكؿ دينية

 .كلي بغياتو، يستطيع أف بييز بتُ ابػتَ كالشر 
كسب ابؼادم، بقدر ما ترشدنا إبٔ التوازف يظهر أف ابغياة الدينية قد لا ترشدنا إبٔ ضرب من اؿ     

" الداخلي لوجودنا ابؼضطرب ماداـ الإنساف كائننا ضعيفنا بحاجة إبٔ توجيو يهديو سبل ابػلبص، لكن
ماذا ينبغي لنا أف نفعل؟، أك لأننا بٓ نعد : ابؼشكلة الآف تكمن بُ أف الله ما عادى بهيب عن سؤالنا

ف بُ إساءة استعماؿ ضركب التنظيم الديتٍ أك بذاىلها، بُ ، فابػطر الأكؿ يكم376"نستمع لندائو
غياب توجيو ديتٍ يهدؼ إبٔ تهذيب السلوؾ الابكرابُ للؤفراد، كبيكٌن ابؼذنب من أف يكفر عن 

فعاجلب أك آجلب ينبغي أف يعود الدين إبٔ الأكساط الاجتماعية،  ليس على طريقة القركف .ذنوبو
يقة أكثر عقلبنية، فالعلم كالعقل كالتقدـ العلمي بفا تتوسل بو الوسطى ابؼتعصبة طبعا، كلكن بطر

ابغضارة الغربية أسس جوىرية لاشك، كلكنها ليست كافية لوحدىا، إذ ينبغي أف نضيف إليها البعد 
بُ ابؼسرح كالأدب )الإبياب٘ كالقيم الدينية الإنسانية، بؼاذا انتشرت الابذاىات العدمية بُ الفكر الغربي 

، كبؼاذا تصاعدت أزمة ابؼعتٌ كتزايدت أنواع ابعربية التي لا علبقة بؽا بابغاجة الاقتصادية أك ؟(ابغديث
السياسية؟ كتعاطي ابؼخدرات كالاغتصاب كالقتل بدكف دافع، كىي جرائم آخذة بُ الارتفاع، ككأف 
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صو بُ الدين، الإنساف الغربي ابؼعاصر بٓ يعد أمامو إلا أف يسلم نفسو لشيطاف العدمية أك ينتظر خلب
سياسية أك شعارات إعلبمية أك خطط علمية بُ  تفتجاكز مشاكل العصر كأزماتوً لا يتم بإصدار قرارا

بل يتطلب معالجة جادة كحقيقية، تستوعب طاقات الأمم جو مقبل على الشهوات نافر من الإبياف، 
صحيحة كإيماف يدخل النفوس، كإمكانياتهم فردا كجماعة، تربية كتعليما، عقلا كقلبا، من خلاؿ عقيدة 

.   377كيعمّر القلوب، كيرجو الله كاليوـ الآخر
إبٔ بمط أخلبقي شامل من دكف الدين، لقد حاكلوا ذلك بُ ميثاؽ  االبشر لا بيكن أف يصلو"ك     

الأـ ابؼتحدة كالإعلبف العابؼي بغقوؽ الإنساف، بيدى أف السلبـ بٓ يتحقق بسبب العداء للدين أك 
إف الاعتقاد بإمكانية تأسيس نظاـ : ، من ىنا بيكن القوؿ378"بٙ كإسهامات ابؼتدينتُإغفاؿ الق

أخلبقي بدكف دين بؾردي كىم أك عناد كاذب، فإسقاط عنصر الغيب كبؿاكلة التأسيس بؼقولات كضعية 
ف بدا بُ النصف الأكؿ ـ"بديلة بٓ بينح الإنساف ابؼعاصر الطمأنينة كيعوض عنو يقينو ابؼفقود، فقػػد 

تتجو للبنتصار، بيدى أف ( ابغق الطبيعي)القرف العشرين أف الديانات صائرة إبٔ الزكاؿ، كبدا كأبما فكرة 
الدين عاد يطرح برديا كسط صعود أعداد ابؼتدينتُ كانهيار الأنظمة الشمولية كتزعزع كاضطراب 

بُ ظًلّْ مسؤكلية مشتًكة  ، بفا يدعو إبٔ ضركرة بفارسة التجربة الإنسانية باسم الدين379"الدبيقراطية 
. تضمن احتًاـ متبادؿ للمتدين كغتَ ابؼتدين بعد الفشل بُ برقيق السلبـ بسبب العداء للدين

 
:  ػػػػػ النمػػوذج المػػػعرفي الغػػػربػػي 2ػػػػػ 

الإطار الكلي الذم  قيعتبر النموذج ابؼعربُ مقوما جوىريا تتشكل بُ ضىوٍئو حضارة ما، باعتبار     
س بؾموعة العلبقات ابؼركبة التي بردد تفكتَى آّتمع كسلوكوً ، حسب معايتَه الداخلية كبعده يعك

بدثابة آّاؿ الإدراكي الذم يعي الإنساف من خلبلو الواقع المحيط بػػػو، "ابؼعربُ الكلي كالنهائي، فهو 
بؼسبقة التي بردد ابذاه كالذم كفقا لو بوكم أيضا على ىذا الواقع بالقبوؿ أك الرفض، إنو الرؤية ا
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، كلكننا نفتًض أنو قد يكوف سببا مباشرا بُ تشكل ركاسب التناقض كالاستشكاؿ 380"السلوؾ
القيمي ابغاصل بُ تاريخ ابغضارة الغربية، كحتى بلتبر صحة ىذا الفرض أصبح لازما علينا استقراء 

فلسفيا يستلزـ البحث بُ مسارات ابػلفية التاربىية للنموذج ابؼعربُ الغربي، بفا يطرح علينا رىانا 
. التحوؿ التاربىي بؽذا النموذج

كلكن ابؼشكلة التي تواجو الباحث بُ مثل ىذه ابؼرحلة ىي برديد خطوة البداية، فيتساءؿ متحتَا     
من أين يبدأ العمل؟ كما ىي نقطة البداية التي بهب أف ترتسم معها حدكد الدراسة؟ :

ذج الدراسة لتجاكز متاىة البداية، سنكوف بـتَين بعصر النهضة، يقوؿ عبد كإذا ما استعػػػػنا بنمو    
بدأ ىذا النموذج بُ التكوين بُ عصر النهضة، ككصل إبٔ قدر كبتَ من التحقق : "الوىاب ابؼستَم

كربدا الاكتماؿ بُ منتصف القرف التاسع عشر، كبدأت ملبمح أزمتو تظهر بعد ابغرب العابؼية 
. 381"الأكبٔ

لواضػػح إذا أف النموذج ابؼعػػػربُ الغػػػػربي بٓ يكن حادثة مباغػػػتة جاءت عرضا بغتَ بسهػػيد بل ىو من ا   
انعكاس حقيقي بؼراحل تاربىية كبؿطاٌت فكرية بارزة، تشكلت معها حضارة الرجل الأبيض كمن بٍ 

. رؤيتو الإدراكية للوجود كابؼعرفة كالػػػػقيػم
ربىيا، لتكوين ىذا النموذج كاكتمالو، حدٌده على ما يظهر بُ بؿطات يضع لنا ابؼستَم تقسيما تا   

: ثلبث
كتبدأ من عصر النهضة حتى منتصف القرف التاسع عشر، يقوؿ عنها  :مرحلة التحديثػػػػػػ أكبؽا 
كمن الناحية التاربىية تقع حقبة التحديث منذ عصر النهضة بُ الغرب، ما يسمي بعصر : "ابؼستَم

ابغرب العابؼية الأكبٔ كالتي بيكن أف نشتَ إليها بأنها مرحلة التًاكم الإمبريابٕ كابؼادية  الاكتشافات حتى
، كقد اتسمت ىذه ابؼرحلة كما يصفها ابؼستَم بازدىار الكشوفات العلمية، كتطور 382"البطولية
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، كأسس النظر بُ مركزية الأرض <كوبرنيكوس>تقنيات التعدين كالأعماؿ كالتجهيز ابؼدب٘، أعاد فيها 
أسس العلم ابغديث، كما اقتًنت بيقظة فكرية كفلسفية حررت الفكر الغربي  <بيكوف>من خلببؽا 

من ابعمود الكنائسي، بالعودة إبٔ مراجعة  التًاث اليوناب٘ كالركماب٘ القدبٙ كاستثماربنا كالاستًشاد 
كإرساء قيم جديدة،  .ّٔما، فكانت ىذه ابؼرحلة خطوةن أكبٔ لضرب قيم ابؼسيحية ككصايا الكنيسة

شعارىا ابغرية كالإعلبء من كرامة الإنساف الذم أصبح مركزا للؤرض، كرمػػزا للقوة كابؼعرفػة كابػػػتَ، بل 
إحساسا بالقوة كبات أقل رضوخا لسلطاف البيئة، بفا كاف "مقياسا لكل شيء، فقد منحتو التقنيػػة 

. 383"ابػوابٕ ةعليو بُ الأزمن
إف : ستَم يصف ىذه ابؼرحلة بدرحلة التًاكم الإمبريابٕ، كمع ىذا يقوؿكلعل ىذا ما جعل ابٓ   

كاف لا يزاؿ يتحرؾ بُ إطار ابؼتتالية ابؼثالية الافتًاضية، كلذا كاف " الإنساف الغربي بُ ىذه ابؼرحلػػة 
 بودهكهه الأمل بُ السيطرة على ذاتو كعلى الطبيعة، كلذا فهو كاف يرل أف العابٓ لو مركز بؿدد ىو
الإنساف كابؼادة، فهو عابٓ لوجوسنتًيك، عابٓ متمركز حوؿ اللبجػػوس، أم متمركز حوؿ مطلق 

، ما بهعلو يتجاكز حدكده ابؼادية الضيقة بسبب إبيانو ىذا، ما بهعلو يتحكم بُ رغباتو، بؽذا 384"ما
. أطلق ابؼستَم على ىذه ابغقبة ابؼػػػادية البطولية

مرحلة كسط بتُ مرحلتي التحديث كما بعد ابغداثة، يقوؿ عنها ابؼستَم  كىي :ثانيا مرحلة الحداثةػػػػػػ 
بُ الواقع توجد مرحلة بتُ ابؼرحلتتُ كأسػمػػيٌها مرحلة ابغداثة، كىي ابؼرحلة التي أدرؾ الإنساف : "

، بفا يعتٍ اختفاء ابؼطلقات كتآكل العابٓ 385"الغربي فيها أف عصر التحديث البطوبٕ قد كلػػىٌ كانقضى
بسركز حوؿ اللوجوس، كتبعا لذلك فقداف الإنساف لتوازنو كسيطرتو على الطبيعة كعلى ذاتو، إنػػػها ابٓ

                                                           

ص  ، مصر،     1977صرية العامة للكتاب، ، ابٓ(د،ط)بؿمد فتحي الشنيطي، ابعزء الثالث، / سفة الغربية، تربصةػػػػػ برتراند راسل ، تاريخ الفل 383
09 .

. 101ػػػػػػػ عبد الوىاب ابؼستَم ، دراسات معرفية بُ ابغداثة الغربية، مصدر سابق، ص  384
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مرحلة ابغداثة العبثية، كبداية ظهور اللبعقلبنية ابؼادية أك ابؼادية ابعديدة، كالتي تتسم بالاحتجاج "
.  386"كالغضب على إخفاؽ ابؼشركع التحديثي

إبٔ أيامنا ىذه، بدأت فيها النتائج السلبية  1965كتبدأ من سنة  :ثةثالثا مرحلة ما بعد الحداػػػػػ 
تطفوي بتساقط ابؼعيارية، حيث أخذ التفكك أبعد حدكده، كأصبح العابٓ الإنساب٘ بدكف مركز فقط 

كمع اختفاء ابؼركز بٓ يعد من ابؼمكن للفرد "حركة بلب غاية أك ىدؼ، كاستهلبؾ بلب حد أك ضابط، 
.  387"بؼادية الضيقة، كلا أف يرجئ الإشباعأف يتجاكز حدكد ا

ىذه ىي ابؼراحل الثلبث التي تشكٌػػل معها النموذج ابؼعربُ الغربي على الأقل من منظور الرؤية      
ابؼستَية، ىذا كإذا كاف ابؼستَم قد كضع تقسيما ثلبثيا بؼراحل النموذج ابؼعربُ الغربي، إلا أنو بىتزلو بُ 

 أساسيتتُ بعبارات بـتلفة، أحيانا التحديث كما بعػػد ابغداثة، كأحيانا أغلب كتاباتو بُ مرحلتتُ
كرغم إدراكنا : "ابؼادية الصلبة كابؼادية السائلة، كأحيانا أخرل العلمانية ابعزئية كالعلمانية الشاملة يقػػػػوؿ
لاحتجاجية كجود ثلبث مراحل إلا أننا آثىػرنا أف نتحدث عن مرحلتتُ اثنتتُ، لأف مرحلة ابغداثة ا

كانت مرحلة قصتَة للغاية، كبٓ تكن سول مرحلة انتقائية بتُ الأكبٔ كالثانية، كما أف بمػػوذج ابغداثة 
الاحتجاجي ظل ىامشيا، لذا أبغقنا ابغداثة بدرحلة التحديث، رغم أف بؽا استقلببؽا النسبي كفراداتها 

. 388"الأكيدة
لنموذج ابؼعربُ الغربي، لا يهمنا ىذا التفصيل التاربىي كبكن أماـ ىذه التقسيمات ابؼختلفة بؼراحل ا    

بأجزائو الدقيقة كتفصيلبتو ابؼركزة، لأننا لسنا بصدد التأريخ لفكرة ما أك عصر من العصور، كلكننا 
نركـ استخلبص الصورة الكلية كالرؤية ابؼعرفية بؽذا النموذج، كانعكاس ذلك كلو على مقولة القيم بُ 

. ربية، بفا بهعلنا نتساءؿ عن بظاتو العامة كطبيعة النهائية إف كانت ركحية أـ مادية تاريخ ابغضارة الغ
:   ػػػػ ا ػػػػػػ السمات العامة للنموذج المعرفي الغربي 2
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لقد حدد ابؼستَم صفاتو أساسيةن بزص ىذا النموذج كبذعلو بىتلف عن غتَه من النماذج الأخرل    
: كىي

ظهور العلم الغربي ابؼنفصل عن القيم الدينية، الأخلبقية كالإنسانية كبرولو ػػػػػ كأكؿ ىذه العناصر ىو 
، يتعامل مع الظواىر بدنطق القياس كالكم دكف غاية أك ىدؼ، كىذا يعتٍ 389إبٔ معرفة حسابية

ىنا رفض المستنيركف " اختزاؿ ابغياة الإنسانية إبٔ مظاىر مادية خارجية قابلة للرصد كالقياس، من 
مثل لماذا خلق الله العالم؟ كلم يقنعوا بالتفسيرات : المدرسية اللاىوتية التي تطرح أسئلة غائيةالفلسفات 

كأصبحت ىذه الصورة ىي  390؟الغائية التقليدية، كأصبح السؤاؿ ىو كيف خلق الله العالم؟ ككيف يسيره
.  السمة الدالة على ابغضارة الغربية كبموذجها ابؼعربُ

عسكرية مستقلة عن النظاـ  تالبرجوازية داخل ابؼدف التي كانت تضم ميلشيا ظهور"ىو : ػػػػػ كثانيها
، فبركز الدكؿ القومية ساعدى على تطور مذاىب اقتصادية كسياسية جديدة، ركزت 391"الإقطاعي

على التجارة كاعتبرتها مصادر للثركة كالقوة بُ آّتمع، بعيدا عن تعاليم الكنيسة الكاثوليكية كقيمها 
كبذلك انتقلت السيطرة من سلطة الكنيسة إبٔ سلطة الدكلة القوية كبدأت ابغضارة الغربية  الدينية،

.   تتجو إبٔ منطق العلم كالاقتصاد ابؼتحررين من القيمة
أكربا ، بعد انهيار علبقات الإنتاج الإقطاعية،  افهو أف بؾموعة التحولات التي شاىدتو: ػػػػ أما ثالثها 

(  ةالبرتستنتي)رية العلمية كالاقتصادية ساعدت على ظهور الإصلبحات الدينية كابذاه آّتمع إبٔ ابّ
التي أكدت فكرة ابػلبص خارج الكنيسة، كىي الفكرة التي ستصبح فيما بعد جوىر العلمانية ابعزئية، 

أمورنا خاصة بالضمتَ كحده ةبحيث تصبح الأمور الدينية كالأخلبقي
392  .

                                                           

 .82، ص مصدر سابقثة الغربية، بؼستَم ، دراسات معرفية بُ ابغداا عبد الوىاب ػػػػػ 389
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رة البرجوازية كفلسفتها ابؼادية القائمة على ابغرية الاقتصادية كابػصوصية فهو بذسيد الثو: ػػػػػػ رابعا
، الذم كاف يهدؼ إبٔ تكوين 393الفردية من خلبؿ الفكر العقلبب٘ التنورم بُ القرف الثامن عشر

. فلسفة عقلية نقدية تكوف بديلب لفلسفة الطبقة الأرستقراطية المحافظة
دت إبٔ تقويض دعائم ابؼسيحية، كمن بٍ تآكل القيم الدينية كالنتيجة أف كل ىذه الابذاىات أ    

كالأخلبقية، فبعد انهيار ابؼرجعية الدينية، مصدر القيم كأساسها ابكصر الإبياف كبات بيتٌ إبٔ حيز 
خاص، كتدربها تلبشت معابٓ التدين كغلب على آّتمع الغربي طابع التفكتَ العلمي المحايد 

بحت الطبيعة كابغيواف كالإنساف ذاتو كآّتمع كالعلبقات الإنسانية أشياء قابلة كالعقلبنية الأداتية، كأص
للقياس كالاستعماؿ ابؼادم، كحتى الزماف ىو الأخر بروؿ إبٔ زمن آبٕ بوسب بدقة كيتم استخلبصو 

. 394بعناية
التحديث كما نفهم بفا سبق أف النموذج ابؼعربُ الغريبي ىو تربصة لفلسفة ابغداثة الغربية أك مشركع   

يفضل ابؼستَم أف ييسمٌيو، فماذا يقصد ابؼستَم بدفهوـ ابؼشركع التحديثي ؟ كما مضموف ىذا 
. ابؼشركع ؟

تصوٌران معيٌنان للواقع كبؾموعة إجراءات إصلبحية بؽذا : مشركع تحديثييقصد ابؼستَم بكلمة     
، 395"صلبحو بُ ضوء معتقدات بؿددةإنو رؤية للواقع كبرنامج لإ: "الواقع بُ إطار معتقد معتُ، يقوؿ

كالتحديث كأمل كرؤية ىو ذاتو : "كيواصل ابؼستَم كلبمو بؿددا لنا مضموف ىذا ابؼشركع فيقوؿ
. 396"كيذىب مشركع الاستنارة إبٔ إلغاء الإلو أك تهميشو )...( مشركع الاستنارة 

جو إبٔ إلغاء ابؼرجعية الدينية كىذا الكلبـ يعتٍ أف ابؼشركع التحديثي بُ رؤيتو كبعده ابؼعربُ يت     
كمركز للعابٓ، كإنكار كجود الكليات، ككل أنواع التجاكز، كالاكتفاء بالواقع ابؼادم ابغسي ابؼتمركز 

رؤية عقلبنية مادية بساما يتوازل "حوؿ ذاتو، ليس ىذا فقط، بل الرؤية التحديثية كما يصفها ابؼسرم 
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بهعلنا نستنتج أف النموذج ابؼعربُ ابؼهيمن على ابغضارة ، بفا 397"ابؼادة /داخلها الإنساف كالطبيعة
، متجاكز لكل ما ىو ركحػػػػػػي منفصل بساما عن أية اعتبارات إنسانية زالغربية ىو بموذج مادم بامتيا

أنا أبردث عن بموذج ابغضارة الغربية :   "أخلبقية أك دينية، يقوؿ الدكتور عبد الوىاب ابؼستَم
. 398"يا علمانيا شاملب داركنيا منفصلب عن القيمةباعتباره بموذجا ماد

يلخص لنا ىذا النص طبيعة النموذج ابغضارم الغربي كبودد صورتو النهائية التي ارتبطت بثلبثة      
. المادية كالعلمانية الشاملة كالداركنية: أساسية، ألا كىي تابذاىا

لسفية التي تنكر أم جوىر مستقل عن حركة ػػػػػ كمصطلح ابؼادية عند ابؼستَم يعتٍ ىنا الرؤية الف   
فالطبيعة بروم داخلها كل القوانتُ التي تتحكم فيها ككل ما برتاج إليو لتفستَىا فهي علة " ابؼادة 

، كمن بٍ فلب معتٌ للتكلم عن غيبيات أك بذاكز لنظاـ ابؼادة من أم نوع، كىذا 399"ذاتها بذاتها 
شيئا كاحدا كىو تصفية القيم الركحية لصابّ القيم ابؼادية الكلبـ من الناحية القيمة لا يعتٍ إلا 

ابػالصة، فالطبيعة البشرية التي كانت تتسم بثنائية أساسية كىي ثنائية الركحي بُ مقابل ابؼادم، 
كصدل لثنائية ابػالق كابؼخلوؽ، بُ إطار النموذج ابؼادم اختزلت، فقد بقحت العقلبنية ابؼادية كما 

أف تقضي إبٔ حد كبتَ على الأساس الديتٍ كغتَ ابؼادم للمعرفة كالأخلبؽ بُ : "يقوؿ ابؼستَم
ىي ابؼرجعية الوحيدة كالركيزة  ا، بأف جعلت ابؼادة ابؼتغتَة كقوانينو(خاصة بُ بؾاؿ ابغياة العامة)

، طبعا كابؼنعطف البارز من كل ىذه التحولات ىو فقداف القيم 400"الأساسية لأم رؤية للواقع
لابذاه بكو حياة مادية، اقتصادية أك جنسية، مقطوعة عن الوصائل الركحية، كبؿكومة الإنسانية كا

بدعايتَ اللذة أك ابؼصلحة أك الصتَكرة، كىذا كلو بسبب جنوح النموذج ابؼعربُ الغربي إبٔ الرؤية ابؼادية 
 Renéينوف  ػػػػ ؽركني  >      كإقصػػػاءه بُ ابؼقابل للرؤية الدينػػػػية كالإنسانػػػية، يقوؿ ابؼفكر الفرنسي 

Guénon> (1886،1951" :) إف ابغضارة الغربية بالغت بُ تغييب القيم الإنسانية، بُ إطار
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انتهاجها لفلسفة تعتمد على ابؼادة كأساليب الكم كاقعا ككسيلة، دكف كضع اعتبار لأم كضع 
  401"إنساب٘

عن بغظة تعتُ للنموذج ابؼادم بُ صورتو بُ خطاب ابؼستَم فيعبر  أما مصطلح العلمانية الشاملةػػػػػ 
براكؿ بكل صرامة برديد ( كلي كنهائي)رؤية شاملة للعابٓ ذات بعد معربُ "ابؼطلقة كالصلبة، فهي 

بكل بؾالات ابغياة، كىي رؤية عقلبنية مادية تدكر ( ابؼيتافيزيقية)علبقة الدين كابؼطلقات كابؼاكرائيات 
، كىذا يعتٍ أف العابٓ بُ إطار النموذج ابؼادم الغربي 402"ابؼادية  ةمبُ إطار ابؼرجعية الكامنة كالواحد

كخصوصا بُ بغظتو العلمانية الشاملة، يصبح مهكتفيان بذاتو لا تتخللو أىمّّ خصوصيات أك ثوابت، بفا 
 ، لأنو بُ اىتزاز الكليات403"كل الأمور بُ نهاية الأمر مادية نسبػػػية متساكية لا قداسػػػة   بؽا "بهعل 

تعم النسبية كمن بٍ التسوية الشاملة، كحينما يصل الوضع إبٔ ىذا ابغد، تػػػثار إشكالية القيم بقوة، 
طارحة تساؤلات مقلقة، إذ بُ إطار ىذه النسبية كالتسوية التي جاءت ّٔا العلمانية الشاملة، كيف 

. بيكن التمييز بتُ ابػتَ كالشر، ابغق كالباطل، ابغسن كالقبيح ؟
فهو من أىم ابؼفاىيم من منظور آليات علمنة الفكر الغربي، بذعل الصراع : مفهوـ الداركنية أماػػػػػ 

أف الكوف بأسره سلسلة  >تشارلز داركين>كالتقدـ اللبنهائي الآلية الكبرل بغركة الوجود، فقد تصور 
قد يكوف متواصلة في حالة حركة من أسفل إلى أعلى، كأف الإنساف إف ىو إلا إحدل ىذه الحلقات، 

أف تقدـ الأنواع البيولوجية الحية يعتمد على الصراع من أجل  <داركين>أرقاىا، كلكنو ليس آَخِػػرَىا، كيرم 
، انطلبقا من ىذه القناعة راح النموذج ابؼادم الداركيػػتٍ 404البقاء الذم ينتصر فيو الأصلح أم الأقول

على القوة كالصراع، كىفػػٍقنا لقانوف البقاء  الغربي يورث ّٓتمعاتو رؤية معرفية مادية تطورية قائمة
للؤصلح، كىذا ما بذسد على مستوم ابؼمارسة التاربىية التي أخذت شكل الإمبريالية الغربية، كالتي 
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أصبح فيها الصراع قانوف ابغياة الأكحد، كتتحوؿ معها القوة إبٔ آلية أساسية كربدا كحيدة بغسم كل 
. 405اتابػلبفات كالإشكاليات كالتناقض

إف بؾموعة ىذه التحولات التي مر ّٔا النموذج ابغضارم الغربي، كمعايتَه الداخلية كبظاتو التي      
ارتبط ّٔا شكلت بُ جوىرىا، ما يهسمٌيو ابؼستَم صورة إدراكية أك خريطة معرفية مسبقة ينظر من 

نية داركينية كما لػىحىظٍنا، لا خلببؽا الأفراد للواقع بالقبوؿ أك الرفض، كلكنها صورة معرفية مادية علما
تعتًؼ بشيء خارج ىذه ابؼعايتَ الداخلية، كيذكر لنا ابؼستَم أمثلة متنوعة عن مدل بذػػػذر ىذا البعد 

كاف بٕ :" ابؼعربُ للنموذج ابؼادم بُ تصور الإنساف الغربي، كتأثتَه بُ كعيو كرؤيتو للوجود، فيقوؿ
حساس بالنكتة، كلكنو كاف يدكر بُ الإطار ابؼادم، صديق أمريكي ذكي كسريع البديهة كعنده إ

ىل بيكن أف : مازحا: ككنت أحاكره مرة عن القيم الأخلبقية ابؼطلقة مثل الأمانة كالكرامة، فأجابتٍ
مضحكة كإبما ىو قناعة  ة، إف ىذا الرد ليس بؾرد نكت406"النسخ؟  ةتنسخ بٕ ىذه القيم على ماكتُ

حينما يأكل الإنساف : "ابؼتجذرة، كبُ شاىد آخر يقوؿ ابؼستَمراسخة للرؤية ابؼعرفية ابؼادية 
كىو مسرع إبٔ عملو، بشة بموذج معربُ كامػػػػػن كىو أف القيمة الكبرل ىي ( ىامبورجر شساندكيت)

الإنتاج كلا يهم تشيؤ الإنساف، فصورة الإنساف الكامنة ىنا ىي الإنساف الاقتصادم، أما إف قرر 
كائتنس ّٔم  كائتنسوا بو، فإنو يصدر عن بموذج معربُ آخر، كىو أف بشة قيما  تناكؿ الطعاـ مع أسرتو

. 407"أخرل مثل التًابط الأسرم كالتًاحم، برقيق إنسانية الإنساف
من الواضح أف طبيعة النموذج كتكوين صورتو ابؼعرفية التي يقرأ الأفراد الأحداث كالظواىر من    

ق الداخلية الكامنة خلفو، فإف كانت ابؼعايتَ إنسانيةن فإفٌ خلببؽا، إبما تتحدد انطلبقا من معايتَ
النموذج يكوف إنسانيا، كإف كانت اقتصادية مادية فإف النموذج بدكره يصبح اقتصاديا ماديا بسيطا، 

كبدا أف ابغضارة الغربية قائمة بُ أساسها على مشركع مادم علماب٘ داركيتٍ، فإف بموذجها الفعاؿ 
ىو بموذج )...( بعماىتَ بالفعل كيتحكم بُ صنع القرار كيهيمن على الإعلبـ يوجو سلوؾ ا"الذم 

                                                           

 .130، ص 2001، دار ابؽلبؿ، (د،ط)نظور غربي، ـ العابٓ منابؼستَم ،  عبد الوىاب ػػػػػػػ 405
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إمبريابٕ، يرل العابٓ باعتباره مادة استعمالية، كأف التنافس ىو آلية برريك آّتمع، كأف القوة ىي الآلية 
كإبما كلتسوية آية خلبفات، كأف العلبقات الإنسانية لا ينظمها  التًاحم  تالوحيدة بغسم أم صراعا

، كربدا ىذا ما رسخ فكرة بسيز الإنساف الغربي كتفوقو العقلي على سائر الكائنات 408"التعاقد الصارـ
الأخرل، فتزايد شعوره ابؼتضخم بأبنية ذاتو على مسرح ابغياة، فقرر أف ينصب نفسو مقياسا 

. للؤشياء، ابؼتكلم ابغاضر الذم ينظر إبٔ الظواىر كالكائنات الأخرل كيتمثلها
كلكن ىذه الرؤية الداركينية العلمانية كضعت آّتمعات الغربية بُ مآزؽ حقيقية، كجلبت بؽا     

: مشاكل قيمية كانت بُ غتٌ عنها
ىناؾ بصاىتَ كثتَة، حينما تسلك بُ حياتها الإنسانية : فعلى مستول الحياة الخاصة للأفرادػػػػػ 

منظومة القيم التي بركمهم كالرؤية الإدراكية  ، لأفتسلك خارج إطار ىذا النموذج ابؼادم الداركيتٍ
التي ما زلوا يدكركف فيها على مستواىم الشخصي، ليست ىي الرؤيػػػة ابؼادية العلمانيػػػػة،  

يسبب مشكلة للناس الذين يرفضوف التعاقدية كالداركينية، كيف يربوف أكلادىم ؟ لأنهم لو "كىػػػػػذا 
يضيعوف كأفراد، كلو ربوىم على الأخلبؽ الداركينية فقد  ربوىم على الأخلبؽ التًابضية فسوؼ

، كىنا تكمن مأساة آّتمعات ابؼعاصرة بُ 409"ينجحوف كأفراد، كلكنهم سوؼ يضعوف  أيضا كبشر
حتَتها الركحية كقلقها النفسي، عندما تتمسك بأبماط قدبية من القيم بهرم برويلها كتغتَىا بقيم مادية 

. نفعية خالصة
فقد اتسعت الفجوة بتُ الإنساف كالطبيعة، مع منطق السيطرة : على مستول العلم الطبيعيأما ػػػػػ 

كالاختزاؿ الذم جاء بػػػوً النموذج ابؼعربُ الغربي، كبدؿ أف يتوجو الإنساف بُ علبقتو مع الطبيعة بقيم 
لذم أفضى بيو الاحتًاـ كالتقديس كالمحافظة توجو بكوىا بالغزك كالاستغلبؿ بكل كحشية، إبٔ ابغد ا

. إبٔ تدمتَىا كخلق مشكلبت بيئية نابصة عن سوء رؤيتو بكوىا
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فقد انتهى النموذج ابؼعربُ الغربي بعد سلسة طويلة من التطورات إبٔ عقلبنية أداتيػػػػة              
كأصبحت الذات متجردة من كل دكر أخلبقي كسياسي كبصابٕ، لأف دكرىا مقصور على ابؼلبحظة "

فقد أصبح لكل شيء بشن يزيد كينقص بُ قيمتو بحسب الأرباح التي . 410"ابغساب المحضكالقياس ك
بوققها على أرض الواقع، أما ابغديث عن الأخوة كالصداقة كالمحبة كالنزاىة، كقيم خالصة بُ ذاتها فهو 

حاـ كجهة ، فإؽ"شيء لا معتٌ لو، بُ إطار النموذج ابؼادم الداركيتٍ الغربي كرؤيتو ابؼعرفية السائدة 
النظر الاقتصادية كحساب الربح كابػسارة بُ الفن كالأخلبؽ، كالدين كابغياة الاجتماعية، ينطوم 

بيع صكوؾ الغفراف، كالشح بُ اكتناز ابعدارة الأخلبقية، كنظاـ التصفية : على بعض ما يصدـ كيهدـ
بٕ بدعوة كاحدة، كمن  مدين( ع )كإف ( س)إنتٍ مدين بوليمة دعاب٘ إليها  )بُ العلبقات العصرية 

، من الواضح 411"عوضا عػػػتٍ ( س)أف يدعو ( ع )ىنا ينشأ ابؼيل بُ الفكاىة ابؼعركفة، سأطلب من 
كيف تنحط قيمة الأشياء إنسانيا عندما يصبح معيار الوجود يتحدد اقتصاديا، فإذا كانت القيمة بُ 

النموذج الإنساب٘ تعتٍ علبقةن بتُ النموذج ابؼادم تعتٍ علبقة بتُ موضوع كموضوع آخر، فإنها بُ 
. ذات كذات أخرل، أك بتُ ذات كموضوع

بؽذا فلن يتحدد ابؼخرج من إشكالية القيم بُ رأينا إلا إذا بررر الإنساف الغربي من النموذج        
يا العلماب٘ الداركيتٍ كرؤيتو ابؼعرفية ابؼادية، الذم أفضي بػػػػو إبٔ ىذا التضاد، كتبػتٌ بموذجا حضار

جديدا يضع الإنساف بُ الاعتبار الأكؿ، مبتعدا عن الإختزالية كالتفكيك، متجها بُ ابؼقابل إبٔ رؤية 
برل النماذج ابؼركبة قضية القيػػػػمة فهي :"تركيبة شمولية موسعة، يقوؿ الدكتور عبد الوىاب ابؼستَم

اذج بسيطة مادية لا بذيد تستطيع التعامل مع ابؼثابٕ كالواقعي كمع الركحي كابؼادم، فهي ليست بٖ
التعامل إلا مع العابٓ الواقعي ابؼادم، كليست بماذج ركحية بسيطة لا بذيد إلا التعامل مع عابٓ 

" ، فمحاكلة التوصل إبٔ بموذج بديل بُ رأم ابؼستَم ليس عودة إبٔ الوراء، كإبما ىو  412"الركح
التي نأخذىا حرفيا من تراثنا كتاربىنا لا تأكيد أف النماذج ابعاىزة كابؼستوردة من ابػارج، أك حتى 

                                                           

 .246ػػػػػ أبو السعود عطيات ابغصاد الفلسفي للقرف العشرين، مرجع سابق، ص  410

 .28، ص 1990، دار الثقافة للنشر كالتوزيع، القاىرة، (د،ط)ػػػػػػ رسلبف صلبح الدين بسيوب٘، القيم بُ الإسلبـ بتُ الذاتية كابؼوضوعية،  411

 .289يرم ، الثقافة كابؼنهج، مصدر سابق، ص ابؼس عبد الوىابػػػػػػ  412



186 

 

تصلح للمجتمعات العربية الإسلبمية ابغديثة، كأنو لا بد من إعماؿ العقل كالاجتهاد كأخذ أكضاعنا 
.  ، فما طبيعة ىذا النموذج البديل الذم يقتًحو ابؼستَم ؟ كما أسسو كملببؿو ؟413"بُ الاعتبار

 
 
 
 
 

 .
الػػػعػػػوامل الػمادية كالتػػػقنػػػػػية : ػػػػيػػػػػ الػػػمبػػػحػػػث الثػػػػاف

: ىيمنة النزعػػة المادية كالعػػقلانية الأداتػػية: ػػػػػ 1ػػػػػ 
بُ فصلو الأكؿ بطرحو  <المادية كتفكيك الإنساف>يبدأ الدكتور عبد الوىاب ابؼستَم كتابو     

دم كحسب؟ ىل ىو جزء لا ىل الإنساف كائن ما: " بعملة من الاستفهامات ابعوىرية متسائلب
يتجزأ من ىذا العابٓ ابؼادم، خاضع لقوانينو، لا بيلك منها فكاكا، لا بىتلف بُ بظاتو الأساسية عن 

، بؿاكلا من خلببؽا نقد الرؤية ابؼادية كتفكيك بنيتها الفكرية التحتية الكامنة 414"الكائنات الأخرل؟ 
لكل ما ىو مقدس كإنساب٘، كانعكاس ذلك على  بُ ابغضارة الغربية، بدا جلبتو من اختزاؿ كإقصاء

ارتبطت الفلسفة ابؼادية بُ عقوؿ : "كالإنسانية، يقوؿ ابؼستَم ةمنظومة القيم الدينية، الأخلبقي
الكثتَين بالعقلبنية كالتقدـ كالتسامح، كأعتقد أنو حاف الوقت لفتح باب الاجتهاد بخصوص ىذه 

ا كاف الأصل بُ ابؼادة أف تظل بُ مقابل ما ىو ركحي ، فإذ415"الفلسفة، نظرا لأبنيتها كىيمنتها
كإنساب٘، كصدل للثنائية ابغاكمة الكبرل كىي ثنائية ابػالق كابؼخلوؽ، كابؼتجاكز كالكامن، كلكن أف 
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تتحوؿ إبٔ نسق كاحد للوجود الإنساب٘ بهبٌ الإلو كشرط للوجود، كيرفض الإنساف بساما، فهنا تصبح 
. زمقولة تدمتَية بامتيا

ابؼذىب الفلسفي الذم لا يقبل سوم ابؼادة باعتبارىا الشرط الوحيد "كابؼادية كتوجو فكرم ىي      
، رؤيتها للئنساف كابؼعرفة كالعقل كالقيم تنطلق من حقيقة جوىرية 416"للحياة الطبيعية كالبشرية

فات أك ثنائيات، الكل ابؼتصل ابؼتجاكز لأم مسا امضمونها أسبقية الطبيعة ككحدتها الشاملة، باعتباره
فمنطق ابغاجة الطبيعية كالضركرة البيولوجية كابػبرة ابغسية، ىو الذم يتحكم بُ الإنساف كيوجٌو 

يػػرٍو ىو أف نقوؿ"قيمو،  إنو موضوع لذة، : كلكي نقوؿ كفقا بؽذه النظرية أف شيئا ما ذا قيمة أك خى
، أما ابػتَات التي لا تكوف )...(بُ ذاتها بدعتٌ أف ابػبرة السارة تعتبر ختَا أساسيا كجوىريا أك ختَا 

. 417"سارة فلب بسثل ختَا أساسيا كلا تعتبر ذات قيمة، بل سلبا للقيمة
الأخلبقية كابؼعرفية )كتزداد ابؼسألة كضوحا كشمولية أكثر حينما يعلن الفكر الغربي كحدة القيم     

الإنساب٘ بُ ابؼادم، كمن  بأم استيعاكتجسيد لوحدة الكوف بُ صورتو ابؼادية، ( كابعمالية كالدينية
أف الشيء الوحيد الذم بهدر بالإنساف أف يسعى "ىنا بٓ تتًدد ابؼذاىب الأخلبقية ابؼادية بُ إعلبنها 

، ك الشيء نفسو ينطبق على ابؼعايتَ ابعمالية، )...(إليو ىو ابػتَات ابؼادية التي بذود ّٔا ابغياة 
حاسيس الإنسانية بيكن فهمها بردٌىا إبٔ ابؼبدأ الطبيعي ابؼادم فالشعور كالإحساس بابعماؿ، ككل الأ

، كلكن كيف تشكٌػػػل ىذا الضرب من الفكر الذم اختار ابؼادة كموضوع كحيد لو؟ بـتزلا 418"الواحد
. ابؼادة ؟/ جوانب الوجود بُ منظومة كاحدية مصمتة، الإلػو، كالركح، كالقيػم فيها ىو الطبيعة

إبٔ كشف ابػلفية التاربىية للحضارة الغربية، كبظاتها العامة التي سابنت بُ  يهدؼ تساؤلنا ىذا    
بلورة الرؤية ابغلولية الكمونية الواحديػة ابؼادية، قاصدين بُ ذلك إبراز ابػيوط كالوشائج ابػفية التي 
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كالذم نعتقد  تربط إشكالية القيم بفكرة ىيمنة الرؤية ابؼادية كطغيانها على النمػػػوذج ابغضارم الغربي،
  الطبيعة ابعنينيةأنو انتصر منذ إرىاصاتو الأكبٔ للنموذج ابؼادم الكامن فيو، فحالة 

إف تاريخ الفكر الغربي : ىػي ابغالة ابؼثلى القابعة بُ رؤية الإنساف الغربي، إذ بيكننا القوؿ دكف مبالغة
ذج فكرم فيو مهما بلغ من مثالية أك بُ بؾملو ىو تاريخ النماذج كالتفستَات ابؼادية بابؼطلق، كأم بمو

. غيبية لا بد أف يتبتٌ بموذجا ماديا، حتُ يتعامل مع بعض الظواىر
كمن ابؼؤكد أف ىناؾ عواملى خارجيةن كبظاتو معينةن بُ تاريخ ابغضارة الغربية، ىي التي سابنت بُ      

ر القيم الإنسانية كالوحي كالتجاكز بلورة الرؤية ابؼادية الشاملة كمن بٍ العقلبنية الأداتية، التي تنك
. كالإبؽاـ، كلا تؤمن إلا بابؼادة كالتجربة كابغساب كابؼنفعة سبيلب للئنساف كابؼعرفة كالقيم

تاريخ الفلسفة الغربية ىو تاريخ القضاء على الثنائية التي تفتًض أسبقية الإنساف : "يقوؿ ابؼستَم     
، كلعل ىذا ما جعل 419"فتًض أسبقية الطبيعة على الإنسافعلى الطبيعة، لتحل بؿلها ثنائية أخرل ت

ينتبو إبٔ ىذه ابؼسألة كيعيب على ابؼيتافيزيقا اليونانية اىتمامها بالوجود ابؼادم كتهميشها  <ىيدغر>
بآلاؼ السنتُ، ( ـ ،ؽ 322، 374) <أرسطو>، كىو ما لاحظو قبلو (الكائن)للموجود الإنساب٘ 

عندما أدرؾ أف الفلبسفة الأيونتُ الذين سبقوه بقرنتُ، كانوا ماديتُ متطرفتُ إبٔ أقصى حد، اجتهدكا 
: ) بُ تفستَ العابٓ من خلبؿ مقولة كاحدة كىي ابؼادة، أرجعوا فيها عناصر الوجود إبٔ عوامل أربعة

إبٔ بدايات تشكل "ؾ بُ اعتقاد ابؼستَم ، كقد يرجع السبب بُ ذؿ(ابؼاء، ابؽواء، النار كالتًاب 
ابغضارة الغربية التي بٓ تعرؼ بُ مراحل تكوينها الأكبٔ التشكيلبت الإمبراطورية الكبرل التي تضم 
عدة شعوب كديانات كلغات، كعادة ما تتسم الرؤية السائدة بُ مثل ىذه التشكيلبت بقدر من 

طرؽ التفكتَ العضوية الواحدية ابؼلتفة حوؿ  التجاكز كالإحساس بوجود الآخر، كىي عناصر تتحدم
نفسها، على عكس ما يكوف بُ ابؼدف الصغتَة التي لا تعرؼ سوم مواطنيها الذين يتحدثوف لغة 

كاحدة كيدكركف بُ إطار منظومة قيمية كمعرفية كدلالية كاحدة، لذا فإف ىذه ابؼدف عادة ما تتجو بكو 
                                                           

  ق ابؼستَم ليعبر من خلبلو عن البعد ابؼادم الكامن بُ الإنساف، بكل أبعاده سواء بُ نشأتو كتكوينو أك بُ ما ينشا عن ىذا البعد من مفهوـ صكػػػػػػ
 .نزعات مادية، بدا بُ ذلك رغبتو الدائمة إبٔ عابٓ البراءة الأكبٔ، الذم بهنبو ابؼسؤكليات الأخلبقية

 .30ة ابعزئية كالعلمانية الشاملة، آّلد الأكؿ، مصدر سابق، ص ابؼستَم ، العلماب٘ عبد الوىابػػػػػ  419
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ف رؤية الفكر الغربي تشكلت بُ إطار ابؼدينة، التي ، كما ىو معركؼ طبعا أ420"التفكتَ العضوم
قامت على اللوغوس الذم ابذو بكو التفكتَ العضوم، بفا جعل الوثنية الغربية تتصور الظواىر كالآبؽة، 

ككائنات مادية أك شبو مادية ملتصقة بالإنساف كالطبيعة على عكس الوثنيات السامية البابلية "
.  421"يها تتسم بقدر من التجاكز كالعابؼية كالأشورية، حيث بقد الآبؽة ؼ

إذا فالتفستَات الوثنية البدائية بُ ابغضارة الغربية، تشكلت بُ إطار مادم خالص، كأفرزت بُ    
من خلبلو إبٔ تقدبٙ تصور الطبيعيوف الأكائلالعموـ تفكتَان ماديان حلوليا كمونيا، انتهى الفلبسفة 

بالتفكتَ بُ الابذاه نفسو،  ابؼذىب الذرممن بعدىم دعاة  مادم لطبيعة العابٓ كابغياة، كقاـ
بؿاكلتُ حل مشكلة انقساـ ابؼوجودات كاجتماعها بردٌىا إبٔ جزيآت صغتَة جامدة،لا برتاج بُ 
إتلبفها أك افتًاقها إبٔ  سبب أك بؿرؾ خارجي يدفعها إبٔ ذلك، بل كقد انتهى ّٔم التطرؼ إبٔ 

ف من ذرات رقيقة ملساء، ينتج عن حركتها تلك الظاىرة ابؼعركفة بأف الركح نفسها تتكو: "القوؿ
. 422"بابغياة

ابؼادية ابذهت بالتفكتَ الغربي إبٔ أحادية آلية مصمتة  تإفٌ بصلة ىذه الإرىاصا: بيكن القوؿ   
ت منكرة لفكرة الآبؽة، كابؼعاد، كالثواب، كالعقاب، كالقيم الإنسانة كالأخلبقية، رغم قياـ بعض المحاكلا

الفلسفة بُ الفلسفة اليونانية لتجاكز تلك الواحدية ابؼادية الصارمة، إلا أف ظهور ( كالأفلبطونية مثلب)

                                                           

 .198ابؼصدر نفسو، ص ػػػػػ  420

 .198ػػػػػػ عبد الوىاب ابؼستَم ، العلمانية ابعزئية كالعلمانية الشاملة، آّلد الأكؿ، مصدر سابق، ص  421

  ا كاختلبؼ بعضها عن بعض، ترتدٌ إبٔ مبدأ كاحد ىو ابؼػػػاء، كالفػػرؽ بتُ أف الأشياء على الرغم من تغتَه( ؽ،ـ 550، 621)ػػػػػ فقد تصور طاليس
فتَم أف ابؽواء يشع بُ كل أبكاء ( ؽ،ـ 588،524) كائن كأخػػػر إبما يعػػػود إبٔ كمية ابؼاء، الذم يتًكب منها كل كاحد منهما، أما ألكسيػػمينس 

ر، فإذا أمعن بُ التكاثف مثلب انقلب سحابا، بٍ أنزؿ السحاب ماء، بٍ بذمد ابؼاء فتحوؿ إبٔ الوجود، فإذا تكاثف كاف شيئا، كإذا بزلخل كاف شيئا اخ
فاعتقد بدكره أف بصيع الأشياء بُ العابٓ ظواىر لا تكف عن الاحتًاؽ، كّٔذه العملية تتحوؿ الأشياء ( ؽ،ـ 540،480)تربة كصخور، أما ىتَقليطس 

 . ياة التي تدب ابغياة كالنشاط العقلي الذم يتميز بيو الإنساف إلا قبسا من النارباستمرار إبٔ ظواىر أخرل، كليست ىذه ابّ

  ٘يقولوف  بأف أصل ابؼوجودات (ؽ،ـ 361، 560دبيوقريطس )ك ( ؽ،ـ 500لوقيبوس كلد حوابٕ )ػػػػ من أىم دعاتو بُ الفكر الفلسفي اليوناب ،
( عناصر دقيقة متجانسة تدعي ابعواىر الفردة أك الذرات

 

 

 .199ػػػػػػ عبد الوىاب ابؼستَم ، العلمانية ابعزئية كالعلمانية الشاملة، آّلد الأكؿ، ابؼصدر نفسو، ص  422
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على العقل الغربي لعدة قركف، أىحٍػػػيىا الوثنية : "كىيمنتها كما يقوؿ ابؼستَم كالأبقورية 423الركاقية
دم ابؼثابٕ بُ آف كاحد بـتزنا داخل ابؼا مابػطاب الفلسفي الواحد" ابؼادية الكامنة من جديد، كظل 

. 424"ابغضارة الغربية 
كالإشارة إبٔ الصورة ابؼثالية بُ ابػطاب الفلسفي الغربي بُ اعتقاد ابؼستَم لا ينبغي أف يفهم على    

أنو بذاكز أك انتصار بؼطلقات ما أك قيم إنسانية أك دينية من أم قبيل، قد يكوف تعبتَان عن إحساس 
ابغواس كابؼادة، عن إدراؾ كلية الكوف كتركيػػبو الإنساف التي لا ترد إبٔ ابؼادة، كلكن الإنساف بقصور 

رغم التحوير كالتدكير فإف ابػطاب الفلسفي الغربي خطاب مادم يدكر بُ إطار ابؼرجعية ابؼادية 
 قارباعتب <ىيقل>الكامنة، كيقدـ ابؼستَم مثالا عن إحدل صور ىذه ابػطابات ابؼثالية، فيشتَ إبٔ 

إلا أف نسقو الفلسفي يستند إبٔ ثنائية كاىية، كيتحرؾ من خلبؿ جدلية : " قمٌػػػة ىذا التفكتَ يقوؿ
زائفة، إبٔ أف تلتقي الذات بابؼوضوع، كابؼطلق بالنسبي، كذلك حتُ تصل الفكرة ابؼطلقة إبٔ برققها 

إحدل بؿاكلات الإنساف ، بفا يعتٍ أف الفلسفة ابؼثالية ىي 425"الكامل، فنصل إبٔ نهاية التاريخ 
. الغربي بذاكز شيئتو كاغتًابو الشديد بُ عابٓ مادم ميت، كحضارة آلية مصمتة

بل "الكمونية، بٓ بزتف حتى بُ العصػػػور الوسطى    اىذا كيرل ابؼستَم أف الرؤية ابؼادية كحلوليتو    
دم متطرفة، استمرت على شكل عقائد غنوصية كحركات ىرطقة، ذات طابع حلوبٕ كموب٘ كاح

،كبفا ساعد 426"كانت تتأرجح بتُ تأليو الكوف كإنكار الإنساف، كتأليػػو الإنسػػػاف كإنكار الكػػػوف
أكثر على ترسيخ ىذه الرؤية ابؼادية ابغلولية،  نزكع ابػطاب البركتستانتي بكو ابػلط بتُ ابؼقدس 

                                                           

. لطبيعيػػػػػػ يرم الركاقيوف أف قيمة الفعل الأخلبقي، إبما تكمن بُ العيش كفقا للطبيعة، كتعتٍ ابغياة كفقا للقانوف الذم يسرم على الكوف ا 423
 

 

 ػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػ

 

 
 199، صمصدر سابقابؼستَم ، العلمانية ابعزئية كالعلمانية الشاملة، آّلد الأكؿ،  عبد الوىابػػػػػ  424
. 40ابؼسرم ، اللغة كآّاز بتُ التوحيد ككحدة الوجود، مصدر سابق، ص الوىاب دعبػػػػ  425
. 199، صنفسوصدر ابٓابؼستَم ، العلمانية ابعزئية كالعلمانية الشاملة، آّلد الأكؿ،  عبد الوىابػػػػػ  426
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من ( مادية)ف قرائن كإشارات فالوجداف البركتستانتي دائب البحث ع"كالتاربىي كابؼطلق كالنسبي، 
، كمع انتشار ابؼسيحية ازدادت فكرة الإلو 427"الإلو، كدائم الانتصار للرؤل التي تتحقق داخل التاريخ

ابؼتجسد بُ الناسوت، حتُ ينزؿ الإلو إبٔ العابٓ الأرضي بُ ىيئة الإلو الابن، كىو بذلك يفقد بذاكزه 
. كمرجعيتو كيصبح طبيعة أك إنسانا عضويا

بخطابو ابغلوبٕ ابؼتفائل Spinoza   > (1632 ،1677 )سبنوزا ػػػػػػ >كبُ عصر النهضة ظهر     
ليحل مشكلة الثنائية القائمة بتُ ابؼادة كالركح نهائيا، معلنا عن منظومتو الواحدية، الإلو فيها ىو 

كمن ىنا بيتزج ابعزء  كإذا كنٌا جزءنا من الطبيعة فنحن جزء من الله،. الطبيعة كالطبيعة نفسها ىي الإلو
. الإنساب٘ بالكل الآبٕ ابؼادم، كما القيمة إلا ما ندركو كما أثر عقولنا

من جهتو، بأف العابٓ ابغي كلو مثل الإلػػو ( Leibniz > ) 1809 ،1882ليبتز ػػػ>كنادم      
لذم اDarwin > (1809 ،1882 )داركين ػػػػ >ابؼصمٌم بتناسق شديد، كبقد النمط نفسو بُ فكر 

كالصراع ىو قانوف "نفى أم بذاكز أك بزطيط مسبق للكوف، كأف أبماط السلوؾ بزضع للطبيعة كالزمن، 
، فهي حركة من بذانس إبٔ عىدىـ بذانس (حركة دائمة)ابغياة، كحركة الكوف تتبع إيقاعا رتيبا متكررا 

. 428"نساف الذم يشبو الذرةإبٔ توازف، كىذه قوانتُ طبيعية نهائية مطلقة، تتحرؾ ككأنها آلة تدفع الإ
فرغم جدليتو ابؼادية التاربىية التي جعلتو يعد Marx<  (1818 ،1883 )كارؿ ماركس ػػػػ <أما     

من التأليفيتُ ابؼيتافيزيقيتُ عند البعض، فإنو بٓ بىرج عن ابػط ابؼادم كبُ أحسن الأحواؿ النمط 
ػػػ كىو صراع يعبر عن حركة ذرية مادية ػػػػ ىو  فصراع الطبقات" التًكيبي بتُ النموذج الآبٕ كالعضوم، 

. 429"الذم يدفع التاريخ من داخلو، متبعا نسقا كاضحا من البساطة إبٔ التًكيب
كاكتشف أف العابٓ الذم يصبح الإلو فيو Nietzsche   >(1844 ،1900" )نتػػشو ػػػػ>بٍ جاء    

ق، أم أنو عابٓ مادم بساما لا قداسة قانونا طبيعيا كتتحكم فيو حركة ابؼادة ىو عابٓ موت الإؿ
كلاضماف فيو لأم شيء، عابٓ خاؿ من ابؼعتٌ، بؿايد لا قيمة فيو كلا غاية كلا سبب كلا نتيجة لا 

                                                           

 .181ر سابق، ص ابؼسرم ، اللغة كآّاز بتُ التوحيد ككحدة الوجود، مصد الوىاب دعب ػػػػػػػ 427

 .41ابؼصدر نفسو، ص ػػػػػػ  428
 .41، ص ابؼصدر نفسوػػػػػ  429
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الذم يتجاكز ابػتَ  <داركيػػن>كليات كلا مطلقات، كمن بٍ لا يبقى سول إرادة القوة كعابٓ 
. 430"كالشر
ضوية التفكيكية التي تدعو إليها الفلسفة النتشوية بدػػا تفرضو من الواضح ىنا الصورة آّازية الع      

من تقويض للمقدسات كالأسس ابؼتجاكزة بُ عابٓ مادم تعددم يعلي من شأف الإنساف الأعلى، 
كىذا يعتٍ الانتقاؿ من العضوية ابؼطلقة إبٔ . كالقيم التلقائية، كيؤكد التغتَ كالصتَكرة كحقيقة كاحدة

بٌ ينفصل فيها الداؿ عن ابؼدلوؿ، كيصبح النص فيها مفتوحا على أم اعتباطية، الآلية العمياء اؿ
عابٓ ما بعد ابغدثة،، حيث لا يوجد ىدؼ كلا مركز كلا غاية "زعيم التفككيتُ  <جاؾ دريد>فيعلن 

، فكل شيء قابع داخل قصتو الصغرل دكف مرجعية نهائية  كلا فرح كلا ندـ، كلا تفاؤؿ ك لا تشاؤـ
، كحيث بزفق اللغة الإنسانية بُ برقيق التواصل بتُ الإنساف كأخيو الإنساف، كبإخفاؽ (قصة كبرم)

كيتفكك معو ذلك الطموح بُ أف يصبح البشر  431"اللغة بزتفي القيم كابؼعايتَ بساما كيتفكك الإنساف
 يوما ما إنسانيتُ، قادرين على ضبط علبقاتهم الاجتماعية، بعد أف أعلنت ابؼادية، كالوضعية،

كالبنيوية، كالتفكيكية، عن موقفهم النهائي، كىو العداء ابؼطلق لكل ما ىو مقدس كإنساب٘، كالنتيجة 
. ىي تآكل القيم الدينية، الأخلبقية كالإنسانية كاختفاؤىا

فعندما يتم نزع الطابع السحرم عن العابٓ، كبهرد الإنساف من الوعي كالإرادة كالضمتَ، كالفعل 
قى لو من خصائص بسيزه كإنساف كاع بذاتو، قادر على بذاكز ذاتو ابؼادية، من خلبؿ كابؼبادرة، ماذا يتب

الأخلبقية كالاجتماعية، كإحساسو بدا ىو بصػػػيل ما بهعلو  ققيامو بطقوسو الدينية كبرملو بؼسؤكليات
.  خليفة الله بُ الأرض

المادية الغربية على  من ىنا كجب علينا أف ندرؾ التأثير التدميرم الذم مارستو الرؤية    
، بتفكيكها للؤسس كابؼرجعيات ابؼتجاكزة، كإثارتها الإنساف كمنظومة قيمو الدينية كالأخلاقية

لإشكالية التسوية، كما جلبتو من تشكيك، كنسبية، كتعدد بُ العوابٓ حيث لا حدكد كلا مسافات، 

                                                           

 .48ابؼستَم ، العلمانية ابعزئية كالعلمانية الشاملة، آّلد الأكؿ، مصدر سابق، ص عبد الوىابػػػػ  430
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، كالإعلبف عن حالة السيولة <نيتػػشو>بفا يعتٍ رفع ابغواجز كبرطيم ألواح القيم على حد تعبتَ 
بؽامش أك مركزية، كلا قيمة كلا قاع، كلا داخل، كلا خارج، كلا فارؽ بتُ "ابؼطلقة، حالة لا كجود فيها 

. 432"إنساف كحيواف، كلا بصيل كلا قبيح، كلا ختَ كلا شر
النسوية، على ىذا الأساس فلب ينبغي أف نستغرب دعوة بعض ابغركات ابغقوقية ابعديدة، كمنها      

مطالبتها برفع فكرة الاختلبؼ كالتمايز بتُ الرجاؿ كالنساء كالتسوية التامة بينهما، من خلبؿ إعادة 
أف الواحدة لا تأبٌ إبٔ العابٓ : "النظر بُ الصورة الثقافية للؤنوثة، فقد كانت عبارة بظوف دم بوفوار

أطلت عليها مفكرات ىذه ابؼرحلة، ليؤكدف  ، العبارة النافذة التي433"امرأة كإبما يشكلها آّتمع امرأة 
، لا تولد مع النساء كإنما تتشكل أثناء صيركرة حياتهن بفعل (النسوية)أف تشكل الأنػػا من خلببؽا 

التأثيرات الاجتماعية كنظم الثقافة السائدة، فالمرأة مجبرة على أف تتسم بسمات معينة تحت تأثير 
. 434المجتمع

يكشف لنا مدل التغتَ ابغاصل بُ الرؤية الإدراكية الغربية للئلو كالوجود كىذا رىاف فلسفي آخر     
كالإنساف عمومان، كلكينونة ابؼرأة خصوصا نتيجة شمولية النزعة ابؼادية، حيث أصبحت الذات 

الإنسانية أنا كاحدة بيكن أف تكوف ذكرا أك أنثى لا فرؽ بُ ذلك، كىو ما انعكس على طبيعة فهم 
. أحكامنا معياريةن تتضمن مثلب كأىدافا، يفتًض العمل ّٔا كالتوجو من خلببؽا االقيم باعتباره

إف النزكع إبٔ مادية الوجود بُ كل جوانبو التي ميزت التفكتَ الفلسفي الغربي، انتهت بػو كما       
قيمية، ىو ظاىر إبٔ تفكيك ابؼرجعيات النهائية كالسقوط بُ براثتُ التسوية، كمن بٍ برطيم ابؼعيارية اؿ

فحينما بزتزؿ الرؤية ابؼادية بالاقتصاد أك ابغساب الكمي للؤشياء، كحتُ يتجاىل ابغساب القيم 
الإنسانية كعابٓ ابؼشاعر، نصبح غتَ قادرين على الفهم كالإحساس، فقط منهمكتُ بزيادة رصيدنا 

. التي بسنح كجودنا معتٌ ابؼادم، كبُ ىذا بذاىل بؼعضلة كبيػػرة ألا كىي ضياع إنسانيتنا كقيمنا الركحية
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كالأكثر من ذلك ػػػػ إف بٓ نقل الأخطر ػػػ ىو بروؿ العقل الإنساب٘ إبٔ عقل أدابٌ لا يعتقد بشيء     
خارج حدكد ابؼادة، فكل ما نسمٌيو كيانا إنسانيا كالركح كالفكر كابػتَ كابعماؿ ىو بؾرد انعكاس 

: تصبح مقولة القيم إما ةبؼطلقيو ابؼادة، كطبقا بؽذه العقلبنية الأدابٌ
ػػػػ شيئا حاضرا يقبل كجوده بدا بوققو من منافع أك مصابّ أك لذات حسية عينية مباشرة، فتصبح 

. القيمة مقولة مادية بدطلق الكلمة، تأخذ دلالتها بدا تعكسو من فاعلية ككم كنتيجة كعمل
اىيتها كفاعليتها بالنسبة للعقل الأداتػػي، ػػػػ كإما شيئنا متجاكزنا لعابٓ ابؼادة، كمن بٍ لا يوجد ما يؤكد ـ

فيغدك ابغديث عن معاب٘ ابػتَ كالشر كابغق كالباطل كالظلم كالعدؿ ضربان من اللغو كالغيبية كابعهالة، 
العقل الأداتػػي ىو العقل : "العقل الأداتػػػػي، يقوؿ ابؼستَم تلأف ىذه الاعتبارات لا تدخل بُ التزاما

بؼستول الشكلي بالإجراءات دكف ىدؼ أك غاية أم أنو العقل الذم يوظف الذم يلتػػػػزـ على ا
الوسائل بُ خدمة الغايات دكف تساؤؿ عن مضموف ىذه الغايات كما إذا كانت إنسانية أك معادية 

كطبعا بؼا يتجو العقل الأداتػػػػي بُ مسارات كعيو إبٔ حذؼ معاب٘ الركحانية كالإنسانية . 435"للئنساف
مصادر ابؼشركعية كابؼعيارية، يتجو معو ىذا ابغذؼ إبٔ تغيتَ الرؤية البشرية بذاه القيم كالقداسة من 

الدينية كالأخلبقية كالإنسانية ابؼتجاكزة بؼنطق ابؼادة كابؼصلحة، ليستعيد الفاعل الإجرائي كالكمي 
. كابغسي كالعملي دكره كىرميتو بُ سلم القيمة

ؤية الإدراكية بدا ىو أداتػػي ليست العلبمة الفارقة كلا النتيجة كنود الإشارة ىنا إبٔ أف عقلنة الر   
النهائية للفكر الغربي، كإبما ىي حلقة من متتالية عقلنة الطبيعة كالإنساف، كمن بشة النظم السياسية 
كالعلمية كالاجتماعية كالدينية، لتنصب العقلبنية الأداتػػية ذاتها مرتبة ابؼطلق بدسميات بـتلفة، مرة 

: يقوؿ ابؼستَم ىي ةعقلبنية الأداتية كأخرم العقلبنية الإجرائية أك التًشيدية أك ابغسابية، كالنتيجاؿ
ابؼادية الأخرل، كىذا ابعزء ليس لو ما بييزه /النظر إبٔ الإنساف باعتباره جزءنا يشبو الأجزاء الطبيعية"

كبُ تقسيم العمل السائد ك بُ  عن بػػقية العابٓ، كلذا فهو مستوعب بُ كليتو بُ النظاـ الاجتماعي
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بؼػػػٌػػا يفقد الإنساف ذاتو كإرادتو ك يصبح جزءنا من أجزاء الطبيعة بعدما : ، كلنا أف نتساءؿ436"الطبيعة
كاف بيثل مركزىا بل كخليفة الله فوقها، فماذا بقي لو من إنسانية؟ كىل من جدكل بؽذا العقل 

لا من ىيمنة العقلبنية الأداتيػػة؟   ؟ كمتى يتحرؾ فينا العقل النقدم بد(الأدابٌ)
     

 : ػػػػػ الػػػرأسمػػػاليػػػػػة 2ػػػػػػ 
عندما يكثر ابغديث عن إشكالية القيم بُ الفكر الغربي من جهة الأسباب الكامنة خلفها، فإف       

، من شاكلة  ، <رستوؿإرفنج ؾ>الكثتَ من ابؼفكرين ابؼهمومتُ بواقع ابغضارة الغريبة كمصتَىا ابؼأزكـ
، كغيػػػػرىم يرجعوف <دكستويفسكي>، ك<ىانزكونغ>، ك<زيغموف باكماف>، ك<إسولد شبنجلر>ك

إفٌ : " فيقػػػػوؿ <كارؿ ماركس>أسباب الورطة إبٔ العلم أك العقلبنية الأداتية أك أفوؿ الآبؽػػػػة، أما 
الاعتيادية اليومية للنظاـ إنو كامن بُ أعماؿ : بكثتَ ةأساس ابؼأزؽ أك الورطة أكثر ملموسية كدنيوم

الاقتصادم البرجوازم، كىو نظاـ يساكم بتُ قيمتنا الإنسانية كسعرنا بُ السوؽ لا أكثر كلا أقل، 
، 437"الأمر الذم بهبرنا على مىػػػط أنفسنا كتوسيعها سعيا كراء رفع سعرنا إبٔ أقصى ابغدكد ابؼمكنة

ابغضارة الغربية بالرأبظالية كاف نابعا من ذىولو جوىر الأزمة القيمية بُ  <ماركس>من ابؼؤكد أف ربط 
من قوة سوقها ابعبارة كآليات تبادبؽا آّردة كمنطقها الرأبظابٕ القائم على التسوية بتُ الأشياء، بفا 

يفرض ضريبة عل القيم الإنسانية، مثل العدؿ كابغق كقداسة الزكاج كالأسرة كابغاجة إبٔ الصفاء 
فابؽدؼ من عملية الإنتاج بُ الرأبظالية ليس أمرا إنسانيا مثل إشباع  الركحي كالإخلبص الشخصي،

ابغاجات البشرية أك ابغفاظ على التوازف الاجتماعي، كإبما ىو تعظيم الإنتاج البشرم كبرقيق الربح 
. ابؼادم
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بح كقد أدل ىذا التوجو الرأبظابٕ إبٔ برويل الربح من كونو كسيلة إبٔ غاية، كحينما يتحوؿ الر    
ىدفا بُ حد ذاتو، فإنو يتطلب إنتاجا أكثر بفا يستلزـ مستهلكتُ كأسواقنا أكثر، كىو ما حدث مع 

أخضعت الريف للمدنية كخلقت مدنا عظيمة، كزادت بصورة مفرطة سكاف ابؼدف " البرجوازية التي 
، 438"على حساب الأرياؼ كبذلك انتزعت قسما كبتَا من السكاف من بلبىة حياة ابغقوؿ

يتهم للمهن حيث تؤثر عليهم علبقات القربى كالاعتبارات الإنسانية الشخصية التي تسود فيها كقدس
قيم التعاكف كالكرـ كىدكء ابغياة كقناعة العيػػػػػش إبٔ الإقباؿ على رغد ابغياة كملذاتها كالتوجو إبٔ 

ىد قريب، كل ّٔائها انتزعت البرجوازية عن ابؼهن كالأعماؿ التي كانت تعتبر إبٔ ع"الاستهلبؾ، فقد 
كركنقها كقدسيتها، كأدخلت الطبيب كرجل القانوف كالكاىن كرجل العلم كابؼعرفة بُ عداد الشغيلة 

كالأشخاص، كتصبح العلبقات  ء، ليتحوؿ ابؼاؿ معيارا لتحديد ماىية الأشيا439"ابؼأجورة بُ خدمتها
 اءات اقتصادية بتُ الأفراد بؿكومة بابؼصلحة أك ابؼقايضة أك الشراكة أك أم إجر

 
، أما أسئلة من قبيل ما ىو جػػػػػدير، ما ىو شريف، ما ىو حقيقي؟ فإنها بذد أجوبتها يتداكبؽا السوؽ

على قائمة الأسعار، فالقيم القدبية من الشرؼ كالكرامة كالمحبة كالتضحية بهرم إدماجها بالسوؽ 
فها سلعػا، كىكذا فإف أم بمط كبرمل لاصقات عليها أسعارىػػػػػا كما تكتسب حياة جديدة بوص

. 440بيكن بزيلو من السلوؾ الإنساب٘ يغدك مسموحا بػػػوً أخلبقيا بغظة صتَكرتو بشينا
كىذا الكلبـ يعتٍ أف أم بؾتمع برجوازم يريد سوقا حرة منفتحة كغتَ مراقبة، فسيتعتُ على        

الاقتصادم، بل كعلى ابؼستول أفراده أف يكونوا منفتحتُ إبٔ أقصى حػػد، ليس فقط على ابؼستول 
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القيمي كالثقابُ كالاجتماعي أيضا، حتى تكتمل حلقة ابغرية كالانفتاح التي يفرضها منطق الرأبظالية  
كسوقها المحايدة، كحتى بوصل الناس على حرية أكثر للنزكؿ إبٔ السوؽ كالبحث عن أفضل 

دسة التي تصٍبىغي الوجود بدسحة من الرىبة، الصفقات، فجميع العلبقات الاجتماعية ابؼتوارثة كالقيم ابؼق
كالأفكار القدبية ابؼبجلة بهب أف تنكس كتندثر فابرة الطريق أماـ حرية السوؽ كسلطة ابؼاؿ، انطلبقا 

ىي ( اللذة)كزيادة الاستهلبؾ ( ابؼنفعة)يصبح تعظيم الإنتاج : "من ىذا التوجو يقوؿ ابؼستَم
ابػصوصية القومية، تركيبة )بغض النظر عن أم شػػػػيء    ابؼطلقات النهائية التي بهب برقيقها،

، فابؼهم أف يصبح الإنساف بائعا كمشتًيا، منتجا كمستهلكا، (الإنساف، الاغتًاب، برطيم الأسرة
، 441"كيستمر ىذا الابذاه إبٔ أف تسيطر السلع بساما فيحدث ما ييسمٌيو علماء الاجتماع التسلع

ىا أك استبدابؽا ىي النموذج الكامن بُ رؤية الإنساف لذاتو حيث تصبح السلع كعملية استثمار
كلعلبقاتو مع الآخرين، كبُ نظاـ كهذا من السهل علينا أف نفهم كيف تفقد الكثتَ من القيم 

التقليدية مكانتها، فبحكم التوجو إبٔ الربح كالاشتغاؿ بتنمية الثركة  
. عد أساسييتحوؿ ابعشع كحب التملك كالسفو إبٔ قيم بديلة ذات ب

من ىنا تدمر الرأبظالية بمطنا من القيم التقليدية العليا التي طابؼا كجهت الناس، كتطبع على ابغياة     
كثػػنية متمركزة حوؿ ابؼادة، كبصع ابؼاؿ كبرقيق الفائدة عن طريق سعيها ابغثيث إبٔ اكتساح السلطة 

كبرويلهم إبٔ مستهلكتُ  دعلى تنميط الأفراكابؼعرفة كصهربنا بُ بوتقة كاحدة، لرفع كفاءتها كقدرتها 
مطيعتُ، معايتَ القبوؿ ابعديدة عندىم ىي الربح كالنجاح بُ ابغياة، فتتحوؿ ابؼرأة إبٔ جسد بؿايد لا 

علبقة لو بابػتَ كالشر، كيتحوؿ البغاء إبٔ نشاط اقتصادم كغتَه من الأنشطة التجارية الأخرل، 
رايلي > ربؿكومة بدوازين الربح كابػسارة، يقوؿ البركفسوكتصبح العلبقات الاجتماعية بدكرىا 

كعلة ذلك أف علبقات السوؽ تتخلل كل شيء بُ آّتمع الرأبظابٕ فجميع علبقات :"<كافين
آّتمع تتجو إبٔ حد كبتَ إبٔ أف تكوف علبقات سوؽ، كالصورة ابؼثلى ىي تلك التي يصبح فيها 

د ابػفية، التي تشرؼ على كافة العلبقات الاجتماعية كتتحكم السوؽ بُ آّتمع الرأبظابٕ بدثابة ابٕ
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فيها، كقد ذكر كاحد بفن زاركا أمريكا حديثا أف كل ما فيها للبيع، ككل من فيها يعامل معاملة الزبوف، 
، خلبفا بؼا كاف سائدا بُ الأنظمة الاقتصادية التقليدية التي كانت 442"أم معاملة ابؼشتًم أك البائع

لات أقل تلقائية أك عفوية، قائمة على ضرب من التبادؿ ابؼنظم الذم ينطوم على الأخذ فيها ابؼعاـ
فىبػػػينػػػيٍةي آّتمع التقليدم كانت مستقرةٌ لا تتصاعد فيها "كالعطاء بدكف مساكمة أك نقود أك بظسرة، 

مستمر، ، كىو ما يعتٍ استحالة تطوير تراكمي توسعي بشكل دالرغبات الاستهلبكية عند الإفرا
فابؼنتج غتَ مستعد للتوسع كالإبداع كالتجريب كسيستمر بُ إنتاج السلع نفسها لأشخاص عندىم 

، إبٔ جانب الاحتفاظ بقدر كبتَ من القيم الاجتماعية كالأخلبقية بُ ابؼعاملبت 443"ابغاجات نفسها
شتًؾ كالسعر العادؿ، بفا الاقتصادية كالتبادلات التجارية كعلبقات القربى كالتضامن العائلي كالتبادؿ ابٓ

فما نسميو اقتصادنا، كاف يفهم على أنو بؾرد جانب من "جعل السلوؾ الاقتصادم بُ أضيق حدكده 
جوانب ابغياة الاجتماعية، فالتًاث كالدين كالعادات الإنسانية ىي سبب القياـ بالعمل كالتبادؿ 

إطاره، ككل إنساف يؤدم ما ينتظر كالتزكيد كبزصيص ابؼوارد، كىي السياؽ الذم بودث ىذا كلو بُ 
 .444"منػػػو فالعمل كالإنتاج كالسلع ابؼادية ليست غايات بُ ذاتها، بل ىي كسائل للعيش

من ىنا بيكن أف نلبحظ الطابع التدمتَم للرأبظالية، فنظامها ابعديد اختزؿ العقل إبٔ ابغالة التي   
ة التقدـ ابؼتلبحقة للنظاـ الرأبظابٕ كما اختزؿ بيكن أف نهسمٌيها العقل الأدابٌ، ابؼطالب بتوسيع عملي

الذم يرفض أية مرجعية، سول المرجعية المادية "الاقتصاد إبٔ الصورة ابؼسماة الاقتصاد الرشيد 
حيث يتم الإنتاج من اجل تحقيق الربح الذم لا يكوف خاضعا إلا لقوانين العرض ... المنفصلة عن القيمة، 

ليات السوؽ غير الإنسانية، كيدخل المجتمع بأسره في حلقة آلية كالطلب، بحيث يخضع كل شيء لآ
  .445"مفرغة من إنتاج سلع لا يريدىا أحد، كاستهلاؾ لا يطلبو أحد

                                                           

 .60، ص  مرجع سابقكافتُ رايلي، الغرب كالعابٓ،ػػػػػػ  442

 .66ابؼستَم ، العلمانية ابعزئية كالعلمانية الشاملة، آّلد الثاب٘، مصدر سابق، ص  عبد الوىاب ػػػػ 443
 .66ابعزء الثاب٘، ابؼرجع نفسو، ص  بٓ،كافتُ رايلي، الغرب كالعا ػػػػػػػ 444

  .140ابؼستَم ، العلمانية ابعزئية كالعلمانية الشاملة، آّلد الثاب٘،  مصدر سابق، ص  عبد الوىاب ػػػػػ445 
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أما مفهوـ القيم الدينية كالإنسانية، الأخلبقية أك ابعمالية التي تعمٌػػق العقل كالاقتصاد، تعود غتَ    
. ابؼهيمن ىو السوؽ كابؼصنع كالسلع التي تباع كتشتًلمطلوبة بعد ما يصبح النموذج الإدراكي 

كالنتيجة ىي التشيؤ كالتوثن كاغتًاب الإنساف عن ذاتو كإنسانيتو، أم فقدانو لكل صلة تربطو بدشاعره 
الإنسانية كموركثةً العقائدم كمنظومة قيم بؾتمعو السائدة، بفا بهعلو يفقد توازنو، كمن بٍ متعة ابغياة، 

يتكيف مع بيئتو، أما الإنساف فإنو  فكما بييز الإنساف عن ابغيواف ىو أف ابغيوا" :يقوؿ ابؼستَم
يسيطر عليها بوعي، كبرت حكم الرأبظالية يفقد العامل عنصر السيطرة كيصبح بُ مرتبة ابغيواف، أم 

ف ، كلعل أحس446"أف ابؼرجعية الإنسانية ابؼتجاكزة تتهاكل لتحل بؿلها ابؼرجعية الكامنة بُ ابغيواف
مثاؿ بيكن تقدبيو عن ىذا الإنساف كآّتمع الذم فقد سيطرتو كمرجعيتو كمنظومة قيمو ابؼتجاكزة، 

حيث يتحوؿ الكل، الإنساف كالقيم كالأشياء  السنغافورمكسقط بُ براثتُ ابؼادية الرأبظالية، آّتمع 
تصبح البلد كلها مجموعة من كحدة اقتصادية قائمة على الإنتاج كالاستهلاؾ كالبيع كالشراء كمن ثم إبٔ 

كالفنادؽ كالمصانع، كينظر الناس إلى أنفسهم لا كبشر كإنما كوحدات إنتاجية  تالمحلات كالسوبر ماركا
بُ ( بابؼعتٌ القيمي)بُ مظهره، تدمتَم ( بابؼعتٍ ابؼادم)، كىذا بروؿ كبتَ، ثورم 447استهلاكية

بدلا : " ح الغيبي بُ الآخر، كبؽذا يقوؿ ابؼستَمجوىره، بروؿ يضع التقدـ ابؼادم بُ الدنيا بؿل النجا
من ابغلم بالبراءة الأكبٔ كبؿاكلة تنفيذىا جزئيا بُ الواقع، ظهرت الرغبة آّنونة بُ برقيق الفردكس 

، كىو ما عجل بُ ظهور الدكلة الرأبظالية الاستهلبكية التي تدعي أنها ستحقق كل 448"الأرضي الراىن
. لأزمات، حتى اختفى مفهوـ ابؼمارسة الإنسانية ابؼشتًكةالأحلبـ كتقضي على بصيع ا

كالسبب بُ ذلك أف الانفتاح على ابؼمارسة الرأبظالية الاقتصادية الذم حصل بُ تاريخ ابغضارة     
، بل على العكس من ذلك، ةالغربية بٓ يصحبو انفتاح موازو بُ ابؼمارسة الركحية، الدينية كالأخلبقي

بذاكز الكثتَ من القيم الإنسانية التقليدية، بدعول حيادية الاقتصاد لتحقيق عملت الرأبظالية على 

                                                           

 .383ابؼستَم ، موسوعة اليهود كاليهودية كالصهيونية، آّلد الأكؿ، مصدر سابق، ص  عبد الوىاب ػػػػػػ 446
 كىي بلد صغتَ بُ آسيا يتسم بأنو بلب ذاكرة أك تقاليد أك منظومات قيمية راسخة: نغافورةػػػػػػ نسبة إبٔ س. 

 .145/146مصدر سابق، ص ص،  الأكؿابؼستَم ، العلمانية ابعزئية كالعلمانية الشاملة، آّلد  عبد الوىابػػػػػ  447
 .03ص مصدر سابق، ابؼستَم ، الفردكس الأرضي،  عبد الوىاب ػػػػػػ 448
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متتالية التقدـ ابغضارم، كنسي ابغدثيوف كالتقدميوف الغربيوف أف الأصل بُ الإنساف الركح كالأخلبؽ 
كل تقدـ مادم يتطلب تقدما ركحيا، يفوقو قوة أك على الأقل يساكيو حتى بوصل "كالإنسانية، كأف 

تزكية للنفس على قدرىا، كإلا  انتفاع بػػػو، بفا يتًتب عليو أف كل تنمية اقتصادية ينبغي أف تصاحبوالا
، لأف الاقتصاد ليس بؾرد عملية إنتاجية ميكانيكية أك آليات مادية 449"أصأّا الانتكاس أك التعػػثر

اجتماعي كاستقرار تتم خارج الإنساف كبدعزؿ عن كضعو الاجتماعي كنظامو القيمي، بل ىو انعكاس 
سياسي ككضع نفسي، فالإنساف بُ الاقتصاد الإقطاعي مثلب، كاف يرل نفسو عضوا بُ بصاعة، أما 

بُ آّتمع الرأبظابٕ فقد أصبح بؾرد كحدة إنتاجية يعيش لنفسو، كأصبحت قيمة الفرد لا تتحدد بددل 
م الاقتصادم، بفا طبع نزكعا عضويتو داخل ابعماعة بل بددل قدرتو الإنتاجية كبرستُ كجوده ابؼاد

بُ ظل ابؼنافسة، كالسعي إبٔ تضخيم الثركة كابؼلكية بساشيا مع السوؽ الرأبظالية، إذ  ةإبٔ الفرداب٘
العيش بُ كسط ابعماعة كبرمل عبء الأسرة كخصوصا بعض أفرادىا غتَ ابؼنتجتُ، أمر غتَ مقبوؿ 

ة النوكية بٓ تنشأ مصادفة كإبما ىي تربصة اجتماعية فالأسر: "، بؽذا يقوؿ ابؼستَمةداخل الرؤية الرأبظابٕ
لمحاكلة تىنشًػػئة الإنساف الرأبظابٕ، الفرد ابؼنفصل عن الآخرين، لذلك فلتهدـ الأسرة ابؼمتدة حتى بزلق 

التًبة التي تسمح بسهولة بيع العمل الإنساب٘، كانتقاؿ رأس ابؼاؿ بُ دينامكية عمياء لا تقف بُ 
. 450"اجتماعية بـتفية، كقد يسبب ىذا الكثتَ من الأبٓ الإنساب٘طريقها أم تنظيمات 

فقد أصبح الإنساف ابؼعاصر ػػػػػػ بتحليل النظرية النقدية بؼدرسة فرانكفورتػ ػػػػػػ مسيطرا عليو خاضعا     
فإذا كانت السيطرة قدبيا تتم بوضوح من "بؼنطق العقلنة كالتًشيد، أك بتعبتَ ابؼستَم كائنا مدجٌنا، 

ؼ طاغية أك حاكم مطلق، فيقاؿ بأف سلوكو لا عقلبب٘ نابع من الانفعاؿ كالوجداف، فإف الزمن طر
ابؼعاصر بتوجهاتو الرأبظالية بىلق برايلب بهعل ابؼرء بىاؿ نفسو أنو حرّّ، لكن التأمل العميق يوضح كم 

ما كسائل الدعاية مؤسساتيو كبتَكقراطية تأخذ عقلو كعواطفو كرغباتو، ك تأنو مكبل كمقهور بتنظيما

                                                           

 .233طو عبد الربضاف ، ركح ابغداثة، مرجع سابق، ص ػػػػػػػ 449

. 73ػػػػػػ عبد الوىاب ابؼستَم ، الفردكس الأرضي دراسات كانطباعات عن ابغضارة الأمريكية ابغديثة، مصدر سابق، ص  450
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، فالرأبظالية بوسائلها ابؼعرفية أضحت رمزا للقيمة كمصدرا بؽا، 451"كالإشهار كالإعلبـ إلا دليل ذلك
على أساسها نقرر ما بهب أف يكوف، كما ينبغي أف بلتاره بُ ملببسنا كغذائنا كألواننا، كاستثماراتنا، 

كىي القيم ابؼادية، فإف ابػتَ كابغقيقة، من نصاحب، كبدا أنها لا تعرؼ إلا قيما كاحدة، ككحيدة 
كابعماؿ، كابؼقدس ىو ما يقتًب من ىذه القيم ابؼادية النفعية، كالشر كغتَ ابغقيقي كالقبيح كابؼدنس 

. ىو ما يبتعد عنها
انو لا ينبغي أف نعتقد بأف عصرنا ىو أحسن العصور السابقة، كأف  <إيريك فركـ>يعتقد     

دمتا لنا السعادة كابغرية كالسوؽ، كبـتلف ابؼنتجات التي يتحقق معها الرضى ابغداثة كالرأبظالية ؽ
بل بالعكس بقد أف بؾتمعنا الرأبظابَّٕ الاستهلبكي ذا النزكع الفرداب٘ قد خلق لنا : "كالسركر، يقوؿ

. 452"أمراضا عويصة، ضربت الإنساف بُ الصميم
ػػػػ كأحد المحللتُ   <إيريك فركـ>بغياة، كيقدـ كالشعور بالغربة، كعدـ الإحساس با ؿكمنها القلق كابؼل

كالنقاد للحضارة الغربية ابؼعاصرة ػػػػػػػ مثالا طريفا عن حالة الإنساف ابؼعاصر ابؼستهلك على  النفسانيتُ
الدكاـ، كىو ما تريده الرأبظالية دائما،بؾتمع مستهلك كبقوة حتى تستمر عملية الإنتاج كالبيع كمن بٍ 

عندما نراقب شخصا يأكل كىيلٍفًت انتباىك كيتأكٌد لك أنو يأكل كثتَا، إبٔ : "، يقوؿالفائدة كالربح
درجة أنو يتناكؿ الطعاـ من ىنا كمن ىناؾ كلما سنحت لو الفرصة، كيلتهم ابغلويات باستمرار، فإف 

ىذه الشراىة كالاستهلبؾ ابؼفرط لا يكوف من أجل برقيق الإشباع الفزيولوجي كضماف البقاء، بل 
. 453"يكوف من أجل طرد ابػواء كالإحساس أننا دكف قيمة

                                                           

، الرباط، 2016موعة الإعلبمية أخر ساعة، فركـ كالنقد النفسي ّٓتمع الاستهلبؾ، بؾلة أفكار، العدد العاشر، ابؼج ؾػػػػػػ بؿسن المحمدم، إيرم 451
 .142ابؼغرب، ص 

  بفرانكفورت الأبؼانية، انتسب إبٔ مدرسة فرنكفورت1900ػػػػػ بؿلل نفساب٘ كفيلسوؼ اجتماعي أبؼاب٘، كلد عاـ ،.  

 .143، ص مرجع سابقفركـ كالنقد النفسي ّٓتمع الاستهلبؾ،  ؾبؿسن المحمدم، إيرمػػػػػ  452

 . 145بؼرجع نفسو، ص ا ػػػػػػ 453
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كظاىر جدا أف ابؽدؼ من ابغياة ليس ىو إنتاج مػػػػواد كاستهلبكها كما تصور الرأبظالية فالإنساف    
رغم سعيو الدائم إبٔ برقيق مطالبو البيولوجية، إلا أنو لا يبحث عن شيء بُ ابغياة إلاٌ عن نفسو، 

. ية أكلا، فهو كائن متجاكز بؼاديتوأم برقيق قيمو الإنساف
 

 : ػػػػػ سيػػادة العلم كالتكنولوجيا 3ػػػػ 
إف بروؿ العلم بديلب عن ابؼعرفة التأملية، كالتقنية بديلب عن الإنساف بُ نسق التفكتَ الغربي        

م متجردة من كل دكر أخلبقي كسياس"جلب معو غزكنا كحشيِّا للواقع، كأصبحت الذات الإنسانية 
، فابؼعرفة التقليدية تتسم بكونها معرفة 454"كبصابٕ، لأف دكرىا مقصور على ابؼلبحظة كالقياس المحض

تأملية ذاتية، يغلب عليها مظاىر التناسق الكوب٘ كبسلي بصليات ابؼوجودات كتقابلبتها، أما ابؼعرفة 
لعلمية التي باتت تستجيب التقنية فهي بمط عقلبب٘ بدظهر حسابي بذريبي، بموذجها الكامل بُ ابؼعرفة ا

 .للتقنية أكثر من إرادة الإنساف
التطورات العلمية بلغت من قوة التقدـ أف دخل بعضها نطاؽ "أف  <طو عبد الرحماف>يعتقد      

بفارسة اللعب كاتباع ابؽول، كاللعب بُ العلم ىو أف بىوض العابٓ بُ بذاربو من غتَ مقاصد بؿددة 
فر عنو ىذه التجارب من نتائج قد يكوف ضررىا على الإنسانية أكثر من مكتفينا بالتطلع إبٔ ما تس

نفعها، أما ابؽول بُ العلم فهو أف يقوـ العابٓ بأبحاثو متبعا فيها ما بسليو عليو أغراضو الشخصية كميولو 
. 455"الذاتية لا يبابٕ إف كانت فيها منفعة للئنسانية أك بٓ تكن

للؤشياء كراء رموز فارغة كمع  ةمعرفة العلمية، بزتفي ابؼعاب٘ الأصيلفمع طغياف الصورة الرمزية لل      
الإيديولوجية  <بيكوف>زيادة ابؼطلب النفعي للعلم يتحوؿ إبٔ كسيلة للنفوذ كالسيطرة، بؾسدا كصايا 

ضركرة الإفادة من العلم، ضركرة استعماؿ العلم ليس لفهم الله كإبما لتحستُ مصتَ الإنساف : "كىي

                                                           

 .246، ص2002، ةأبو السعود عطيات، ابغصاد الفلسفي للقرف العشرين، شركة جلبؿ للطباعة، الإسكندرمػػػػػػ  454

 .234ص مرجع سابق،ػػػػػػ طو عبد الربضاف ، ركح ابغداثة ػػ ابؼدخل إبٔ تأسيس ابغداثة الإسلبمية،  455
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، كمعتٌ ىذا بزلي العلم عن 456"، كضركرة إدماج ابؼؤسسات كالدكلة بُ استثمار العلمعلى الأرض
آفاؽ عابٓ ابغياة البشرية كبرولو إبٔ نشاط تقتٍ، يقوـ على التطبيق لا التأمل كابؼنفعة لا الفهم، 

ة كالسيطرة لا ابغكمة، ففي عابٓ التقنية لا تبدك الطبيعة إلا كمصدر للطاقة كالإنساف إلا كماد
للبستعماؿ، كابغياة بؾرد آليات بلب حياة، كلا يغدك الواقع إلا قياسا كحسابا كتكميما للظواىر، يقوؿ 

كل موضعة للواقع ىي حساب، ككل نظرية علمية حوؿ الواقع ىي تكميم كىي " :<ىايدغر>
. 457"بالضركرة بزصص كبذزمء

السحرم أك الأسطورم عن العابٓ من ىذا ابؼنظور ابذو العلم بُ حركة تقدمو إبٔ نزع الطابع     
دشنت ليل العابٓ بدا ىو ليل أفوؿ كانسحاب ابؼقدس كابمحاء سبل النجاة كإبكجاب "فالتقنية العلمية 

، بدا فرضتو من تكميم للجود بعد برولو إبٔ علبقات رياضية، كقابلية للبختبار، حتى 458"شعرية العابٓ
يتُ من كل نوع، فأصبحنا نسمع بخبراء كتقنيتُ بُ غدا بـتبرا للتجريب، ككرشا صناعيا يغص بالتقن

كل التخصصات، بُ الرياضة كالغذاء كتربية الأكلاد، كبُ تسيتَ معاملبتنا الاقتصادية كالإدارية، كما 
من دكف استشارة علمية أك تقنية، بل كحتى ابؼنطقة التي  ـأصبح رجاؿ السياسة يستطيعوف ابزاذ قراراتو

يد التقنية، بعدما أصبح علماء البيولوجيا يتفننوف بُ نسخ ابعسد  االتوكانت بؿرمة على العلم ط
دماغية،  ءأصبحت الركح كيميا"كىندستو كفقا بؼعايتَ ابعماؿ كالذكؽ، إذ مع ىذه التقنيات العلمية 

اجتماعية، من ابؼمكن حسأّا حسابا رياضيا كبالتابٕ ضبطها بُ قانوف  تكالقيم الأخلبقية إفرازا
ك  <ريبو>يدعو إبٔ علم العادات ابػلقية،  <ليفي بركيل>، كىو ما جعل 459"كضعي ثابت

بدكره يتكلم عن قانوف  <جوف ستوارت ميل>يفسراف الركح كالتذكر تفستَات مادية، كراح  <تػػػين>ك
. تداعي ابؼعاب٘ بُ علم النفس

                                                           

 .202القيم إبٔ أين، مرجع سابق، ص  :بعنوافمؤلف بصاعي،يا كالعوبؼة، فرنشيس سعاستػػى، العلم كالتكنولوجػػػػػ  456

 .132، ص2006، ابؼغرب، (د،ط)الشكتَ بؿمد، ىايدغر كسؤاؿ ابغداثة، إفريقيا الشرؽ، ػػػػػ  457

 .137، ص رجع سابق الشكتَ بؿمد، ىايدغر كسؤاؿ ابغداثة،ػػػػػ  458
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ينبغي أف نفهم بأف  كىذا طبيعي جدا بالنسبة ّٓتمعات حل العلم التقتٍ فيها بؿل الدين، كلكن    
ىو حكم أصحاب عقل أدابٌ لا يوجد عندىم أم التزاـ أخلبقي كلا "حكم التقنػػػيتُ التكنولوجيتُ 

أية معرفة بالكليات، كىؤلاء مستوعبوف بساما بُ النماذج الواحدية ابؼادية كابؽندسيػػة التي لا تعرؼ 
.  460"ؼ القيم الإنسانية أك الأخلبقيةالثنائيات أك التًكيب، كبُ التًشيد الإجرائي الذم لا يعر

فابغضارة الغربية بعد أف نزعت عن نفسها سلطاف الكنيسة ككصايا الآباء، اعتقدت أنها انطلقت      
انطلبقتها الكبرل، لتجد نفسها مرة أخرل مقيٌدة بسلطاف العلم كإجراءاتو التجريبية ابغسابية ابؼنفصلة 

داثة الغربية أمابؽا بُ برقيق الرفاىية كالسعادة ّٓتمعاتها، بروؿ عن القيمة، فالعلم الذم بنت عليو ابّ
إبٔ كسيلة للتحكم بُ الإنساف كتشيئو، بقوة كسائل الاتصاؿ الإلكتًكنية، كالتوجو الإعلبمي من 

خلبؿ بث ألاؼ البرامج اليومية ابؼتتالية، كبدؿ أف يتعلم الفرد كيف ينمي قدراتو بُ التفكتَ 
آّتمع ما بعد الصناعي بأنو " <ألاف توريػػػػن>لتفكتَ كالاختيار بدلو، كقد كصف كالاختيار، يتم ا

، كالتكلفة ىذه ابؼرة باىظة جدا، فهي إصدار شهادات 461"بؾتمع مبرمج، تهيمن عليو قوة تكنوقراطية
الوفاة لكل ما ىو إنساب٘ بُ الإنساف، من عقل كركح كقيم أخلبقية كدينية، كلكن كيف بروؿ العلم 

ػػيػّّؤ  كالأزمات القيمية ؟ كما علبقتو بإشكالية القيم ؟ـ  ف نػػػػػور يبدد ظلمات آّهوؿ إبٔ علبمة للتَّشى
بُ الوقت الذم كاف فيو العلم بُ عصر ابغداثة قيمة عليا، آمن الناس بػػػو كمنحوه ثػػػػقة مطلقة، 

، صار يتعرض للنقد 462"اعتناقهاالديانة الصحيحة التي بهب على الإنساف "لدرجة أف البعض اعتبره  
كالتشكيك كالتحذير من سلطانو ابؼطلق، فقد أصبح علبمة تؤذف بالتدىور كالابكطاط، كانسلبخ 

أسسو التي ينبتٍ : "الإنساف عن إنسانيتو، فالعلم بشكلو ابؼعاصر لا يستحق ذلك التقدير كلو، لأف
، فعلبقات الارتياب التي 463"ل نفسوعليها ليست متينة، فلم يعد قادرا على إضفاء ابؼشركعية عل

، ةالكلبسيكي ءالإلكتًكنات، كقوانتُ النسبية بتجاكزىا للفيزيا ةكابػاصة بلب حتمي <ىيزنبرغ>صاغها 

                                                           

 .254ابؼستَم ، موسوعة اليهود كاليهودية كالصهيونية، آّلد الأكؿ، مصدر سابق، ص  عبد الوىاب ػػػػػػ 460
. 255، ص مصدر سابقابؼستَم ، موسوعة اليهود كاليهودية كالصهيونية، آّلد الأكؿ،  عبد الوىابػػػػػػ  461
 .73ص مرجع سابق،  رية القيم بُ الفكر ابؼعاصر بتُ النسبية كابؼطلقية،، نظػػػػػ الربيع ميموف 462

. 19ػػػػػ بغوره الزاكم، ما بعد ابغداثة كالتنوير موقف الانطولوجيا التاربىية، دار الطليعة كالنشر، الطبعة الأكبٔ، بتَكت، ص  463
 



205 

 

كالأزمة العنيفة التي عرفتها الرياضيات بعد اكتشاؼ ابؽندسة اللبإقليدية، كالأنساؽ غتَ الأرسطية التي 
إبٔ تقويض مبادئ العلم كدعت إبٔ إعادة النظر بُ عرفت مع ابؼنطق ابغديث مهدت السبيل 

إف : "بىلص إبٔ القوؿ <بوؿ فيرابػػػند>منطلقاتو كأسسو كمناىجو، الأمر الذم جعل الإبستمولوجي 
العلم بؾرد مؤسسة فوضوية كأف كل ابؼناىج بؽا حدكدىا، كبالتابٕ فإف القاعدة الوحيدة الصابغة ىي 

، كأف العلم أقرب إبٔ الأسطورة رغم أف فلسفة العلوـ لا بيكن بؽا القاعدة التي تقوؿ كل شيء مقبوؿ
 .464"أف برتمل ذلك 

كلأف تطبيقاتو أصبحت مضرة، فما أنتجو من تقنية بروؿ إبٔ مصدر قلق للئنساف ابؼعاصر فقد 
أفرز أرقى أنواع الدمار الشامل من ضركب السلبح النوكم كالصواريخ الذكية، كبٓ يعد ىناؾ ضابط 

ستبقى مثلب مرعبا  نكازاكيك ىيركشيما"اعة الأسلحة كشهوة الانتقاـ  كالدمار، كلعل على صن
، كحسبنا أف نعلم أف القرف العشرين  لفقداف ىذه السيطرة كانفلبت النهج ابغداثي بُ ميداف العلوـ

مئة )شخص قتيلب بُ ابغركب التي كقعت فيو، كالتي بلغ عددىا ( مليوف مئةن كعشرين)شهد مصرع 
" ،  كمػػػػػػػػػا 465"ـ1900، كىػػػذا العدد يفوؽ عدد من قتػػػػلوا بُ كل ابغركب قػػػػػبل سنة (ثتُ حربناكثلب

تسبب بُ الكثتَ من ابؼشاكل كعلى رأسها مشاكل البيئة كالتلوث، كحػػػوٌؿ الإنساف ابؼعاصر إبٔ آلة 
بؼادم على حساب ابعانب ، غلبت فيو جانبا كاحدا ىو ابعانب ا466"بؿكومة بدنطق ابغساب كالأرقاـ

الركحي كالأخلبقي، بسبب الرمزية كالصورة ابغسابية التي يفرضها، طابعا على الوجود تفستَنا رياضيا لا 
فصياغة القوانتُ العلمية بدقة بالغة، كابؼعرفة العلمية كالتنظيم "مكاف فيو بؼا ىو سحرم أك مقدس، 

ناسبة لإبقاز الأىداؼ الاجتماعية، كلكنها لا الرشيد قد تساعد كلها على التوصل إبٔ الطرؽ ابٓ
، فالعلم 467"أخلبقية تتساعد على الاختيار بتُ قيم مطلقة أك أىداؼ متناقضة أك على ابزاذ قرارا

كفػػػق النموذج ابغضارم الغربي ابؼادم الاختزابٕ ابذو بُ حركة تقدمو إبٔ التجرد من أمّْ قيم أخلبقية 
                                                           

. 19، ص مرجع سابقتاربىية، ػػػػػػ بغوره الزاكم، ما بعد ابغداثة كالتنوير موقف الانطولوجيا اؿ 464
 .98عدناف رضا النحوم، تقوبٙ نظرية ابغداثة، مرج سابق، ص ػػػػػػ  465

 .66ص  ػ ابؼرجع نفسو،ػػػػػ 466

 .143عبد الوىاب ابؼستَم ، دراسات معرفية بُ ابغداثة الغربية،مصدر سابق، صػػػػػ  467
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أما عن علبقة العلمتقتٍ . ـ ّٔا بُ نظامو ابؼعربُ كتطبيقاتو التقنيةأك إنسانية تضع لو حدكدا يلتز
: بإشكالية القيم، فذلك

ػػػػػػػػػػ من جهة الرمزية كالصورة القياسية ابغسابية التي يسببها، طابعا على الوجود الإنساب٘ كاقعا تقنيا 
إبٔ قراءة الطبيعة بلغة  <غاليلي>كرتابة آلية، لا مكاف فيها بؼا ىو سحرم أك مقدس، أبٓ يدعونا 

من  <بيكوف>رياضية خالية من الأماب٘ كالعواطف، لأف كقائعها لا تستمع إبٔ ذلك، كحذٌرنا 
الاحتًاز من أكىاـ العقل كأصنامو بُ التعامل مع الأحداث العلمية، من ىنا ابذو العلم بُ بنائو ابؼعربُ 

بط قيمية تضع لو حدكدا بؼا ينبغي أف يلتزـ بػػػو، إبٔ عابٓ الوقائع آّردة من أم تفستَات غائية أك ركا
فالرؤية الإستنارية بُ إطار بموذجها ابؼعربُ ابؼادم ابعديد، أصبحت لا . كتضمن إنسانيتو بُ التاريخ

ابؼادة، كالوضعية كمن /تقبل إلا بالقوانتُ التي توصل إليها العقل الإنساب٘، استنادا إبٔ حقائق الطبيعة
كجتا لفكرة تطبيق ابؼناىج العلمية على الإنساف حتى تصبح العلوـ الإنسانية بُ مرتبة بعدىا البنيوية ر

كدقة العلوـ الطبيعية، ذلك لأف بشة مبدأن كاحدا يسرم على الطبيعة كالإنساف، كأف ابؽاجس 
الإبستمولوجي الذم ينبغي أف بورؾ ابؼعرفة العلمية ىو ابغرص على احتًاـ الدقة كابؼوضوعية، بفا 

تدعي فهم الوجود ابؼادم كالإنساب٘ بعيدا عن مظاىر الوعي الفلسفي كالقيمي، كالاكتفاء فقط يس
بالبحث عن علبقات بسيطة كبؾردة بيكن التعبتَ عنها بُ شكل قوانتُ كمعادلات كاضحة، كىذا 

 ...في كاقع الأمر إخضاع الإنساف نفسو للتجريب العلمي دكف غاية إنسانية أك ىدؼ أخلاقي "يعتٍ 
كاختزاؿ حياتو الجوانية إلى مظاىرىا الخارجية البرانية  كحسب، من خلاؿ نماذج تحليلية كمية، كىكذا 
رأينا علم الاجتماع الديني يقضي على الجوىر الأساسي للدين، كعلم النفس يقضي على النفس، كعلم 

بو أخلاقا ىو مجرد نوع الأنتركبولوجيا يقضي على الشخصية الإنسانية، كبيّن علم الأخلاؽ أف الذم نحس
من الأنانية المستنيرة، كقرر علم البيولوجيا أف الإنساف ليس في الحقيقة إلا حيوانا، كأف الحياة مجرد آلية 

. 468ةميكانيكي

                                                           

 .311الشاملة، آّلد الأكؿ، مصدر سابق، ص ابؼستَم ، العلمانية ابعزئية كالعلمانية  عبد الوىاب ػػػػػػ 468
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قد يبدك لنا ىذا ابؼوقف ابؼدافع عن موضوعية العلم كحياديتو، بأنو يتعلق فقط بقضية تقدـ    
عاليتو بُ دراسة ظواىر الوجود، كلكن مآلات ىذه النظرة كنتائج ابؼعرفة، كيرتبط بدنهج جديد أثبت ؼ

العلم المحايد ّٔذه الطريقة، بٓ يلبث أف أسفر عن مضامتُ مدمرة للئنساف كاعتباراتو الدينية كالأخلبقية 
.  كالإنسانية، كبات من قبل ابؼؤكد أف ىذه الرؤل أبانت عن قصورىا كبؿدكدية تفستَىا

فصياغة : "جهة عجزه عن توجيهػنا إبٔ ما ينبغي فعلو، يقوؿ عبد الوىاب ابؼستَممن : ػػػػػػ ثانيػػػا
القوانتُ العلمية بدقة بالغة كابؼعرفة العلمية كالتنظيم الرشيد، قد تساعد كلها على التوصل إبٔ الطرؽ 

اؼ ابؼناسبة لإبقاز الأىداؼ الاجتماعية، كلكنها لا تساعد على الاختيار بتُ قيم مطلقة  أك أىد
يب عن الأسئلة الكلية أك النهائية، 469"متناقضة أك على ابزاذ قرارات أخلبقية ، فالعلم ابغديث لا بهي

كلا يقدـ رؤنل كونيةن شاملةن، لأنو يتعامل مع ما ىو كائن لا مع ما ينبغي أف يكوف، كما ىو جزئي 
ضحة لاحتياجاتنا النفسية، ، لا مع ما ىو كلي ميتافيزيقي، كبدلا من أف بيدنا العلم برؤية كامفيزيائ

برفع غىيىابات ابعهل، بروؿ إبٔ كسيلة للسيطرة كابؼنفعة كالاستهلبؾ ابؼفرط، بدا كفرتو تقنياتو من 
يضطر لغسل "إمكانيات ىائلة، حتى غدا كل شيء من كرؽ يستخدـ مرة كاحدة، فما عاد ابؼرء 

ككذلك أطباؽ الطعاـ كالشراب لن يستخدمها  ، كلا مضطرا لكيو، لأنو لن يلبسو مرة ثانية،ققميصو أك بنطاؿ
مرة ثانية، كلن يكوف للإنساف بيت يملكو لأنو لن يستقر في عملو، سيتنقل من عمل إلى عمل، كمن مكاف 

كلن يستطيع ... إلى مكاف حسبما تقتضيو مصلحتو أك مصلحة العمل، لذلك سيكوف أصدقاؤه مرحليين 
لتزاـ بزكج، لأف لكل منهما عملو كمصالحو التي لن تكوف متوافقة الالتزاـ بزكجة، كالمرأة لن تستطيع الا

. 470"بالضركرة، كلذلك لن يكوف ىناؾ أكلاد يلتزـ المرء بهم، ستكوف ىناؾ مؤسسات خاصة
ىذه إحدل معابٓ العلم المحايد كقيمو داخل حضارة ملهمة كمتطلعة إبٔ تقدـ تكنولوجي مستمر،   

القيمية التي أحدثها العلم التقتٍ ابغديث، كمنها انتشار قيم  بفا يكشف لنا عن إيقاع التحولات

                                                           

 .143ابؼستَم ، دراسات معرفية بُ ابغداثة الغربية، مصدر سابق، ص  عبد الوىاب ػػػػػػ 469
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، كابؼتع، كالاستهلبؾ، بُ مقابل تكستَ قيم الأبوة كالأمومة ككل ما يتعلق بركابط التواصل ةالفرداب٘
. الاجتماعي من نسب كقرابة

اتو اللبإنسانية، ىذا زيادة على بصلة الإحراجات التي أصبح يسببها بتطبيقاتو اللبأخلبقية كبفارس    
كتجارب الاستنساخ البشرم، كالتلقيح الاصطناعي، كبؿاكلات التحكم بُ الطبيعة البشرية للكائن 
ابغي، التي تتم بطرؽ سرية بـالفة للؤعراؼ كالديانات كالقيم، ناىيك عن برولو إبٔ كسيلة للسيطرة 

كميا من بؿظور عبر كسائل الإعلبـ كالغزك الثقابُ بُ يػػػد السياسة كالأيادم الفاسدة، فما بيرره م
كالاتصاؿ بطرؽ خليعة، كمفاىيم كرؤل مغايرة تسيء للؤدب كالذكؽ العاـ، كتساىم بُ علمنة 

الوجداف كالسلوؾ، أثرٌ بُ قيم آّتمع كغتٌَ بُ ترتيبها كأكلويتها، كيضرب الدكتور عبد الوىاب ابؼستَم 
لتي أصبحت تستغل  بعناية فائقة بُ علمنة كجداف ىذه التقنيات العلمية ا( تأثتَ)مثالا عن كاقع 

كىو ما تنقلو كسائل الإعلاـ الأفراد كبذريدىم من قيمهم الأصيلة بفا يسهل بُ تدجينهم كترشيدىم، 
من أقواؿ النجوـ السينمائيين كلباسهم كأفعالهم كأسلوب حياتهم، كتجتهد  في تقديمو على أنو أصل 

ة كمرجعية نهائية لها في حين أف رؤيتهم للعالم محصورة بحدكد مصدرا للقيم االحكمة، حتى تحولو
.  471أجسادىم لاغير

أما إذا تكلمنا عن كسائل الاتصاؿ من ىواتف ذكية متطورة كشبكات الانتًنيت، فإنها بقدر ما     
يسرت عمليات التواصل بتُ البشر، بقدر ما زادت من فردانتهم كعزلتهم كعدـ اجتماعهم كىذا 

لا يكوف مشكلة بُ ابؼستول العلمي، كلكن انعكاساتو على ابؼستول القيمي خطتَ، كقد  الكلبـ قد
يكوف أبعد بفا نتخيل، لأف ابؼسألة ليست مسألة اجتماع كتواصل فقط، كإبما ىي مسألة كاجبات 
 اجتماعية كأخلبقية بتُ أبناء آّتمع، تتجسد بُ تطبيق قيم القرابة كالتًابط الاجتماعي، كما بوققو

ىذا اللقاء من قيم نفسية بـتلفة، كبعث مشاعر المحبة كالثقة، كتفريغ شحنات انفعالية كعاطفية من 
.  خلبؿ التشارؾ بُ الأحزاف كالأفراح

                                                           

 .28ابؼستَم ، العلمانية ابعزئية كالعلمانية الشاملة، آّلد الأكؿ، مصدر سابق، ص  عبد الوىاب ػػػػػ 471
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كلكن عندما يصل الوضع إبٔ حد التخلي عن ىذه القيم الاجتماعية كالنفسية، كالاستعاضة عنها    
، كعندما يستبدؿ آّتمع رموزه الدينية كعاداتو 472دةبتوجيو رسائل إلكتًكنية قصتَة، بـتصرة كبؾر

كتقاليده، كلغتو التاربىية، بعابٓ رقمي افتًاضي، تصبح فيو اللغة أرقاما، كالزمن أنات كفواصل، كابؼبادئ 
أعمالان ناجحةن، كابغديثه دردشةن، كاللقاء صفقةن، بفا أكسب القيم طابع النفعية كالأداتية كالفورية 

 .Jػػػ  جاف جاؾ ركسو>ف ىذا ما نهسمٌيو معضلة بُ القيم الإنسانية، ككأف برذيرات كالصتَكرة، فإ

Jacques rausseau>  من بـاطر العلوـ أكدت صدقها، كباتت شاىدا على كبرياء الإنسانية
، الذم نزع عنها قيم الإبياف كالإنصات لوصايا الأنبياء كابغكماء، فقد أكد   <ركسو>كعنادىا ابؼزعوـ

أف التقدـ بُ بؾاؿ العلوـ لن يسهم فعليا بُ تنقية الأخلبؽ لا على ابؼستوم الفردم كلا "بإصرار 
الاجتماعي كلا السياسي، مستشهدا بأف جل آّتمعات القدبية التي ازدىرت فيها العلوـ كالفنوف ، 

 <ركسو>تراجعت فيها الفضائل كانهارت داخلها القيم الدينية كالأخلبقية كالاجتماعية، فقد لاحظ 
أنو عندما ازدىرت الفنوف بُ مصر القدبية سقطت القيم كابؼثل، كعندما قامت الفلسفة كالعلوـ 

، كربدا بؽذا السبب أيضا 473"كالفنوف بُ اليوناف تآكلت قيم البطولة كجنح آّتمع إبٔ التًؼ كالتًفيو
باعث للحماس بعض الشعراء من بصهوريتو لأنو لاحظ تراجع الشعر ابؼلحمي اؿ <أفلاطوف>طرد 

كالبطولة، بُ مقابل شيوع الشعر التمثيلي كخصوصا فنوف الدراما، مبررا ذلك بأف ابؼمثلتُ بُ 
ابؼسرحيات يقلدكف سلوؾ من يقوموف بتمثيل أدكارىم كبُ ىذا مشكلة، إذ أف ابؼظاىر تثتَ 

لبي إفٌ صح القوؿ الانفعالات، كالرغبة ابؼنفعلة لا تكوف مستقرة كثابتة، كما يقاؿ على ىذا الفن الس
يقاؿ على العلمتقتٍ الذم أصبح ضرره أكثر من نفعو، إذا فالإشكاؿ ليس بُ العلوـ كالفنوف كإبما بُ 

سوء استخدامها كتوجيهها، كسوء استخدامها ناتج عن انفصابؽا عن كحدة القيم الأخلبقية 
اميل كالإنسانية كلو اجتمع العلمتقتٍ مع ىذه القيم بُ بوتقة كاحدة ما حصل ا لابكراؼ، كما برى

كغتَىم على العلوـ كالفنوف إلا ػػػ براملبن على من امتلك ناصية ىذه العلوـ  <ركسو>ك< أفلاطوف>

                                                           

 .470عزت السيد أبضد، الثورة التكنولوجية كأثرىا بُ التغتَ القيم، بؾلة جامعة دمشق، مرجع سابق، ص  ػػػػػ 472
  .464، ص مرجع سابقالقيم، عزت السيد أبضد، الثورة التكنولوجية كأثرىا بُ التغتَ  ػػػػػ473
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كالفنوف كالتقنية ػػػ كراح يقدـ للناس من خلببؽا صورة مزيفة، كمن كاجب الفلسفة إخلبصا منها 
.      للحقيقة أف تزيح أصناـ ابؼرض كابػلل كالزيف

 

 :ػصػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػل الػػػػػػػرابػػػػػػػػػػػػػػػعالػػػػفػ
 إشػػػػػػكػػػاليػػػػػػػػػة الػػػػػػقػػػػػيػػػم كالػػػػػطػػػرح المسػػػػػػيػػػرم البػػديػػػػل    

 

 معالم الطرح المسيرم البديل كأسسو الفلسفية : ػػػػ المبحث الأكؿ
 .سػػػيرم البػػػديل ا ػػػػػ مػػػػعػػػػالم الػػػمػػػشػػػركع الم

 .ب ػػػ الأسس الفلسفية لمشركع المسيرم البديل
 .ػػ يقين ليس بكامل كاجتهاد مستمر 1ب ػػ 
 .ػػ لا يوجد مجاؿ للتحكم الكامل في الواقع 2ب ػػ 
 .ػػ لا اختزاؿ كلا تصفية للثنائيات 3ب ػػ 
 .ػػ رفض الواحدية السببية 4ب ػػ 
 .ظرية شاملةػػػ محاكلة الوصوؿ إلى ف 5ب ػػػ 
 .ػػ نموذج توليدم استكشافي غير تراكمي 6ب ػػػ 
 .ػػػ الانطلاؽ من مقولة الإنساف 7ب ػػػ 
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 .ػػػ مقولة غير مادية 8ب ػػػ 
 .ػػػ نابع من التراث 9ب ػػػ 
ػػػ فصل الحداثة عن الاستهلاكية كمفهوـ التقدـ المادية  10ب ػػ 

 .كالفردنية المطلقة
 

ؤية التوحيدية للقيم كالطبيعة كالإنساف الر :ػػػ المبحث الثاني
 .كالمعرفة

 .ػػػ الرؤية المسيرية للطبيعة القيمة 1ػػػ 
 .ػػػ التوحيد كرؤية معرفية للطبيعة كالإنساف 2ػػػ 
 .ػػ أ ػػػ صػػورة الطبػػػػيػػعػػة في فلسفة التوحػػيد 2ػػػ 
 .ػػػ ب ػػػ صورة الإنساف في فلسفة التوحيد 2ػػػ 
ج ػػػػػ التصور البديل لعلاقة الأنا بالأخر من مدخل توحيدم ػػػػ  2ػػػػ 

 .إنساني
 .ػػػ صػػػورة الػػمعػػرفػػػة في فلسػػفة التػػػوحػػػيد 3ػػػ 
 .ػػػ الػطرح المسيرم كالدعوة إلى عقد أخلاقي مشترؾ 4ػػػ 
 .ػػػػ الػػطػػرح المسيػػرم البديل كمسالك العلاج 5ػػػ  
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 .ديػػػػة لػػػمشػػػركع الػػػمسيػػػرم البػػػديػػػلػػػػ رؤيػػػػػػة نػػقػػ 

 
    

بُ ضوء التفستَات ابؼادية كالرؤل الاختزالية التي شكلت طبيعة الفكر الغربي بُ بؾمل حضارتو،      
كبُ مقابل الوضع العربي الإسلبمي ابؼتًدم، رفع ابؼستَم شعػار النقد قبل التأسيس فقد سعى إبٔ 

ج ابؼعرفية ابؼادية كابؼذاىب التفكيكية كابؼواقف ابؼتحيزة التي انتهجت طرائق العلم الثورة على كل النماذ
الطبيعي، كفسرت ابؼعرفة كالتاريخ كالقيم بإرجاعها إبٔ الاعتبارات ابغسية الآلية ابؼصمتة، منطلقة بُ 

.   ذلك من برليل الإنساف كالتحديدات الإمبريقية لو
م للحضارة الغربية كرؤيتها ابؼادية العلمانية الداركنية الأحادية بٓ كينبغي أف ندرؾ بأف نقد ابؼستَ  

يكن من جهة النقد العارض الذم يقف عند القشور كيتًؾ ابعذكر كابػلفيات، فإذا كاف الاشتغاؿ 
ابؼستَية أبانت عن قدرتها  ةبنقد ابغضارة الغربية آلية منهجية قد كظفها عديد ابؼفكرين، إلا أف ابؼمارس

نة من التغلغل بُ عمق ابغضارة الغربية ككشف أغوارىا كبريزاتها، بدا لاحظو من خطل بُ ابؼتمك
مواقفهم كتناقض بُ رؤاىم، كقصور بُ أدكاتهم كمناىجهم، فقد عجزكا عن تقدبٙ بموذج معربُ شامل 

.  قيمكمركب، يفسركف الوجود من خلبلو، كبهدكف أجوبة نهائية لإشكالاتهم العالقة، كمنها إشكالية اؿ
أما بُ بؾهوده التأسيسي فقد كاف جهد ابؼستَم منصبا حوؿ بناء مشركع نهضوم إنساب٘ بُ ابؼقاـ    

الأكؿ، ينهض بالعابٓ العربي كالإسلبمي على السواء، منزه عن أم دكافع براغماتية أك توجهات نسبية 
، مستمدة شرعيتها من ابؼرجعية ابؼسوغ الرئيس بؼعارفنىا كقيمنا الإنسانية المشتركةانفصالية، تكوف فيو 

استًجاع الإنساف مرة أخرل، ليكوف كائنا غتَ مادم أك بـتلفا بشكل "التوحيدية، أما رىانها فهو 
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، حتى كإف بٓ يكن من ابؼمكن برقيق ىذا ابؼشركع بُ الأجل 474"جوىرم عن الطبيعة كابؼادة 
.  قاء إبٔ غتَ نهاية لتحقيقوالقريب، فلب ينبغي أف نتوقف أك نيأس، بل بهب الإصرار كالارت

كعلى عكس الابذاىات ابؼادية ابؽيومانية، العلمانية الغربية التي تعتمد مقولة الإنساب٘ مقابل      
الديتٍ، كابؼادم مقابل الإنساب٘، كترفض كل ما ىو مفارؽ للواقع ابغسي، دعا ابؼستَم إبٔ ضركرة 

دينية، بالغوص بُ فلسفة التوحيد كمفهوـ الطبيعة مراعاة خصوصيتنا ابغضارية كاستثمار مرجعيتنا اؿ
أكثر قدرة على تقدبٙ رؤل تفستَية متفتحة كبماذج معرفية أكثر شمولية،  االإنسانية ابؼشتًكة، باعتبارىم

بفا يعكس معابٓ جديدة بؼشركع فكرم إصلبحي يضرب بجذكره بُ التًاث الإسلبمي، بنوع من ابؼركنة 
ابقة كابغرفية القبلية، مع الاستفادة من عناصر التجربة الغربية بعلومها الاجتهادية ابؼتجاكزة للمط

كآدأّا كمعارفها الضالعة، فلب يكوف بؾرد مشركع بؿافظ منغلق على ذاتو، كلا بؾرد خطاب ببغائي 
كلكن ما معابٓ ىذا ابػطاب الإصلبحي ابعديد الذم . تغريبي يسلم بدبدإ التاريخ الإنساب٘ ابؼشتًؾ

كأسسو الفلسفية ؟  قق ابؼستَم ؟ كما ىي منطلقاتيدعو إبٕ

                                                           

 .106، ص مصدر سابقابؼستَم ، ابؽوية كابغركة الإسلبمية،  عبد الوىاب ػػػػ 474



 

 

 :الػػػػفػػصػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػل الػػػػػػػرابػػػػػػػػػػػػػػػع         
 إشػػػػػػكػػػاليػػػػػػػػػة الػػػػػػقػػػػػيػػػم كالػػػػػطػػػرح المسػػػػػػيػػػرم البػػديػػػػل    

 
  بديل كأسسو الفلسفيةمعالم الطرح المسيرم اؿ :ػػػػ المبحث الأكؿ

 .مػػػػعػػػػالم الػػػمػػػشػػػركع المسػػػيرم البػػػديل ا ػػػػػ 
 .ب ػػػ الأسس الفلسفية لمشركع المسيرم البديل

 .ػػ يقين ليس بكامل كاجتهاد مستمر 1ب ػػ 
 .ػػ لا يوجد مجاؿ للتحكم الكامل في الواقع 2ب ػػ 
 .ػػ لا اختزاؿ كلا تصفية للثنائيات 3ب ػػ 
 .ػػ رفض الواحدية السببية 4ب ػػ 
 .ػػػ محاكلة الوصوؿ إلى نظرية شاملة 5ب ػػػ 
 .ػػ نموذج توليدم استكشافي غير تراكمي 6ب ػػػ 
 .ػػػ الانطلاؽ من مقولة الإنساف 7ب ػػػ 
 .ػػػ مقولة غير مادية 8ب ػػػ 
 .ػػػ نابع من التراث 9ب ػػػ 
مفهوـ التقدـ المادية كالفردنية ػػػ فصل الحداثة عن الاستهلاكية ك 10ب ػػ 

.المطلقة
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معالم الطرح المسيرم البديل كأسسو الفلسفية : المبحث الأكؿ
 

: ػػػػػػ ا ػػػػػ  معالم الطرح المسيرم البديل
لقد أدرؾ ابؼستَم بعمق ضركرة تطوير مشركع معربُ بديل، جديد كمتميز، كلكنو متشرب      

ؽ التًاث كابؼنفتح من جهة أخرم على بذربة الآخر كعلومو ينهض بالرؤية الإسلبمية الضاربة بُ عم
إفٌ بٓ نطور خطابا عربيا : "بالعابٓ العربي الإسلبمي، كيعيد ثقتو بقدراتو كإمكانياتو، يقوؿ ابؼستَم

إسلبميا معاصرا يعبر عن رؤية العرب لواقعهم، كللعابٓ بأسره، كإف بٓ نعبر عن ىذه الرؤية 
مدة من تراثنا كمستفيدة من لغة العلم ابغديث، إف بٓ نفعل ذلك فإف بدصطلحات منفتحة مست

. 475"الآخر سيقوـ بتطوير ىذا ابػطاب بالنيابة عنا، كسنتبناه بوعي أك من غتَ كعي
ينطلق ابؼستَم بُ مشركعو الإصلبحي ابغديث كما ىو كاضح من خلبؿ كعيو أكلا بخطورة    

ة الإسلبمية، بفا يستوجب عليها استعادة تركيزىا كاستحضار ابؼوقف ابؼتًدم الذم تعيشو الأمة العربي
مقومات بنائها، بطرؽ عصرية مبدعة، فهي مطالبة بذلك، لأنها إف بٓ تفعل فإنها ستجد نفسها ػػػػػ 

. كىي بُ غمرة سكرتها مركونة ػػػػ كمساقة بإرادتها أك من غتَ إرادتها
كذج معربُ حضارم، ثقابُ، كسياسي بديل يرتكز بُ كمن خلبؿ إبيانو الواثق ثانية بأبنية صياغة بٖ  

أساسو على مقومات التًاث العربي الإسلبمي من قرآف، كحديث، كلغة كمعمار عربيتُ، كلا مانع 
من الاستفادة بُ ابؼقابل من منجزات ابغداثة الغربية غتَ ابؼنفصلة عن القيمة كمن كل التجارب 

. الإنسانية ابؼشتًكة
أمػػا  : "لاجتهادية ىذه، لتحديد معابٓ ابػطاب الإسلبمي ابعديد يقوؿ ابؼستَمكبُ بؿاكلتو ا    

الخطاب الجديد فهو خطاب جذرم توليدم استكشافي، لا يحاكؿ التوفيق بين الحداثة الغربية 
                                                           

 .49ابؼستَم ، ابؽوية كابغركة الإسلبمية، مصدر سابق، ص  عبد الوىاب ػػػػػ 475
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كالإسلاـ، بل يبدأ من نقد جذرم للحضارة الغربية الحديثة، كيحاكؿ اكتشاؼ معالم المنظومة الغربية 
باعتبارىا رؤية كاملة للكوف، كىو يعود إلى المنظومة الإسلامية بكل قيمها كخصوصيتها الدينية الحديثة، 

كالأخلاقية كالحضارية كستبطنها، كيحاكؿ تجريد نموذج معرفي يتمكن من خلالو توليد إجابات على 
. 476"الإشكاليات التي تثيرىا الحداثة الغربية، كعلى أية إشكالات أخرل جديدة

التي يشتًطها ابؼستَم بُ ملبمح مشركعو ابعديد، إبما ىي دعوة جادة إبٔ  لجػػذريػػػةاإفَّ    
استحضار البصتَة النافذة إبٔ الأصوؿ كابؼضامتُ، لاستخلبص ابغق من بتُ اضطراب ابؼسالك 

كالطرؽ، كالارتفاع عن حضيض الفهم السطحي الساذج الذم يسقطنا بُ شرؾ التبعية أك ابغرفية أك 
ابؼطلقة، التي تضللنا عن إدراؾ الوجو ابػفي للحداثة الغربية، بدا برملو من بريزات عدائية،  ةالتغريبي

بغتَ نقد أك بسحيص، فإننا بلسر رىاننا الإصلبحي كنفقد  ةإذا ما تلقينها بعقلية فوتوغرابُ
كىو خصوصيتنا، كبوصل لدينا الانبهار أكلا، بٍ التسليم كالانقياد أختَا، بدؿ برصيل مرادنا 

الإصلبح كالنهوض بأمتنا، كىو ما حصل للكثتَ من بضلة ابػطاب القدبٙ بسبب جاذبية ابغداثة 
التي لا تقاكـ من جهة، كبسبب قدرتها على إخفاء بريزاتها كأىدافها بفا لا يتسع  االغربية كإغراءاتو

قوؿ عنها ابؼستَم للعقل نقده من جهة أخرل، فقد كانت ابغضارة الغربية بُ بدايتها      ػػػ كما م
تؤكد أنها حضارة إنسانية، جعلت من الإنساف مركز الكوف، ككانت المجتمعات الغربية مجتمعاتٍ لا : "ػػػػػ

تزاؿ متماسكةن من الناحية الاجتماعية كالأسرة، كلم يكن الكثير من الظواىر السلبية التي نلاحظها بأنفسنا 
مطا ثابتا كظاىرة محددة قد تأصلت، بل كانت مجرد كنقرأ عنها في صحفهم كمجلاتهم كالتي أصبحت ف

من )حوادث متفرقة لا ظواىر دالة، كمن ثم كاف من السهل تهميشها، كمن ىنا كاف دعاة الإصلاح 
، أم تطبيق النموذج 477"بالغرب ؽالليبراليين كالماركسيين كالإسلاميين كلهم ينادكفَ بضركرة اللحا

ظر فيو أك نقػػػػػده فلم بقد من يعارض أك يعتًض، بل أصبح ابغضارم الغربي بقضو كقضيضو دكف الن
حينها ابغل القوبٙ الذم بوصل  <محمد عبده>ابعميع سعيدان ّٔا يسبح بحمدىا، فقد رأل فيها 
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معو الانتفاع، كالازدىار ابؼقبل الذم تتحقق معو النهضة، فراح يعبر عن إعجابو ّٔا، بدا بٓ بوصل 
لقد كجدت ىناؾ مسلمتُ : " ، فلب يقارعو إمكاف الغلط كالوىم قائلبمعو اليقتُ كيرتفع معو الشك

، يعلق ابؼستَم على ىذا القوؿ ملتمسا لصاحبو بعض 478"بلب إسلبـ ككجدت إسلبما بلب مسلمتُ
ما أدركو الرجل آنذاؾ كحصل معو الإعجاب كاف أمرا يثلج القلوب فعلب، فابغداثة : الأعذار فيقوؿ

بعد، كلكنو من جهة أخرل يراه تعجل بُ مقولتو  ف  كجهها الداركيتٍكقتها بٓ تكن قد أبانت ع
. تلك، لأنو لو أدرؾ حقيقتها كتفطن لتحيزاتها ما ذىب إبٔ موقفو ذلك

بؽذا كلو بوذرنا ابؼستَم من الابلداع الأعمى بالنماذج التًاكمية الواحدية التي تعتمد على       
 نموذج توليدم استكشػػػافييدعونا إبٔ ضركرة تبتٍ التلقي ابؼوضوعي للمعلومات كابؼفاىيم، ك

قاصدا بذلك أنو لا يوجد حضارة نهائية كاحدة كلا مضموف كقانوف أحادياف مطلقاف يسرياف على 
صابغتُ بُ كل زماف كمكاف كلكافة ابغضارات بل ىناؾ  اابعميع، ينبغي التوقف عندبنا باعتبارىم

ة كامنة بُ كل البشر تتولد منها أشكاؿ حضارية متنوعة إنسانية مشتًكة تستند إبٔ طاقة إنساب٘"
، بؽذا فالوعي بحقيقة ىذه 479"تفصل الإنساف عن الطبيعة كبسيز أمة عن أخرل كفردا عن أخر

الإنسانية ابؼشتًكة يستلزـ بموذجا توليديا استكشافيا يتفق مع العقل الإبداعي كالتجربة الإنسانية، 
. نوعنا الإنساب٘كمع شعورنا الدائم بتًكيبتنا كت

مشركعا إسلبميا، كرؤيةن كجوديةن توحيديةن كليس أحادية، لا  قكابػطاب الإصلبحي ابعديد باعتبار   
ينغلق على ذاتو بُ تراكمية التًاث الإسلبمي بأسٍوىار الأصالة كابعمود، بل يفتح أبواب الاجتهاد 

تو كثقافتو كمفاىيمو، متجاكزا بؿاكلات الأصيل بآليات قرائية كبماذج تفستَية متأنية، منبثقة من بيئ
التطبيع أك التوفيق بُ أحسن الأحواؿ بتُ ابغداثة الغربية كالإسلبـ، كإبما يبدأ من نقد جذرم 

للحضارة الغربية كمنظومتها الفكرية كابؼعرفية بدا بزفيو من إيديولوجيات كأفكار مغايرة لقيمنا، فوراء 
بؼتأتية منها، توجد ترسانة أخرل من التحيزات التي ينبغي الانتباه ترسانة العلوـ كابؼفاىيم كابؼناىج ا
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بؽا، بتًؾ مسافة بينية بسكننا من استعادة مرجعيتنا التوحيدية ابؼتجاكزة بكل قيمها كخصوصيتها 
الدينية كابغضارية، نولد منها بموذجا معرفيا حديثا نهتدم من خلبلو إبٔ حلوؿ للكثتَ من الأسئلة 

. النهائية
 
: ػػ ب ػػػػ الأسس الفلسفية لمشركع المسيرم البديلػ 

حدد ابؼستَم بصلة من ابؼنطلقات التي اعتبرىا رئيسة كضركرية لتأسيس النموذج الػػػػػبديل بسيزه عن     
: غتَه من النماذج الأخرل، كقد رتبها فما يأبٌ

الغربية بؿدكدية رؤيتها ابؼستَم على ابغداثة  أعاب: 480"يقين ليس بكامل كاجتهاد مستمر"ػػػػػػ  1
ابؼعرفية ابؼكتفية بعنصر كاحد بُ تفستَ الظواىر، كابؼتوجهة بكو التبسيط كابؼستجيبة للواقع ابؼادم 
ابؼباشر، رغم أف الوجود الإنساب٘ يتميز بالتعدد كالتنوع، كالثراء الذم لا بيكن رصده، لذا ارتأل 

لا يطمح إبٔ "كليتو يتطلب علما بماذجو فضفاضة، ابؼستَم أف فهم الواقع الإنساب٘ بثرائو كتنوعو كشم
أف يصل إبٔ قوانتُ صارمة أك إبٔ إجابات موضوعية نهائية كصيغ جبرية بسيطة تفسر كل شيء، 

، كينبغي فوؽ ىذا كلو أف يرتكز ىذا العلم على مفهوـ 481"كتصل بالإنساف إبٔ نهاية التاريخ
التي تعتٍ موضوعا مرصودا دكف ذات راصدة، كبديلب  الاجتهاد ابؼستمر بديلب عن ابؼوضوعية ابغيادية

كآّهوؿ موجوداف بُ صميم الظواىر الإنسانية  دفاللببؿدك"عن الذاتية ابؼتمحورة حوؿ نفسها، 
أصبح " :<إدغار موراف>، لذا لا بيكن فهمها بشكل موضوعي كامل كمطلق، يقوؿ 482"كالطبيعية

فالذرة ليست الوحدة الأكبٔ البسيطة، بل ىي كحدة ، ءعدـ اليقتُ مصاحبا للعلم، خصوصا الفيزيا
مبدأ اللبيقتُ كظهر تشويش كبتَ بُ مفهوـ ابعزمء، ىذا كلو حطم  <ىيزنبرغ>متغتَة كقد حدد 

، ما بهعل 483"فكرة الوحدة كالوضوح كألغى فكرة ابغتمية كالآلية، كىدـ مبدئي ابؽوية كعدـ التناقض
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أخر على رفض التفستَات ابؼغلقة الثابتة، بؽذا يقوؿ  عملية الفهم مفتوحة كمستمرة، كىو دليل
بدلا من عبارة الذاتية كالموضوعية لنستخدـ مصطلحات مثل أكبر تفسيرية كأقل تفسيرية، فهي : ابؼستَم

تنبو الإنساف إلى كجود مكوف ذاتي موضوعي في المعرفة، كتحذره من التحيزات الكامنة في المعرفة، كأف 
، من الواضح ىنا كيف يدعونا 484يقينا أك عالميا نهائيا بل ستظل النسبية قائمةما يقولو المرء ليس 

ابؼستَم بسلبسة ذكية إبٔ تبتٍ التفستَية بوصفها بديلب للذاتية كابؼوضوعية القاصرتتُ عن رصد 
 نهائية بل فتحنا مستمران للفهم كالاجتهاد، قابلبن  ةالواقع كمسايرة ظواىره، كلكنها ليست تفستَية يقيتٍ

. للزيادة كابؼواصلة
 

إف القوؿ بنسبية الفهم كالتفستَ كعدـ :  485"لا يوجد مجاؿ للتحكم الكامل في الواقع"ػػػػػ  2ػػػػ 
كجود يقتُ مطلق، يفضي بنا منطقيا إبٔ التسليم بعدـ كجود سيادة مطلقة على الكػػػوف ذلك أف 

ق، فالإنساف رغم بسيزه عن باقي قدرات الإنساف ناقصة كعلمو بؿدكد، كالعلم ابؼطلق للخالق كحد
الكائنات بفضل ما نالو من تفضيل كتكريػػم كمركزية بُ الكوف لتحقيق الاستخلبؼ إلا أف ىذا 

. الوضع ابؼتميز كالتفضيل ابؼتعابٕ لا بينحو حق السيطرة كالتحكم ابؼطلق بُ الوجود
نزعة الكبرياء الشيطانية بؽذه الأسباب فإف جوىر الطرح ابؼستَم البديل قائم على ابغد من    

ا بىاطًلبن سيبٍحىانىكى ))ابؼتوارثة، كالإقرار بقيمة الطبيعة كغائيتها  ، فكل ما بُ 486((رىبػَّنىا مىا خىلىقٍتى ىىذى
كقيمة في حد الواقع لا ينبغي أف يعامل معاملة الوسائل كابؼصابّ كالاستغلبؿ، بل ينبغي النظر إليو 

ابؼبدإ بُ رؤيتو ابؼعرفية كبموذجو ابغضارم لتجاكزى الكثتَ من النتائج  ، فلو أخذ الفكر الغربي ّٔذاذاتو
السلبية كالإحراجات اللبأخلبقية، فالإنساف بٓ يستخلف بُ الأرض لينصب نفسو سيدا للوجود، 

بيلك من نفوذ التحكم كالتسختَ مالا بواسب عليو، كما فهم بعض التقدميتُ كالنشويتُ كفقا 
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لقائم على إرادة القوة كالسيطرة كرغبة ابؽيمنة كالتحكم بُ الواقع، كالنتيجة لنموذجهم الإمبريابٕ ا
تدمتَ ىائل للؤرض كالعباد، فضلب عن ترسيخ فكرة بسيز الإنساف الغربي كتفوقو على سائر آّتمعات 

. الأخرل، بفا كسع الفجوة بينو كبتُ بيئتو كبينو كبتُ أخيو الإنساف
ف العلم البديل لن بواكؿ التحكم الإمبريابٕ بُ العابٓ كما كاف يتمتٍ فإ: "لكل ىذا يقوؿ ابؼستَم   

الإنساف الغربي، ذلك الذم ظنٌ أف عقلو لا بؿدكد، كأنو بيكنو أف يصل إبٔ ابؼعرفة النهائية الكاملة، 
كأنو كحده بُ الكوف ليهزمو كيسخره، كإبما سيحاكؿ الاستفادة منو كالاتزاف معو كإعماره كالمحافظة 

، كىو الأصل من استخلبؼ البشر للؤرض لإعمارىا كالمحافظة عليها حتى تتحقق شركط 487"قعلي
.  العيش الكربٙ كالتعايش السلمي، فتتهيأ ظركؼ العبادة الصحيحة للناس بُ دنياىم كأخراىم

 
من التًكيب  إف إعماؿ الفكر بُ الكوف بنوع: 488"لا اختزاؿ كلا تصفية للثنائيات" ػػػػػ  3ػػػػػ 

مولية بهعلو أكثر ثراء بُ رؤيتو للئنساف كالطبيعة كالإلو، فلب يقع بُ الطرح التبسيطي كالاختزابٕ كالش
للؤشياء دكف فهمها بُ إطار الثنائية كالكلية، كىذه الرؤية بدكف شك ىي معادية للقيم الدينية 

 الرؤية التوحيدية كالإنسانية، فهي لا ترل فرقا بتُ الإنساف كالطبيعة، كىنا يكمن البوف الشاسع بتُ
ىذا العلم لن يختزؿ الواقع إلى عناصره : "الفضفاضة كالرؤية ابؼادية الأحادية الاختزالية، يقوؿ ابؼستَم

ثنائية الخالق )الأكلية المادية، كلن يصفي الثنائيات الموجودة في الواقع، فهي صدل للثنائية الكبرل 
ركز على الكلي دكف الجزئي أك على الجزئي دكف الكلي، ، كىو لن م(كالمخلوؽ كثنائية الإنساف كالطبيعة

كلن يركز على الخاص دكف العاـ أك على العاـ دكف الخاص، كلا على الاستمرار دكف الانقطاع أك 
.  489"الانقطاع دكف الاستمرار

يتػػجو بػػػنا ابؼستَم بُ طرحو البديل كما ىو كاضح بكو ثنائية تستمد شرعيتها من الوسطية     
سلبمية، كتضعنا إزاء شموؿ بُ تركيب مع بذزئة، كعموـ بُ تعابِ مع خصوص، كانفصاؿ بُ ارتباط الإ
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مع اتصاؿ،  كىذا يعتٍ المحافظة على ابؼسافة التي بذمع بتُ أطراؼ الثنائية، حتى لا بٌهب طرؼ على 
ستَم حيث طرفا آخر، أك بول جزء بُ كل، أك خاص بُ عاـ، كىنا تظهر بؼسة التوحيد بُ مشركع ابٓ

فالله سبحانو ليس كمثلو شيء "تبقي علبقة الانفصاؿ كالاتصاؿ حاضرة دائما بتُ ابػالق كابؼخلوؽ، 
فهو غياب إمبريقي كامل، كلا بيكن أف يدرؾ بابغواس، كلكنو بُ الوقت نفسو أقرب إلينا من حبل 

كرة، أم أف ابغضور الوريد، دكف أف يلتحم بنا كبهرم بُ دمائنا كيصبح بذلك جزءا من عابٓ الصتَ
الإبؽي لا يأخذ شكل بذسد مادم، كإبياف الإنساف بو ىو عنصر ذابٌ، فهو بُ القلب كلكنو ليس 

، بؽذا تصبح الرؤية الفضفاضة ضركرية بُ النموذج ابغضارم الغربي حتى لا تتم تصفية 490"ذاتيا بساما
اضي لا ينبغي إسقاطو لصابّ الإنساف كمنظومتو القيمية الأخلبقية كالدينية لصابّ الدكلة، ك ابٓ

  491"ابغاضر، كالإنساب٘ لا بيكن بذاىلو لصابّ الطبيعي

البديل إبٔ الأخذ بدبدإ التعددية السببية، أك  يدعو ابؼستَم بُ طرحو: ػػػػ رفض الواحدية السببية 4ػػػػ 
يفتًض  ما بيكن تسميتو أيضا بالسببية الفضفاضة التي لا توجد إلا بُ النماذج التوحيدية، حيث

بُ النموذج ابؼعربُ  الصلبة القائمة ةكجود مركز خارج العابٓ، بُ مقابل الواحدية السببية أك السببي
أدم حتما ( أ)الغربي، كالتي تقوـ على حتمية العلبقة بتُ العلة كالنتيجة، بحيث إذا ما حضر السبب 

ابؼؤثرات بؿل مبدإ أحادية  سيظل مبدأ تعددية: "، يقوؿ ابؼستَم(ب)بالطريقة نفسها إبٔ النتيجة 
ابؼؤثرات بُ فهمنا كتفستَنا كتنظتَنا حوؿ الطبيعة كالإنساف، كتعددية ابؼؤثرات تنبع من الأبياف بتعدد 

، كىو يدعو إبٔ الأخذ بُ 492"الظواىر الطبيعية كالإنساف كاستحالة ردىا إبٔ عنصر مادم كاحد
نها كعدـ ردىا إبٔ عناصر بؿدكدة، مادية بيكن ابغسباف العلل القريبة كالبعيدة، الظاىرة كابػفية ـ

رصدىا بأدكات حسية أك حسابات عقلية دقيقة، كىذا لا يعتٍ السقوط بُ متتالية الأسباب كعدـ 
بررم ابؼوضوعية كالدقة بُ الدراسة أبدا، كإبما ابؼقصود ىو عدـ حصر العلية بُ الواحدية ابؼادية، 
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اىرة، كاستخداـ ابؼعطيات ابؼادية كمقياس كحيد للقياس، كاختزاؿ الواقع إبٔ عناصره ابغسية الظ
فاللببؿدكد كاللبمعلوـ كما لا يقاس، كما لا بيكن التنبؤ بو موجود دائما، ما يسمح بوجود أسرار 

. كتركيب كثنائيات لا بؿالة، كمن بٍ بهب الاكتفاء بدا ىو معقوؿ كإنساب٘

غائلة ابؼذاىب كأغوارىا كغاية العلوـ كأسرارىا سعى  بتُ: ػػػػ محاكلة الوصوؿ إلى نظرية شاملة 5ػػػػ  
تفستَ كلي للظواىر كالأفكار، يفهم  بكو تتجو شاملة ابؼستَ بُ طرحو البديل إبٔ استخلبص نظرية

ابعزء ضمن بنيتو كيربط الفرع بأصلو، بُ إطار نسبي لا يدعي اليقتُ ابؼطلق كلا الفهم النهائي، فلب 
ياليا كاملبن بُ الطبيعة كلا اعتقادان جازمان، أم التأرجح بتُ بؿاكلة الوصوؿ إبٔ يغدك التنظتَ بركمان إمبر

حلوؿ نهائية كتفستَات شاملة أك التسليم باستحالة أم تعميم نظرم أك يقتُ معربُ، فهذا النموذج 
يؤمن بوجود حتمية ميتافيزيقية، تضفي على الوجود سرا ما، فلب بذعلو عاريا مكشوفا سهل ابؼناؿ، 

تارة نظاما رمزيا بيكن قراءتو بلغة الرياضيات،  قكما توىم دعاة النموذج ابؼعربُ الغربي، فاعتبرك
: كاعتبركه مرة أخرل بؾموعة من القصص الصغرل بيكن تفكيكها كمعرفة أسرارىا، يقوؿ ابؼستَم

، (ةعلى حد قوؿ أنصار ما بعد ابغداث)كحتى لو انقسم الواقع إبٔ بؾموعة من القصص الصغرل "
كلكن ىناؾ داخل كل قصة، مهما بلغت من صغر قصة كبرل كىذا ما نعبر عنو بقولنا إف بشة بموذجا 

. 493"كامنا كراء كل الظواىر
بؽذا فمن الضركرم صياغة نظرية كبرل تعتًؼ بوجود مسافات قائمة تبحث بُ ما بيكن معرفتو     

كإبما كبرل "نظرية مطلقة الكماؿ، كحسب، لأف اليقتُ ابؼطلق لا بيكن بلوغو، فلب تكوف ىذه اؿ
كشاملة إبٔ حد ما أك داخل حدكد ما ىو بفكن إنسانيا، كمثل ىذه المحاكلة لا بيكن أف تتم بُ إطار 

. 494"مادم كاحدم يصفي ثنائية الإنساف كالطبيعة
كينبغي أف نعي مدل إصرار ابؼستَم على أف يكوف النموذج البديل كليا كشاملبن، فهو يؤكد على    
ذه السمة تكرارا كمررا حتى لا نقع فريسة النظريات الكبرل للؤخر، فقصور الرؤية أحيانا يزرع الشك ق
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بُ النفوس كبهعلنا نبحث عن بدائل أكثر تفستَا، خصوصا إذا كانت حديثة كمغرية، كلعل ىذا ما 
فالعلمانية : " مجعلنا نقع بُ جاذبية ابغداثة الغربية، رغم مقوماتنا الثرية كالفضفاضة، يقوؿ ابؼستَ

الشاملة تطرح رؤية تغطي كل جوانب ابغياة، كلذا إف بٓ تتسم الرؤية الإسلبمية بالشموؿ نفسو، فإنو 
سيتًؾ فراغا، كستملؤ العلمانية الشاملة ىذا الفراغ، فعلى سبيل ابؼثاؿ إف قمنا بتحربٙ الصورة بعد أف 

فإننا سنخلق فراغا حضاريا بُ العابٓ  أصبحت لغة الصورة أكثر اللغات شيوعا بُ العصر ابغديث،
الإسلبمي، سيقوـ العلمانيوف الذين بسلكوا ناصية ىذه اللغة بدلء ىذا الفراغ بصور كأفلبـ تعبر عن 

.  495"رؤيتهم للكوف تغػػزك أعماقنا
كالاجتماعية  ةإف القدرة على برديث رؤية كلية تغطي بصيع بؾالات ابغياة الأخلبقية كالسياسي   

ادية كابعمالية، كتتعامل مع القانوف كالتاريخ كابؼعمار، كمع كضع ابؼرأة كالشباب، كابؼتدينتُ كالاقتص
بصورة حديثة تستجيب لتحديات العصر كىفػػقٍ الرؤية التوحيدية، أمر مطلوب يشكل برديا حضاريا 

. كرىانا إصلبحيا، من الضركرم الوعي بػػػػو كالعمل علي برقيقو 
أنو بدؿ التًاكم ابؼعربُ كمواجهة  يرم ابؼستَم: 496"كليدم استكشافي غير تراكمينموذج ت"ػػػػ  6ػػػػ 

ابؼوضوعي  الواقع بقانوف عاـ كاحد، ينبغي تبتٍ بموذج توليدم اجتهادم، لا يقوـ على التلقي
للمعلومات، بل يعمل على بسىيزيًها من خلبؿ إعادة قراءتها كمعرفة الدكافع الكامنة خلفها، كالوقوؼ 

عملية التفستَ عملية حلزكنية لا "فاصيلها التاربىية كالاجتماعية كالإيديولوجية، كىو ما بهعل عند ت
، حتى لا نسقط بُ نقطة نهاية التاريخ كالإنساف، فالقدرة على الإبداع ينبغي أف تظل 497"متناىية

رفة أك بصودىا، قائمة داخل النموذج التوليدم ابعديد، بوصفو مشركعا إنسانيا لا يكتفي بتًاكمية ابؼع
بل يدعو إبٔ الانفتاح على بصلة  التجارب ك ابؼعارؼ البشرية ابؼختلفة، بُ إطار رؤية تركيبية 

ىذا "ديناميكية متواصلة بُ حدكد القيم الدينية الأصيلة، كالاعتبارات الأخلبقية كالإنسانية ابؼشتًكة 
ستتحرر من ابغقائق التي تدعي أنها  الانفتاح الذم بهعل من ابغضارات تتغذل من بصيع خبراتها التي
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، كّٔذا برافظ كل حضارة على خصوصيتها المحلية كتتجاكز بُ الوقت نفسو التقليد 498"صلبة كمطلقة
. ابغربُ لتجارب الآخريتُ كما ينجر عن ذلك من بريزات كتبعية مهلكة

ابؼعادية للنزعة الإنسانية للرؤية ابؼادية الغربية  خلبفا : 499"الانطلاؽ من مقولة الإنساف"ػػػػ  7ػػػػ 
بدوت الإلو الذم تزعمو الفيلسوؼ : العدمية كالتفكيكية، ابؼتمثلة بُ تيار ما يسمى اكخصوصا تياراتو

موت الإنساف  ابؼمثل من طرؼ الفيلسوؼ الفرنسي : كتيار ما يسمي بػػػػ ,<نيتشو>ػػتٍُ مالأبؼاف
ردّ الاعتبار لمقولة ػػػاكؿ ابؼستَم ح ،<ىيدغر>ك  <لفي ستركس>ك الأبؼانياف  <مشاؿ فوكو>

الإنساف من خلاؿ التأسيس لنزعة الإسلاـ الإنسانية من مدخل فلسفة التوحيد، كيتضح ىذا في معظم 
دراساتو، ابتداء من موسوعة اليهود كاليهودية كالصهيونية، كانتهاء بقصص الأطفاؿ، كلعل ىذا الإيماف ىو 

أيضا الذم دفعو إلى استبعادىا كتجاكزىا، حتى كصل إلى رحابة  الذم دفعو إلى اعتناؽ الماركسية، كىو
.  500الإيماف بالإنساف الإنساني المتجاكز لقوانين المادة، كىو أكبر شاىد على كجود الله

الإنساف يقف بُ مركز الكوف كالطبيعة كائنا فريدا كمركبا، " يؤكد ابؼستَم بُ طرحو البديل أف    
عقلو الذم لا يسجل الطبيعة بشكل سلبي كحسب، كإبما يعيها بشكل كأىم علبمات بسيزه كتفرده 

، عكس الرؤية العلمانية الغربية التي كضعت الإنساف بُ مركز الكوف مؤقػػػػتا كلكنها رفضت 501"فعاؿ
بذاكزه للواقع ابغسي، فلم تعتًؼ بخصوصية خلقو كبسيزه عن باقي الكائنات الأخرل، بفا يعتٍ تسويتو 

لطبيعة لا مشكلة، فيغدك بؾرد كائن اقتصادم أك جسماب٘ منفصل بساما عن أمٌ قيم بابغيواف أك با
دينية أك إنسانية، كمتجرد كلية من قداسة العقل كالضمتَ    لا يعرؼ غاياتو أك أىدافا ساميةن، يعيش 

. بغظتو ابؼادية ابؼباشرة فقط، كبهيد نشاطا كاحدا ىو البيع كالشراء كالاستهلبؾ ك ابعنس
ىذه الرؤية الأحادية ابؼادية التي بزتزؿ الإنساف بُ بعده ابؼادم فقط، كلا تعتًؼ بأبعاده الركحية  من   

كثنائيتو ابؼركبة، لا يتفاب٘ ابؼستَم من نقد ابغداثة الغربية ابؼادية مبينا اختزاليتها كقصور نظرتها، 
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ىتو للمركزية الغربية، رافضا مستدعيا بُ الوقت نفسو مفهوـ الأنػسنػة بُ خطابو الإصلبحي  بُ مواج
احتكارىا لصفة الإنساف، فما تنتجو من أفكار كعلوـ كسياسات ليس إنسانيا أك عابؼيا بابؼرة، كإبما 

. ىو غربيُّ أك أمريكيّّ معادو للئنسانية
كبُ مواجهتو للظاىرة العنصرية الغربية كخطأّا ابغقوقي ابعديد الذم يساكم بتُ الإنساف كابؼادة    
ذكر كالأنثى كالأقلية كالأغلبية، مثل ابغركة النسوية، كما يدعو ابؼستَم انطلبقا من مفهوـ الأنسنة كاؿ

أيضا إبٔ ابؼراجعة الدائمة بؼنتجات ابغضارة الغربية، بنقدىا كإعادة صياغة رؤية إنسانية مشتًكة تتوجو 
كلكن ليس بُ إطار  إبٔ البشرية قاطبة كليس الإنساف الأكربي أك الأمريكي أك ابؼسلم فحسب

: الانصهار الكلي بُ بوتقة عابؼية كاحدة  ككحيدة،  تقضي على ابػصوصية كالتنوع، يقوؿ ابؼستَم
رغم أف بشة إنسانيةن مشتًكةن بذمع بتُ أفراد ابعنس البشرم، إلا أف الإنساف لا بىضع لبرنامج "

فية بـتلفة، كإرادات بصعية كفردية ، فثمة ىويات ثقا(مثل بقية الكائنات)بيولوجي كراثي كاحد، عابؼي 
. 502"مستقلة

 
بدلا من استخداـ مقولات مادية تفستَية كحسب : ابؼستَم يقوؿ :مقػػولة غيػػر مػػادية "ػػػ  8ػػػػ 

/ تفرض الواحدية على الواقع كتسوم الإنسػػاف بالطبيعػة، بيكن استخػػداـ مقػػػولات تفستَية   مادية
، كىذا الكلبـ 503"مدة من النظاـ الطبيعي، متجاكزة لو بُ ذات الوقتكيفية، مست/غتَ مادية، كمية

لا يعتٍ إلا شيئا كاحدا كىو الإقرار بالثنائية التي تسمح بالرحابة، كبسكننا من التعامل مع الوجود 
كالإنساف بُ سحربنا كتركيبتهما، فيػػزكؿ غموض الكثتَ من ابؼسائل التي بٓ بقد بؽا تفستَا كاضحا بُ 

سَنُريِهِمْ آياَتنَِا فِي الْآفاَؽِ ))كانبها، كىذا ما بهعل النموذج ابؼادم بىفق بُ مثل ىذه ابؼسائل بصيع ج

، إذا فالاعتًاؼ بأف الوجود ليس مادة فقط بل ىو مقولة 504((كَفِي أَنفُسِهِمْ حَتَّىىٰ يػَتَبػَيَّنَ لَهُمْ أَنَّوُ الْحَقُّ 

                                                           

 .298ابؼستَم ، العابٓ من منظور غربي، مصدر سابق، ص  عبد الوىابػػػػ  502

 .298ابؼصدر نفسو، ص ػػػ  503
 .53فصلت، الآية ػػػػ  504



   227 

 

جوىرية تكمل ابؼادة كلا بذػػٌػبها ىي الله بُ الرؤية غتَ مادية أيضا، يعتٍ الاعتًاؼ بحقيقة أخرل 
. الإسلبمية، الذم يعدٌ كجوده ضامنا معرفيا كانطولوجيا كقيميا بؼعارفنا ككجودنا كقيمنا

بؽذا يلح ابؼستَم على ابؼرجعية الدينية معتبرا إياىا مفردة برليلية ضركرية بُ الرؤية كالفهم، بُ مقابل    
يقف بُ الوسط بتُ ابؼاركسية التي تؤكد ابعانب ابؼادم بُ "جوىر الإسلبـ الذم  كىو. ابؼقولة ابؼادية

فكلببنا يهمل ثنائية ابعسد : الوجود الإنساب٘ كابؼسيحية التي تؤكد ابعانب الركحي بُ ىذا الوجود
يـ 505"كالركح التي تسم الوجود الإنساب٘ تػػػىدىفو ، كّٔذا بكافظ عل ابؼعادلة الذىبية، فلب ننػػزؿ إبٔ مستول 

من ابؼادية السائلة، كلا نرتفع إبٔ مستول عاؿو من الركحانية ابؼتطرفة، بل بقمع الأمرين معا، بُ بػػنية 
.  تتفق كثنائية النفس البشرية بُ تركيبتها ابؼادية كالركحية

 
ملة إف قوة كثراء أم بموذج معربُ  تستدعي مرجعية ثابتة كرؤية شا:  506"نابع من التراث"ػػػػ  9ػػػ 

تتسع بعميع الإبقازات ابؼادية كابؼعنوية للئنساف، كىذا ما كعاه ابؼستَم جيدا كأدركو منذ البداية كىو 
ما جعلو ينتقد النماذج ابؼعرفية الغربية الأحادية كالاختزالية، كلا يقنع برؤيتها كآلياتها بُ التحليل 

بؾمل التاريخ ابغضارم "كيقصد بػػػو  كالتفستَ، كيدعو بُ ابؼقابل إبٔ مشركع جديد نابع من التًاث،
الذم يتسع للئبقازات ابؼادية كابؼعنوية للئنساف بُ ىذه ابؼنطقة، كيشمل ما ىو مكتوب كصريح، كما 

. 507"ىو شفوم ككامن
كالقوؿ بالتًاث لا يعتٍ ىنا التحيز العربي ابؼطلق للتًاث الإسلبمي، كقد بودث ذلك كلكن من    

، إف سقطت سهوا أك من 508"بؼوضوعية عن طريق الإفصاح عن التحيزاتبرقيق قدرا من ا" اللبزـ 
دكف قصد، كلا يعتٍ كذلك بذاىل منجزات ابغضارات الأخرل، أك إغفاؿ الاكتشافات الغربية 
ابؼختلفة كعدـ استخدامها فيما ينفع، كإبما يعتٍ الاستفادة قدر الإمكاف من ابؼنظومة الفقهية 
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ريا، كاجتهادا مهما بيكن الارتكاز عليو إبٔ جانب ابؼنتجات ابغضارية خزانا ث االإسلبمية، باعتباره
. التاربىية بدنجزاتها ابؼادية كالركحية الظاىرة منها كالصامتة كرافد مكمل

إذا فالقاعدة ابعوىرية للنموذج ابؼعربُ البديل ىي الدين الإسلبمي من قرآف كسنة نبوية شريفػػة    
مع بذديد ديناميكي بؽذه النظم الإسلبمية، بتًبصة ابؼفاىيم الفقهية كاجتهادات فقهية مهمة، كلكن 

بطرؽ حديثة كتوليد أسئلة عن كاقعنا  لا برويلها إبٔ بؾرد زخارؼ نزين ّٔا خطاباتنا التحليلية 
أف النماذج ابؼعرفية البديلة لن برل بؿل النماذج السائدة " كالإدراكية، كمع ىذا يرل ابؼستَم 

، تعيننا على بذاكز إشكالاتنا العالقة، كترتيب 509"ا ستكوف بدثابة كسائل أكثر تركيبابالضركرة، كإبٖ
النماذج السائدة، بحيث تتحوؿ من بماذج غربية تستند "أكلوياتنا كبرقيق فهم أفضل للحياة، كإثػػراء 

ة بكل إبٔ معطيات آّتمع الغربي ابغديث إبٔ بماذج عابؼية إنسانية تستند إبٔ معرفة كثيقة مركب
، كىو ما يغتٍ ابؼمارسة الأرضية 510"التشكيلبت ابغضارية بكل خصوصياتها كتعرجاتها كنتػػوءاتها

ابؼشتًكة كيزيد من ثرائها كاتساع رؤيتها  الضيقة ابؼرتبطة بالإمبريالية كابؼصلحة الذاتية، كّٔذا فقط 
. تتجاكز خلبفاتها الإيديولوجية

 
إف  :511"لاكية كمفهوـ التقدـ المادم كالفردية المطلقةفصل الحداثة عن الاستو"ػػػػ  10ػػػػ 

العمل على بذاكز ابؼصابّ الذاتية كابػلبفات الإيديولوجية لن يتحقق نهائيا، إلا بالتخلي عن مفهوـ 
التقدـ ابؼادم ابؼطلق، بغظة السكوف التي يتحقق فيها الفردكس الأرضي بإشباع كل رغبات البشر، بفا 

ىو الاستهلبؾ فقط بغض النظر عن العائد الأخلبقي أك الإنساب٘، ىذا بهعل ابؽدؼ من ابغياة 
ىو ( السلعة)ىو الذم يدمر الإنساف كالعابٓ، كبهعل الشيء : "التوجو الاستهلبكي يػػقوؿ ابؼستَم

. 512"بؿور اىتماـ الإنساف، بدلا من أف تكوف إنسانيتنا ابؼشتًكة ىي بؿط اىتمامنا
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ف، أفرز استهلبكية فاحشة كعدكانية حتمت إنتاجا مضاعفا، بل فمنطق التقدـ ابؼادم بأم بٍ   
كمرغوبا فيو أحيانا دكف حاجة إنسانية حقيقية لذلك، كدكف اعتبار لإمكانيات البيئة كحدكدىا 

كقد أشرنا إبٔ )الطبيعية، كلنا أف نتصور ما نتج عن ذلك من اختلبلات إنسانية كإشكالات قيمية 
لإنتاج بٓ يعد لإشباع ابغاجات الإنسانية، كإبما بروؿ إبٔ قيمة مثلى ، فابؽدؼ من ا(ذلك فيما سبق
ابؼطلقة، كىو ما ساعد على إشاعة النموذج ابؼعربُ  ةابغداثة بالاستهلبؾ كالفرداب٘ تبُ ذاتو، فارتبط

.   513الغربي كأدخل العابٓ بُ سياؽ الاستهلبؾ
ابؼفكركف كابؼواطنوف "سلبيتها كبدأ  كلكن يظهر أف نتائج ىذه الرؤية الاستهلبكية بدأت تظهر    

العاديوف يتحدثوف عن تكاليف التقدـ كعن التلوث، كىل بؾرد إنتاج سلعة ما ىو تقدـ، أـ أف التقدـ 
كالتخلف يقاساف بدقاييس تقع خارج نطاؽ الأشياء كالكم، كأنو لا بيكن استخلبص ىذه ابؼقاييس 

. 514"ة ذاتهاإلا من ظاىرة الإنساف نفسو كمن بيئتو التاربىي
بؽذا يعتقد ابؼستَم أف ابؼخرج من ىذا ابؼأزؽ لا يتم إلا إذا بررر الإنساف من الفكر الذم أفضى بو 
إبٔ ىذا التضاد، كتبتٌ رؤية معرفية جديدة تضع الإنسانية بُ حجمها الصحيح، كتكف عن ىذه 

بُ ذاتها، لا بؾرد كسيلة  ابؼطلقة، كتنظر إبٔ الطبيعة بوصفها قيمةن  اابغداثة الاستهلبكية كفردانيتو
لإشباع رغباتنا ابؼتزايدة، فابغاجة إبٔ بموذج حضارم جديد أصبحت ملحة جدا، فمتى تستعيد 

. البشرية رشدىا ؟ 
ػػػػػػػػػ ىذه ىي بصلة ابؼناحي التي حددىا ابؼستَم منطلقا بؼشركعو الإنساب٘ البديل، كرؤية ابغضارية    

بسعة بُ ترتيبها الأصلي، كما كضعها صاحػػػػبها رغم ما يلبحظ ابعديدة، كقد حرصنا على ذكرىا مج
. عليها من تكرار كتداخل بُ بعض عناصرىا

                                                           

. 305، ص سابقصدر ـػػػػ عبد الوىاب ابؼستَم ، العابٓ من منظور غربي،  513
 .04بغديثة، مصدر سابق، ص عبد الوىاب ابؼستَم ، الفردكس الأرضي دراسات كانطباعات عن ابغضارة الأمريكية ا ػػػػ514



   230 

 

، فهو ليس (الغربية كالعربية)فابؼلبحظ على مشركع ابؼستَم، أنو جاء متميزا عن غتَه من الرؤل       
كضوعية كاملة، كلا سيولة عامة أك مطلقة، كلا تفستَا ذاتيا خالصا أك ـ ةمنهجا اختزاليا كلا رؤية يقيتٍ

.  صلببة نهائية، كلا حلولان تامان أك بذاكزأن شاملبن، بل دعوةن توحيدية إنسانية عابؼية
فهو دعوة توحيدية بوصفو نظرة متكاملة للوجود كابؼعرفة كالقيم من خلبؿ الإبياف بوجود إلو       

ؿُّ فيو كلا ىو غائب عنو بساما، بينح البشر كاحد قائم بذاتو، مركزا للكوف مفارقا لو، فلب ىو حا
بساسكهم كيقينهم، بدا يضفيو على الكوف من تناسق كثبات كغائية، بو بيكن أف نتجاكز عابٓ ابؼادة 

كالكموف كالصتَكرة، كنؤسس منظوماتو معرفيةن كقيميةن أخلبقيةن، كبُ ىذا تفعيل لدكر ابػطاب الديتٍ 
. نها آّتمعات ابغديثةبُ مواجهة ابؼشكلبت التي تعاب٘ ـ
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: الرؤية التوحيدية للقيم كالطبيعة كالإنساف كالمعرفة :ػػػػ المبحث الثاني

 
 . الػػرؤيػػة الػػمسػػػيػػريػػة لػػطبيػػعػػػة الػػقيػػمػػػػػةػػػػ 1ػػ  

على غرار  على الرغم أف مصطلح القيمة بٓ يأخذ مساحة كاسعة من خطاب ابؼسستَم الفلسفي،    
ابؼفاىيم الأخرل مثل العلمانية كابؼادية كابغداثة كالتحيز، إلا أنو كظػٌػػفو بُ أكثر من مقاـ كاستعاف بو 

بُ أكثر من نص بُ نقده للحضارة الغربية كرؤيتها الواحدية ابؼادية، بفا بهعل الاشتغاؿ على ىذا 
. لدلابٕ مهمةن صعبةابؼفهوـ كالإمساؾ بدعناه الفلسفي بُ نظاـ ابؼستَم كحقلو ا

إف ابؼتتبع لشتات ما كتبو ابؼستَم بُ مؤلَّفاتو حوؿ موضوع القيمة، يلبحظ أنو يصفها بصفتي     
لا يفصلها عن مصطلح الإلو كابؼقدس، بفا يكشف  عن رفض ابؼستَم  كأحيانناالإطلاؽ، ك الإنسانية

ا عندما يتعلق الأمر بقضية لكل فكر مادم اختزابٕ يتعامل مع الوجود بنظرة حسية ضيقة، خصوص
حينما يصبح : "القيم، متبنيا رؤية إنسانية شمولية تتًصد الواقع بُ كل جوانبو كتركيباتو، يقوؿ ابؼستَم

، كيقوؿ 515"، كبذا تضمر الذات كبزتفيمنفصلا عن الإنسافالعابٓ منفصلب عن القيمة، فهو يصبح 
دكر بُ إطار ابؼرجعية الكامنة ابؼادية، ترد الكوف أما العلمانية فهي رؤية كاحدة شاملة ت: "بُ نص آخر
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بأسره إبٔ مبدإ كاحد كامن فيو، كمن بٍ بيكن إخضاعها للمقاييس الكمية الرياضية دكف الرجوع إبٔ 
. 516"قيم مطلقةأمّْ 
من الواضح أف القيم التي يتكلم عنها ابؼستَم ليست القيم ابؼادية الصماء ابػالية من الفاعلية     

ية، كلا القيم الذاتية النسبية التي تقبل الاستثناءات فتكوف عرضة للتغتَ، كإبما ابؼقصود ىو الإنساف
القيم التي تتغتَ باستمرار ليست بقيم، : "ابؼطلقة، يقوؿ ابؼستَم( الإنسانية كالأخلبقية)القيم الركحية 

تستند إبٔ إنسانيتنا  لأف القيم الإنسانية كالأخلبقية لا بد أف تتسم بقدر عاؿ من الثبات، لأنها
، يؤكد 517"ابؼشتًكة، كإف تغتَت بٓ تصبح قيما بقدر ما تصبح آليات للتعامل مع ما ينشأ بُ الواقع

ابؼستَ ػػػػػ كما ىو ظاىر ػػػػػػ على بموذج القيم التي تتمتع بوجود ثابت ككلي يتخطي الظركؼ كالأحواؿ ، 
ذلك النور الذم يشبو الإلو الواحد "ىا قبسنا إبؽينا، بيكن أف تكوف بدثابة مثل إنسانية عليا بروم بداخل

.  518"ابؼتجاكز بُ صدكر الناس بل بُ الكوف بأسره
أما عن مسألة أصل القيم، فإف ابؼستَم ينفي أف يكوف مصدرىا الطبيعة ابؼادية الواحيدية غتَ     

ك قبيح، بل  ىناؾ علل ابؼتجاكزة، لأنو لا يوجد بُ الطبيعة ما بيكن كصفو بأنو ختَ أك شر، بصيل أ
إرادة حرة كلا كعي "بردث عنها الظواىر، كقوانتُ موضوعية بركم ىذه الظواىر، فالطبيعة ليس بؽا 
فإف :"يقوؿ ابؼستَم. كلا ضمتَ كلا شعور كلا أنساؽ رمزية تسقطها على الواقع كتدركػػػػو من خلببؽا

ة لقوانتُ الطبيعة، فإنو لا بد أف يكوف كانت الطبيعة بزلو من قيم مطلقة دينية أك إنسانية متجاكز
الوضع كذلك بالنسبة للئنساف، كمن بٍ يظهر الإنساف الطبيعي الذم ىو بؾموعة من الدكافع 

، كإف بقيت قيم بُ عابؼو، فمن ابؼؤكد أنها ستكوف قيما مادية عامة مثل (التي تتحكم فيو)البيولوجية 
. 519"طور، ككلها قيم لا علبقة بؽا بأمّْ منظومة أخلبقيةابؼنفعة كالبقاء أك مثل الإشباع كاللذة كالت

                                                           

 .17ابؼستَم ، دراسات معرفية  بُ ابغداثة الغربية، مصدر سابق، ص  عبد الوىابػػػػػ  516
.  179ػػػػ عبد الوىاب ابؼستَم ، العلمانية كابغداثة كالعوبؼة، مصدر سابق، ص  517
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يتبتُ من خلبؿ ىذا النص أف ابؼرجعية النهائية للقيم بالنسبة للمستَم يستحيل أف تكوف        
الطبيعة ابؼادية، كمن بٍ الإنساف الطبيعي الذم يدكر تفكتَه بُ فلكها، فلب يغدك عن كونو حزمة من 

عقلو ابؼادم  ،<ـىيو ددافي>كجية على حد تعبتَ الفيلسوؼ الإبقليزم الأحاسيس كالدكافع البيوؿ
يوجد داخل حيز التجربة ابؼادية كحسب، فكيف بيكن لو بُ إطار ىذه العقلبنية ابؼادية أف بييز بتُ 

ما ىو أخلبقي؟ كما ىو غتَ أخلبقي، يتساءؿ ابؼستَم عن ىذا الإنساف الطبيعي كعقلو ابؼادم 
أعطيتو حقائق، فإنو يرصدىا كبهرم عليها بذارب بٍ يعطيها حقائق صماء فإف : "المحض فيقوؿ

كمتغتَات لا علبقة بؽا بالقيمة، فهو أداة قادرة بكفاءة على ابؼلبحظة كالتجريب كالتفكيك كرصد ما 
، 520"ىو كائن، كلكنو يقف عاجزان عن أف يزكدنا بدا ينبغي أف يكوف، كعن التمييز بتُ ابػتَ كالشر

أمر الصورة التي يتجلى ّٔا الوعي القيمي إذا، فإنو يتخذ طابعا ماديا لا يغدك أف بهعل فمهما يكن 
معيار ختَية الأفعاؿ بُ ابؼنفعة كاللذة أحيانا، أك بُ مبدإ غريزة حب البقاء كالمحافظة على النفس، 

كسعى كىي مواقف لا بزرج عن ابػطوط العريضة للتصور ابغسي الذم انتهج طريق العلم الطبيعي، 
إبٔ تفستَ القيمة كاستنباطها من الوجود ابؼادم كالوقائع التجريبية كلكنها بُ رأم ابؼستَم كلها مثل لا 

كأكرر دائما أف القيمة الأخلبقية كقضايا مثل ابؼعتٌ لا : "علبقة بؽا بدا ىو أخلبقي، يقوؿ ابؼستَم
لإنسانية، كغيأّا كتقويضها عبارة عن ا ةكجود بؽا بُ عابٓ ابؼادة، فهي مرتبطة بساـ الارتباط بالظاىر

، لأف الإنساف الإنساب٘ بُ نظر ابؼستَم يدرؾ القيم بنوع من الرؤية 521"تقويض الإنساف كإنهاء بؽا
الباطنية كاللمسة الإبيانية، أك ما بيكن تسميتو بالنزعة الربانية التي لا بيكن العثور عليها بُ العابٓ 

. ابؼادم/ف الطبيعيابؼادم النسبي أك بُ حياة الإنسا
أف الإنساف بووم داخلو بشكل مطلق الرغبة بُ التجاكز كرفض الذكباف بُ الطبيعة، "كىذا يعتٍ       

بؽذا يظل مقولة مستقلة داخل النظاـ الطبيعي، كما أنو يعتٍ أف إنسانية الإنساف كجوىره الإنساب٘ 
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العنصر الرباب٘ الذم يشتَ إليو ابؼستَم  ، كيبدك أف ىذا522"مرتبط بساـ الارتباط بالعنصر الرباب٘ فيو
. عنصر مهم جدا بُ تكوين الطبيعة البشرية، كحضوره ضركرم لثباتها، فهو أساس كعيها كضمتَىا

كىذه عناصر ركحية غتَ مادية كامنة بُ الإنساف تدفعو بكو ابػتَ، فالإنساف كائن خلقو الله      
، كينبغي أف نفهم أف ربط ابؼستَم 523ستخلفو فيوكنفخ من ركحو ككرمو، كاستأمنو على العابٓ كا

الطبيعة البشرية بالعنصر الرباب٘ إبما ىو ردٌ للقيم إبٔ مرجعية نهائية ثابتة كمتجاكزة، ىذه ابؼرجعية بُ 
النظم التوحيدية ىي الإلو الواحد ابؼنزه عن الطبيعة كالتاريخ الذم بوركها كلا بول فيػػػػها كجوده ىو "

كلكن إذا كاف مصدر . 524"التي تفصل الإنساف عن الطبيعة لن بزتزؿ كلن تلغى ضماف أف ابؼسافة
القيم ىو الإلو الواحد، فما قصة الطبيعة البشرية ابؼشتًكة التي يتكلم عنها ابؼسػػػػتَم كالتي يفتًضها 

. كيطالب ّٔا كأساس للقيم ؟ ألا يضعنا ذلك بُ تناقض ما ؟ 
ما بكن مقبلوف عليو دكف أف نؤمن بأف بشة طبيعةن بشريةن تتسم ىل بيكن أف نعرؼ : "يقوؿ ابؼستَم   

دكف مرجعية إنسانية  بقدر كبتَ من الثبات ؟ ىل بيكن أف نصدر حكما على أفعالنا كأفعاؿ الآخريتُ
نهائية تتجاكز ابغدث ابؼباشر كصتَكرة ابؼادة؟ ىل بيكن أف بميز بتُ ما ىو إنساب٘ كغتَ إنساب٘ دكف 

. ؟  525"عة بشريةافتًاض كجود طبي
إف ابؼتأمل بػطاب ابؼستَم بُ ابغقيقة لا بهد تناقضا بُ أقوالو، إذ الطبيعة البشرية أك الإنسانية     

ابؼشتًكة التي يتكلم عنها ىي ذاتها من طبيعة ربانية، بروم بداخلها قبسان إبؽيِّا يرشدىا كيلهمها دكف 
لرباب٘ بل مرتبطة بو، كّٔذا ترتبط القيم بالإنساف أف يكوف حالاِّ فيها، فهي غتَ منفصلة عن ابعوىر ا

أكلا، كتأخذ بُ الوقت نفسو ماىيتها كبريقها من الإلو، فلب تصبح بؾرد مثل عليا متعالية يصعب 
. برقيقها أك الإمساؾ بػػها، فالقيمة لا تكوف إلا بشخص كلشخص يقدرىا كبهسدىا
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ابؼطلقة من جهة، كمثاليتها ابؼستقلة  االقيمة كنسبياتؤّذا التفستَ استطاع ابؼستَم أف يتجاكز ذاتية    
آّردة من جهة أخرل، كما استطاع أف يرتفع بالقيمة كبوتفي ّٔا إبٔ صورتها الكلية ابؼشتًكة، كىو ما 

يكشف لنا عن سعيو ابعاد لتجاكز كل ما ىو فردم نسبي كتوقو إبٔ الكونية كالإنسانية فيما بىص 
ابغكم على ابػتَ كالشر بدعايتَ كاحدة ثابتة حتى لا نسقط بُ الفوضى القيم، كأنو من ابؼمكن 

فإف كانت الطبيعة البشرية ثابتة يصبح من ابؼمكن توليد معايتَ : "كالتسوية ابؼعيارية، يقوؿ ابؼستَم
أخلبقية منها، أما التغتَ كمنطلق فلب بومل معو أم أعباء أخلبقية، لأنو يؤدم إبٔ غياب ابؼعايتَ 

. 526"ؿ الأمور نسبيةكتصبح ؾ
إف مثل ىذا ابؼوقف الإنساب٘ الذم يدعو إليو بؼستَم يتطلب نوعا من الإبياف ابؼتجاكز بغدكد     

الفكر ابؼادم الضيق كسيولتو الفلسفية التي أفرزت نسبية مطلقة تتنابَ كالإنسانية، إنو إبياف بوجود 
تتحوؿ تلك الطبيعة إبٔ نقطة ارتكاز يصبح من المحتم أف "طبيعة بشرية ثابتة كجوىر إنساب٘ ما، 

فلسفية ثابتة ينبع منها نسق أخلبقي، بحيث أف كل ما بوقق ىذه الطبيعة كيثريها يعد ختَا، ككل ما 
، إذا فمن خلبؿ الطبيعة البشرية ابؼشتًكة بيكن التوصل بؼعابٓ ثابتة نستمد 527"يبتعد عنها فهو شر

لا أنو لا ينبغي أف نتصور بأف ىذه الطبيعة الإنسانية منها قيمنا كيقيننا، فيصبح لوجودنا معتٌ، إ
ابؼشتًكة مطلقة كمكتفية بذاتها، فهناؾ العنصر الرباب٘ كالعابٓ الإبؽي الذم يعلم ما لا نعلمو كالذم 
ينقذ الإنساف من رغبتو ابعنينية بُ الإبراد بابؼادة، كجوده ضماف للمسافة التي تفصل الإنساف عن 

. ؿ أك تلغىالطبيعة لكي لا بزتز
ّٔذه الصبغة الركحية يؤسس ابؼستَم لنزعة إنسانية متعالية للقيم، فالعنصر الرباب٘ الذم يتكلم عنو    

ابؼستَم ىو تعبتَ كاضح عن رفضو لتلك ابؼنظومات العلمانية الشاملة، كتفستَاتها ابؼادية الاختزالية بُ 
ىو أخلبقي إنساب٘ كإقصائها لسؤاؿ نظرتها للقيم، كفصلها جوانب الوجود الإنساب٘ عن كل ما 

. الألوىية من تفكتَىا
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كما لا ينبغي التكلم عن أمّْ قيم مهما كاف نوعها، مثل قيم ابؼنفعة، كالتكيف البراغمابٌ أك قيم    
الصتَكرة، كإبما ابؼقصود ىو القيم الإنسانية التي تتشبع بنفحات النفحة الربانية، من عناصر التًاحم 

ؼ، مبدأ الفعل فيها يكوف منزَّىان عن بصيع ابؼؤثرات التي بسارسها مبادئ عرضية، تقوـ كالدؼء كالتعاط
على احتًاـ الطبيعة كقيمة عليا بُ ذاتها، كاحتًاـ الإنساف للئنساف بُ ذاتو كذات الآخرين، مثل قيم 

صل الإنساف على مثلب حينما يح مػػصػػرالتًاحم التي يستشهد بػػػػها ابؼستَم بُ آّتمع التًابضي، بُ 
ىدية ما، فإنو لا يفض غلبفها، فهي قيمة إنسانية بذاتها كلا يهم بؿتواىا بينما بُ أمريكا فمن  

الضركرم فض غلبؼ ابؽػػػػدية كإظهار الإعجاب بيها مباشرة أماـ ابؼهدم كىذا ما بهعل ابؽدية تتحوؿ 
ص من قيمة إنسانية إبٔ قيمة مادية، بُ إطار تعاقدم براغمابٌ خاؿ

التجارية تظهر أسبقية ابعانب الأخلبقي على ما ىو اقتصادم بُ تعامل التجار فكلمة  تكبُ ابؼعاملب
الشرؼ بؽا كزنها، رغم التعامل بالشيكات كالكمبيالات كإيصالات الأمانة، كلكن كلمة الشرؼ ىي 

؟ فالضمتَ ككلمة  ، فهل بيكن أف نعثر على ىذه القيم الإنسانية بُ عابٓ الطبيعة528ابؼرجعية النهائية
الشرؼ كالإحساس بشعور الأخر حتى بُ فتح غلبؼ ابؽدية أمامو من دكف شك ىي قيم رفيعة 

كسامية تعبر عن الإنساف خليفة الله بُ الأرض، كلا بيكن ردىا إبٔ الطبيعة كحدكدىا ابؼادية، نعثر 
. عليها كلا بقدىا بُ آّتمع التعاقدم 

آّتمع التًابضي، يكشف لنا بأف القيم منتجات حضارية من طبيعة إف استعماؿ ابؼستَم بؼفهوـ     
اجتماعية، لا طبيعة فردية ذاتية، يطبعها آّتمع بُ أفراده كفٍقى رؤيتو ابؼعرفية كمرجعيتو النهائية، فإذا 
ة، ارتبط آّتمع بُ بموذجو ابغضارم بابؼرجعية ابؼادية الواحيدية مثلب، غرس بُ أفراده قيم مادية خالص

مؤسسة الزكاج : "، يقوؿ ابؼستَمةأما إذا ارتبط بالرؤية الإنسانية غرس بُ أفراده قيمنا إنسانية متجاكز
كالأسرة ىي ابؼؤسسة التي يتحوؿ الطفل داخلها من إنساف طبيعي كاحدم كجسد بؿض يعيش بُ 

، كمن ابؼؤكد 529"ةابؼاد/ابؼادة، إبٔ إنساف اجتماعي حضارم مركب قادر على بذاكز الطبيعة/الطبيعة
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للرؤية ابؼادية الضيقة  ةأف الأسرة التي يقصدىا ابؼستَم ىنا ىي الأسرة الإنسانية ابغضارية ابؼتجاكز
كابؼؤمنة بالطبيعة البشرية، فهي كحدىا القادرة على منح القيم الإنسانية لأبنائها، فالإنساف إذا مدين 

فآّتمع كياف مركب : "يقوؿ ابؼستَمللمجتمع فما يكوف إنسانيتو، كقيمو التي توجو سلوكو، 
متماسك يتسم بقدر من الوعي، كلو أسبقية على الفرد، مهما بلغت درجة إبداع ىذا الفرد، فالفرد 

، كبُ نص آخر يؤكد ابؼستَم الطابع 530"ينتمي إبٔ آّتمع كليس آّتمع ىو الذم ينتمي إبٔ الفرد
كحرية الإبداع الفتٍ، فيصر على ضركرة الرقابة  الاجتماعي للقيم، عندما تكلم عن القيم ابعمالية

الاجتماعية بُ عملية الإبداع عموما كالإبداع الفتٍ خصوصا حتى لا يتحوؿ إبٔ مطلق، أك يتخذ من 
فهل بيكن أف نتًؾ الأمور تؤثر بُ الأخلبؽ كالأحلبـ كالرؤية دكف رصد أك : "ذاتو معيارا مؤبؽا، فيقوؿ

ضية ىي حرية الإبداع بابؼطلق، كإبما كيف بيكن أف بيارس آّتمع مراقبة ؟ بهب أف لا تكوف الق
  531"بدجموعو الرقابة دكف أف بىنق الإبداع

كلكن إذا كاف ابؼستَم يعتبر القيم كقائع اجتماعية فهذا لا يعتٍ أنو بهعلها عناصر اجتماعية      
ب أك يصقل بدكره، بل يقصد خالصة بذاتها، كابؼغنطيس الذم بهذبنا فتَكن جهدنا كتفكتَنا كلا بهذ

يقوـ مقاـ الآلة بُ الديانات السماكية "ابؼطلق الذم  <دكركايم>آّتمع ابؼتجاكز ابؼختلف عن بؾتمع 
، زيادة على ذلك فالإنساف داخل آّتمع التًابضي علبقتو 532"أك الكائن العظيم بُ الديانة الوضعية

صلحة الذاتية، كإبما على الاحتًاـ ابؼتبادؿ بينو بالآخريتُ ليست قائمة على القهر الاجتماعي أك ابٓ
، كإف كانت ىناؾ رقابة اجتماعية عليو فهي قكبتُ الآخرين، ما بهعلو لا يفقد حريتو كاستقلبليت
كأنا : "، ما بٓ تضٌر بإنسانية آّتمع، يقوؿ ابؼستَمقمشركطة، كشرطها أف لا بزنقو كبرد من إبداعات

رل أف الفن ليس للفن كإبما للجمػػػيع كحينما يفقد الفن علبقتو بالواقع باعتبارم إنسانا اجتماعيا أ
، فمن حقي بصفتي إنسانا ككائنا اجتماعيا أف أتصدل لو، إذا كاف ىذا العمل الفتٍ معاديا فكبالإنسا
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ىذا القوؿ بويلنا إبٔ مسألة أخرل بُ غاية الأبنية كىي مشكلة . 533"للئنساف كللقيم الإنسانية 
. ين القيم، فهل ىناؾ كحدة معيارية بركم القيم، أـ لكل قيمة معيارىا ابؼستقل ابػاص ّٔا ؟العلبقة ب

إف قوؿ ابؼستَم بأف الفن ليس للفن يبتُ موقفو من ىذه ابؼسألة، كيكشف لنا بأنو يرفض أكلا      
بؼعيارم فكرة ابغياد القيمي، كمنو مقولة فصل الفن عن القيمة، كيكشف ثانيا رفضو لفكرة الفصل ا

للقيم، للدرجة التي يصبح فيها لكل قيمة معيارىا ابؼستقل بذاتو، بل بقده بييل إبٔ فكرة الوحدة 
ابؼعيارية للقيم كيدعو إبٔ الرؤية التًكيبية التي بذمع بتُ القيم دكف أف بول طرؼ          بُ الآخػػػػػر 

الأبعاد الأخلبقية تتداخل مع الأبعاد فالإنساف كائن مركب ككذا الفعل الإنساب٘، ؼ: "يقوؿ  ابؼستَم
، كينبغي أف نلبحظ ىنا كيف استعاف 534"السياسية كالاقتصادية كالنفسية كالفردية كالاجتماعية

الذم يوظفو بُ نقده التفكيكية أك  التفكيكبُ مقابل التػػركيػػبية، أك المػػركػب ابؼستَم بدفهوـ 
لاختزالية، فالإنساف كياف مركب ككذلك بؾالات للفلسفات العدمية، صاحبة الرؤية الانفصالية ا

: نشاطاتو ابؼختلفة ، كمن بٍ قيمو الأخلبقية كابعمالية كالإنسانية، يقوؿ ابؼستَم عن القيم ابعمالية
، فكأف الفن نشاط لا علبقة لو )...(كيكثر ابغديث عن العمل الفتٍ باعتباره نهاية بُ حد ذاتو "

، كىذا نص آخر يؤكد من خلبلو ابؼستَم ترابط القيم فيما بينها 535"بالقيم الأخلبقية أك الإنسانية
كعدـ استقلببؽا كمطلق بُ ذاتها، حتى لا تتحوؿ القيمة إبٔ مطلقو مؤلوو، كمن بٍ تصبح مقولة مدمرة 

. للمجتمع
فالطرح الانفصابٕ للقيم لا يورث إلا التفكيك كالنسبية الشاملة التي تدمر الذات كابؼوضوع     

الداؿ عن ابؼدلوؿ، فتغدك ابغياة مسألة اعتباطية مزاجية بدكف ضوابط، حتى بُ أمور العبادة،  كتفصل
فإف قرر أحدىم أف الصلبة تأخذ شكل قراءة بعض القصائد فلم لا ؟، كإذا كاف أحدىم يود أف 

أحد السيدات السيدة ػػػ ) بوكي بؽم بعض آمالو كأحزانو فهذا أيضا أمر مقبوؿ، حتى أف ىناؾ 
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Stripper)  من رأل بُ خلع ملببسو داخل الكنيسة دكف خوؼ أك خجل، فهو أيضا شكل من
، فأم بذارب ركحية ىذه التي بزلو من أم مضموف 536أشكاؿ العبادة، ماداـ يعبر عن بذربة ركحية

. أخلبقي أك إنساب٘ حتى داخل بيوت العبادة ؟ 
ضا على ترتيبها بُ منظومة تتقدمها القيم ىذا كبٓ يؤكد ابؼستَم ترابط القيم فقط، كإبما عمل أم   

فهي فلسفية : "الفلسفية ما بعد حداثية، كالتي يقوؿ عنها تالأخلبقية، كىو ما يظهر بُ الابذاىا
كابؼلبحظ بُ  537"ترفض التميز بتُ ابػتَ كالشر، أك بتُ العدؿ كالظلم، كمن بٍ بتُ ابعميل كالقبػػػػيح

   .              لاقي على ما ىو بصابٕ ىذا التًتيب القيمي أكلوية ما ىو أخ
     
: ػػػػػػػ التوحيد كرؤية معرفية للطبيعة كالإنساف 2ػػػػػػػ 
كرؤية معرفية مولدة للمعتٌ كمنتجة لآليات ابغكم كالفهم،  التوحيدتبتٌ ابؼستَم بُ طرحو البديل    

د للمعرفة كالقيم كابؼعتٌ فقد دخل بفا يعتٌ أنو بذاكز بعده العقائدم إبٔ بعده ابؼعربُ الفاعل ابؼوؿ
كانأ لا "ابؼستَم إبٔ التوحيد من مدخل الفيلسوؼ آّرد الباحث عن الأساس الفلسفي لػػػو، يقوؿ 

، متجاكزا بذلك ابؼعتٌ ابؼتوارث للتوحيد كمبحث بُ 538"أقبل شيئا إلا إذا كاف لو أساس فلسفي
كابؼذاىب الفلسفية إبٔ أف التوحيد الإسلبمي ىو كتوصل من خلبؿ مقارنتو للؤدياف . العقيدة كالإبياف

من أرقى النظم الفلسفية بذاكزا كبرقيقا لإنسانية الإنساف، فراح يبحث عن بذلياتو ابغضارية، كإطار 
ينظم الكوف ضمن بؾموعة من السنن التي  انظرم يقدـ رؤل متماسكة للعابٓ كالإنساف، كمنهجا رباب٘

ابؼستَم عن صورة العابٓ كالإنساف بُ إطار فلسفة التوحيد، كىل  تضبط حركتو، من ىنا راح يتساءؿ
. توجد نقطة مرجعية تتجاكز ىذا العابٓ؟ كأيهما بينح ابؼعتٌ، التػػػػجػػػاكز أـ الكػػػمػػػػوف؟

انتهينا بُ الفصوؿ السابقة إبٔ اعتبار النموذج ابؼعربُ مقوما جوىريا بُ بناء ابغضارات كتشكيل     
آّاؿ الإدراكي الذم يعي الإنساف من خلبلو الأحداث  قكطريقة تفكتَىم، باعتباركعي أفرادىا 
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كالوقائع المحيطة بو، كما ينعكس عن ذلك على بؾموعة العلبقات ابؼركبة التي بردد فكر آّتمع 
. كسلوكو 

ذج مادمُّ كحصل لدينا الاقتناع بصحة ما افتًضناه، حيث اتضح لنا أف النموذج ابؼعربُ الغربي بمو    
، متجاكز لكل ما ىو ركحي إنساب٘، علمابُّ٘ بصورة شاملة، العابٓ بُ إطاره مكتفو بذاتو، لا زبامتيا

يتخللو أمٌ خصوصيات أك ثوابت، ما بهعل الوقائع كالأحداث بُ ضوئو نسبية متساكية لا مفاضلة 
مادة استعماليػػػو بيكن التعامل بينها، داركيتٍُّ قائمي على فكرة القوة كالصراع، يرل الطبيعة كالآخر ؾ

.  معهما بالتًشيد كالتعاقد الصارـ
كلكن ىذه الرؤية كضعت آّتمعات الغربية بُ مآزؽ حقيقية، كإشكالات معقدة كمتعددة كمنها    

إشكالية القيم، بسبب قصور نظرتها كاختزاليتها ابؼفرطة، رغم الانتباه ابؼبكر لنتائج ىذه الرؤية ابؼنفصلة 
، كتعابٕ الضمائر ابغية ابؼنتصرة للمعرفة التأملية الإنسانية، كابؼنادية (كالإنسانية ةالأخلبقي)قيمة عن اؿ

بضركرة استعادة القيم الدينية كالإنسانية ابؼفقودة، كرغم بعض الأطركحات ابعادة من جهود مدرسة 
ىانس >ك ،<زجوف راكؿ>ك ،<ىانس يوناس>ك ،<يورغن ىابرماس>فرانكفورت النقدية، كأدبيات 

كغتَبنا من الأدبيات الفلسفية التي حاكلت استػػثارة الوعي الإنساب٘  ،<زيغمونت باكمن>ك ،<كينغ
بأبنية النماذج ابؼعرفية الإنسانية ابؼركبة، كالأسس ابؼفقودة، كإشكالية القيم ابؼطركحة، إلا أنها بقيت 

ة على تفعيل تلك ابعهود على أرض قوية، مصرة كمثابر( سياسية)عاجزة لعدـ كجود إرادة إنسانية 
أك نتيجة مفصلية أطركحاتها عن ابؼرجعيات التأسيسية ابؼتجاكزة، بفا بهعل الرؤية ابؼعرفية غتَ . الواقع
. شاملة

انتبو ابؼستَم للمعضلة، فقد خبػػر بعمق طبيعة النماذج ابغضارية الغربية كبدائلها النسػػػػبية، كأدرؾ    
، كدكره ابػطتَ بُ تشكيل كعي الأفراد كبرديد سلوكهم كطريقة تفكتَىم، فكل أبنية النموذج ابؼعربُ

نظرة قيمية أك سياسية أك اقتصادية أك تربوية أك اجتماعية يكمن كراءىا تصور معتُ للوجود 
كالإنساف، قد يعيها صاحبها فيسلك حسبها، كقد يفتًضها كلا يشعر ّٔا، لذا فإف النظر بُ الإنساف 
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كؿ إبٔ بموذج معربُ مطابق بغقيقتو كتركيبتو ، ينبغي أف يسبق من الناحية ابؼنطقية كل كبؿاكلة الوص
. 539بؿاكلة للنظر بُ ابؼبادئ كالنظم كابؼناىج كمدل صلبحيتها للئنساف كللوجود من بعده

 انطلق ابؼستَم بُ بناء رؤيتو التوحيدية ابؼعرفية من كعيو الكامل، بجوىر ىذه ابغقيقة، فأعاد ردٌ     
الاعتبار إبٔ مفهوـ التوحيد، كلكن ليس كتسليم عقائدم فحسب كما أشرنا سابقا، كإبما كامتداد 
معربُ يأخذ بُ ابغسباف دكر الإلو الواحد، الذم ينظم الكوف ضمن بؾموعة من السنن التي تضبط 

من زاكية ، كيوجو الإنساف بدا يقدمو من قيم ىادية كضابطة (الطبيعة)حركتو بُ ىذا العابٓ ابؼادم 
فكيف ىي صورة العابٓ كالإنساف بُ إطار فلسفة التوحيد التي .  الوحي كالاستخلبؼ بُ الأرض

. يقوؿ ّٔا ابؼستَم ؟
:  ػػػػ ا ػػػػػ صورة الطبيعة في فلسفة التوحيد 2ػػػػ

كحدة "ينظر الإنساف الغربي بُ إطار بموذجو ابؼعربُ ابؼادم العلماب٘ الداركيتٍ إبٔ الطبيعة بوصفها     

، مكونة من عدد بؿدكد نسبيا من العناصر 540"مادية خالصة متكررة تطرد على غرار كاحد كبغير استثناء
التي بيكن رصدىا كبرليلها، ليس بؽا إرادة أك قيمة بُ ذاتها، منفصلة عن أم مبدإ متعاؿو عنها، كإف 

دىا كحصرىا بابؼلبحظة كجد فهو حاؿُّ فيها، قد بزضع لقوانتُ كعلل كلكنها موضوعية، بيكن بردم
كالتحديد الرياضي الكمي، بزلو بساما من أمُّ استثناءات أك تركيب كخصوصية، بيكن تسختَىا 

. 541"لا تتأثر بالتجارب التي بذرم عليها سلبا أك إبهابا"كالاستفادة منها، فهي 
رؤية مادية كما يظهر،  ىي  الاستنارية ابغداثيةإف ىذه الرؤية الغربية للوجود، كخصوصا      

انفصالية تستبعد فكرة التجاكز كابػارؽ كغتَ الطبيعي، كتعتبرىا بؾرد أكىاـ تشكل ابكرافا عرضيا عن 
ابعوىر ابؼادم، كحتى بُ منظومات كحدة الوجود الركحية ينظر إبٔ ابػالق، كمبدإ بولٌ بُ الطبيعة أك 

                                                           

. 16، ص 1997، 12اصر،العدد عمي للئنساف أساس لفلسفة الإسلبـ التًبوية، بؾلة ابؼسلم ابٓجعفر شيخ إدريس، التصور الإسلبػػػػػ  539
 .44ػػػػػ عبد الوىاب ابؼستَم ، الفلسفة ابؼادية كتفكيك الإنساف، مصدر سابق، ص  540

. 45، ص سابقصدر ـ ،ػػػػػ عبد الوىاب ابؼستَم ، الفلسفة ابؼادية كتفكيك الإنساف 541
 بُ النموذج ابؼعربُ الغربي، بٓ تكن من قبل شاملة كمطلقة، كإبما ىي مشركع استنارم حادثي، ( الله)قد أف فكرة إقصاء ابؼرجعيات ابؼتجاكزة ػػػػػ لأننا نعت

كبرل ضد الدين ، اؿبدأ مع عصر النهضة بصورة فائقة كعامة، فالغرب بٓ يتخل عن ابؼسيحية بُ رؤيتو كمبادئو الثقافية، كبٓ تتغتَ نظرتو لله إلا بعد ثورتو 
.  كتبنو للئصلبحات الدينية كابؼشركع الأنوارم
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ابؼادة فعليا، قد يصبح /ق ىو الطبيعةالإنساف بٍ يتوحد فيهما كيذكب فيهما بساما، فهو إلو ابظا كلكن
الطبيعة بعينها أك شعبا بذاتو أك التاريخ كقوانينو أك العقل ابؼطلق، كبُ كل الأحواؿ كفقا بؽذه الرؤية 

سواء بذلى الإلو بُ الطبيعة أك بُ بـلوقاتو، حتى يكاد يتوحد معهما :"ابغلولية الاختزالية يقوؿ ابؼستَم
ىذا يعتٍ تهميش الإلو كابؼرجعية النهائية ابؼتجاكزة، كىو ما يعتٍ زكاؿ  أك ينسحب منهما بساما، فإف

، كاعتبارىا  542الثنائية، كسرياف القوانتُ ابؼادية كاختفاء الغرض كالغاية كالسحر كالقيمة من الطبيعة
ح الذم بيده مفتا( العلم)بؾرد مستودع ضخم للثركة، بفا بهعلها بُ ابؽامش بالنسبة إبٔ سيدىا ابعديد 

. أسرارىا أك لنقل قوانينها، لأنها ما عدت برتول على أمّْ أسرار أك سحر فوقها
لقد انتقد ابؼستَم ىذا التصور بدداخلو ابغلولية ابؼادية كالركحية منها، كاعتبره بؾتنػػػػػبا للصواب،              
أسباب الاستشكاؿ  كمظهرا من مظاىر العاطلة كالقصور بُ النموذج ابؼعربُ الغربي، كسببا من   

القيمي، لأنو تصور يقطع الصلة بتُ الله كالعابٓ كالإنساف، كغياب ىذه الصلة سيتولد عنو عديد 
. ابؼعضلبت كالتناقضات كالثغرات بُ النظر كالعمل

الإبياف بأف بشة إبؽا خالقا للكوف، كىو مركز "أما بُ الرؤية التوحيدية فإف النظر فيها يدكر بُ إطار    
، كىو مركز مفارؽ لو، كىذا الإلو خلق العابٓ لغرض كىدؼ، كبٓ يهجره، (الطبيعة كالإنساف) العابٓ

ككجود التجاكز  543"كإبما يشملو برعايتو كحكمتو كربضتو، كىذا الإلو ىو مصدر بساسك العابٓ ككحدتو
ة ينبغي أف تظل فابؼساؼ قكابؼفارقة ىنا ىو ما يؤكد قداسة الإلو بانفصالو كتعاليو عن الوجود كموجودا ت

قائمة كلا بيكن بذاكزىا بأمٌ حاؿ، بفا يعتٍ تفنيد فكرة ابغلوؿ ابؼطلقة التي يتغتٌ ّٔا النموذج ابؼعربُ 
. الغربي

لأف فكرة ابؼسافة تؤدم إبٔ ظهور ثنائية أساسية، كىي ثنائية ابػالق كابؼخلوؽ التي يتًدد صداىا بُ   
، (النابصة عن كجود الإلو ابؼفارؽ)ائية ابػالق كابؼخلوؽ الكوف على ىيئة ثنائيات بـتلفة، أبنها ثن

                                                           

 .119ػػػػ عبد الوىاب ابؼستَم ، العلمانية ابعزئية كالعلمانية الشاملة، آّلد الثاب٘، مصدر سابق، ص  542

 .118، ص مصدر سابقابؼستَم ، العلمانية ابعزئية كالعلمانية الشاملة، آّلد الثاب٘،  عبد الوىاب ػػػػػ 543
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، إلا أف فكرة ابؼسافة بُ الرؤية التوحيدية لا ينبغي أف تفهم 544ضماف للوجود الطبيعي كالإنساب٘
بابؼعتٌ الضيق  للكلمة، كأف يعتقد منها بأف الله خلق العابٓ كىيأه كفق سنن كقوانتُ جعلها كامنة 

ما، تاركا تلك السنن كالقوانتُ تستَه من تلقاء ذاتها، ليس ىذا ابؼقصود فيو، بٍ انسحب منو بسا
إطلبقا، فرغم كجود مسافة الفصل بتُ الله ابؼتجاكز كالعابٓ، فإف بذلياتو بُ ىذا الوجود ابؼادم التي 

تزكده بقدر من التماسك كالسحر كالقيمة  حاضرة دائما، كىذا القوؿ يقتضي الإبياف بأف بذليات الله 
 الطبيعة ليست سول القوانتُ الثابتة التي حددىا الله بؽا، كإذا كاف الوجود ىو برقيق بؽذه القوانتُ بُ

بُ الطبيعة فإف الوجود يصبح عابؼا حيا متحركا بأمر الله، كالعابٓ نفسو كبصيع ما بوتويو بيكن تفستَه 
. 545نو ليس غتَه من سبببُ ىذه ابغدكد، لذا يكوف معتٌ كحدانية الله ىو السبب بُ كل شيء، كأ

كطبعا كىفٍقا بؽذه الرؤية، لا بيكن للئنساف أف يقلل من قيمة الطبيعة أك يعتدم عليها، بل عليو أف    
ذاتنا مستقلة برتوم قدرا من التقديس، كبُ ىذا حلوؿ للكثتَ من ابؼشكلبت  ابوتًمها، باعتباره

طريق إبٔ الرؤية التوحيدية كنموذج معربُ بديل القيمية البيئية التي نعيشها، من ىنا بيكن أف نلتمس اؿ
يساعدنا على تغيتَ طريقة تفكتَنا، لإعادة تصحيح موقفنا من الطبيعة، بُ كحدة من الوعي الشامل 
غتَ ابؼتجاكز للقيم الركحية الإنسانية، بوصفها أعمق الضمانات التي برفظ منجزات العقل البشرم 

.  لإمبريالية من نزعاتو الأداتية كالاستهلبكية كا
يستحضر الطبيعي كالإنساني ليقرأ فيهما الإلهي فالتوحيد حسب القراءة السابقة بموذج معربُ بديل،    

المتجاكز ضمانة العقل المثبت أماـ نتائجو، غير المغركر الذم يكشف التوازف في كل شيء، ليحيل قواه 
 لأذيتو، فلا نحتاج إلى حركات احتجاجية الإدراكية إلى مبلغ اللطف في الأشياء، كأنها كجدت لنفعو لا

                                                           

. 118ابؼصدر نفسو، ص ػػػػ  544
رياض نور الله، الطبعة الأكبٔ، مكتبة العيكاف، ابؼعهد / د عبد الواحد لؤلؤة، مراجعة د/ ػػػػ إبظاعيل الفاركقي، أطلس ابغضارة الإسلبمية، تربصة 545

 .139/140،  ص ص1998العابٕ للفكر الإسلبمي، الرياض، 
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، للثورة ضد الفوضى التي سببها البشر بسبب رؤيتهم القاصرة كجرأتهم على 546خضراء كلا حمراء
. بذاكز حدكد الله

           
: ػػػ ب ػػػ صورة الإنساف في فلسفة التوحيد 2ػػػ 

كالتجاكز كالاستقلبلية، فالإنساف بُ تتسم الطبيعة البشرية داخل الرؤية التوحيدية بالتًكيب       
لا يكتفي أبدا بدا ىو كائن، كبدا ىو معطى كلا يرضى بسطح الأشياء، فهو دائب النظر "حدكدىا 

، كالبشر ّٔذه ابؼواصفات لا 547"اكالبحث، يغوص كراء الظواىر ليصل للمعاب٘ الكلية الكامنة كراءه
كف بو ابغتميات الطبيػػػعية، كمن بٍ فهم غتَ بيكن ترشيدىم أك تسويتهم، إذ يظل داخلهم ما يتحد

خاضعتُ لقوانتُ ابؼادة، قادرين على تطوير منظومات أخلبقية نابعة من مرجعيتهم ابؼتجاكزة، كمن 
إنسانيتهم ابؼشتًكة، كىذا كلو بسبب ما فيهم من رغبة بُ التجاكز كرفض للذكباف بُ الطبيعة، بحكم 

. رار، ما لا بيكن فهمو فهما مادياطبيعتو ابؼركبة التي برتوم من الأس
بؽذا ينادم ابؼستَم بُ موقفو النقدم من ابغضارة الغربية كرؤيتها ابؼادية الأحادية، بعدـ اختزاؿ    

الإنساف بُ بعد كاحد من أبعاده، كأف يسقط بُ ابغمأة ابؼادية، فيبقي حبيس النزعة ابعنينية، عابٓ 
الأحادية التحكمية التي تصهر ابعزء بُ الكل كالكل بُ ابعزء، بفا ابؼادة كالبساطة الأكبٔ، أك يركن إبٔ 

ينقطع معو حاؿ ابػصوصية كالنوع كالتفرد، فيصتَ البشر كقطيع كاحد خاضعتُ لبرنامج كاحد، أك 
مطلقة لا تعتًؼ بحدكد أك حواجز، كعلى حسب اقتًاب الإنساف أك بعده من  ةينغمسوف بُ فرداب٘

: كف بموذجو الذم يدكر بُ حدكده فهناؾىذه الأحادية ابؼادية يك
الذم يدكر بُ إطار ابؼرجعية ابؼادية ابؼطلقة، فضاؤه ىو الفضاء  (:المادم)ػػػػ الإنساف الطبيعي 

مكتف بذاتو يولد "ابؼادم، كحدكده ىي حدكد الطبيعة، فهو كائن بلب غايات أك أىداؼ، /الطبيعي

                                                           

، مصر، 20التوحيدية، بؾلة أكراؽ فلسفية، العدد اكحيدم عند عبد الوىاب ابؼستَم مدخل إبٔ الإبستومولوجيػػػػػ ابغاج دكاؽ، ابؼنهج ابؼعربُ الت 546
 .223، ص 2009

 .12ابؼستَم ، الفلسفة ابؼادية كتفكيك الإنساف، مصدر سابق، ص  عبد الوىابػػػػ  547
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، 548"تو بُ كاقع الأمر ىي جزء عضوم من الطبيعةمعايرتو كقيمو كغائيتو من داخل ذاتو، كلكن ذا
التي لا تعتًؼ التجاكز أك الثنائيات، كىذا يعتٍ غياب عنصر الإرادة كالاستقلبؿ كالإبداع بُ تفكتَه 

كنشاطو، لأنو خاضع بغتميات القانوف الطبيعي، يسرم عليو ما يسرم على الظواىر الطبيعية من 
اعات أك ثنائيات أك ثوابت أك مطلقات أك كليات، إنساف أم انقسامات أك صر"قوانتُ، لا يشهد 

بلب إرادة كلا حرية كلا مقدرة على التجاكز، كل الأمور بالنسبة لو بؿسوبة بساما كمقررة من قبل، 
كىو ما جعلو . 549"كتوظيفو كبربؾتو بسهولة( برولو إبٕ كسيلة)أحادم البعد، كمن ىنا بيكن حوسلتو 

الإنساف البرغمابٌ، الإنساف ابؼدجن، : بتعد فيها عن مرجعية ابؼادةيتشكل بُ صور بـتلفة، لا م
.  الإنساف ابؼرشد، الإنساف ابؼتشيء كالإنساف ابؼغتًب كالإنساف ذك البعد الواحد

بهيد نشاطا "الذم بووـ بُ دائرة الاقتصاد كالإنتاج كالربح كالثركة،  :ػػػػ كىناؾ الإنساف الاقتصادم
، أما مسالة ابػصوصية كالكرامة كالأىداؼ 550"الأمواؿ كإنفاقها ةكمراكم كاحدا ىو البيع كالشراء

يشار إبٔ ىذا الكائن الاقتصادم "السامية التي تتجاكز بعده الاقتصادم فهي غائبة بساما من تفكتَه، 
. 551"بُ النظم الرأبظالية بأنو دافع ضرائب، أما بُ النظم الاشتًاكية فيمكن أف يكوف بطل إنتاج

كىو لا بىتلف إطلبقا عن الإنساف الطبيعي  :ا ىناؾ الإنساف الجنسي أك الجسمانيػػػػػ كم 
إنساف "كالاقتصادم، بل يشبههما بُ بنيتو، يعيش ليحقق متعو ابعنسية كلذاتو ابعسمية، إنو 

الذم برركو دكافعو ابعنسية كغدده كجهازه العصبي، كىو يعبر عن مبدإ اللذة  >بافلوؼ<ك <فركيد>
، لا بووم داخلو أم رغبة بُ 552"كل متعو كلذاتو، إنساف الاستهلبؾ كالتًؼ كالتبذيركلا يعرؼ س

التجػػػػاكز كلا بومل عبء الأمانة كالاستخلبؼ كابؼسؤكلية،لأنو فاقد الصلة بربو، مسلٌم تسليما مطلقا 
.  بغتميات الطبيعة كالغريزة
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ىت بالإنساف إبٔ ىذا الشكل من ابؼادية بخلبؼ ىذه الرتابة كالأحادية بُ الرؤية الغربية، التي انت  
كابعنسية كالبرغماتية ، فجعلتو لا يرتقي إبٔ بعده الإنساب٘ ابؼتعابٕ، كمن بٍ بعده الرباب٘ ابؼقدس بقد 

الطبيعي ، كبذب النوع كالتعدد /التوحيد يرفض ىذه الرؤية التي بزتزؿ البشر بُ جانبهم ابؼادم
بؼيوعة السائلة تاركا العناف للئنساف ليتصرؼ كيف ما يػػػػػػشاء كفقا كالاختلبؼ، كلا يتماىا بالابكلبؿ كا

: ، كحقوؽ الأقلية، كغتَىا من الشعارات الأخرل يقوؿ ابؼستَمةلرغباتو كنزكاتو، باسم ابغرية كالفر داب٘
م إف إدعاء النماذج التًاكمية الآلية ابؼادية، بأف ىناؾ إنسانية كاحدة خاضعة لبرنامج بيولوجي كراث"

. 553"كاحد عاـ، ىو أمر يتنابَ مع العقل كالتجربة الإنسانية، كمع إحساسنا بتًكيبتنا كتنوعنا الإنساب٘
الإنساف البراغمابٌ : كإذا كانت الرؤية التوحيدية ترفض بموذج الإنساف الغربي بأشكالو ابؼختلفة     

الإنساف الإنساني أك الإنساف كابؼدجن كابؼادم كالاقتصادم كابعنساب٘، فإنها تدعو بُ ابؼقابل إبٔ 
كىو كائن متجاكز لعابٓ الطبيعة ابؼادية كلنظامها الآبٕ، بووم بداخلو عناصر ربانية من إرادة  :الرباني

كىذه العناصر ىي التي تشكل جوىر إنسانيتو، "حرة ككعي بذاتو، كمقدرة على صياغة نفسو، 
. 554"كتفصلو عن بقية الكائنات كبسيزه كإنساف

الرغم من أف ىذا الإنساف بووم بُ طبيعتو جزءا من ابؼادة، كبقده أحيانا بييل إليها بسبب  كعلى     
جاذبتيها القوية كتأثتَىا ابعنيتٍ ابؼتوارث فيو، إلا أنو الكائن الوحيد القادر على بذاكزىا كالتملص 

الطبيعة، كىنا منها، كباستطاعتو تطوير منظومات أخلبقية كمعرفية كبصالية غتَ نابعة من برنامج 
تتجلى فاعليتو بُ الاستخلبؼ الصحيح الذم يقتضي برقيق التوحيد كالعبادة كالفضيلة، كبرقيق 

.  مشركعو ابغضارم الإنساب٘
إف النظر إبٔ الإنساف كفق ىذه الرحابة كالتًكيب، بهعلو طاقةن إبداعيةن خلبقة كغتَ بؿدكدة      

لا تتحقق بُ فرد بعينو أك شعب بعينو أك جنس "يعة، كلكنها تتمتع بقدر من الاستقلبلية عن الطب
بعينو، كإبما تتحقق بدرجات متفاكتة حسب اختلبؼ الزماف كابؼكاف كالظركؼ كمن خلبؿ جهد 
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مشتًؾ يؤمن بفاعلية الإنساف داخل ابؼشتًؾ ابعماعي، كليس الإنساف كمقولة فردية على  555"إنساب٘
الذاتية التي برولت إبٔ رؤية فلسفية للعابٓ، انتهت  >ديكارت> أنػػػػػػػابكو ما تبدك للفكر  الغربي بُ 

بدعضلبت قيمية شكلت بُ بنيتها أزمة للفكر الغربي، فقد أصبحت عنوانا  للؤنانية كالنرجسية، كقيم 
كالإباحية، كغلبت زمن الفرد النرجسي كالاقتصادم كابعنساب٘ ابؼكتفي بذاتو، ابؼتواجد  عالاستمتا

فقد طور ىذا الفرد إرادة السيطرة كالاستهلاؾ، ككفّ عن الاعتراؼ بإلزامية بٌ لا تنتهي، لتحقيق رغباتو اؿ

كالنتيجة ىي .  556كأصبح ىمو الوحيد التضحية المرتبطة بذاتو كمن أجل ذاتو.التضحية من أجل الآخر
. تراجع ابغس الإنساب٘ كالركابط الاجتماعية

للطبيعة البشرية، كانطلق بُ رؤيتو للئنساف من نظرة لكل ىذا انتقد ابؼستَم النظريات الأحادية    
إطار النسبية  مركبة تعتًؼ بثنائيتو كإنسانيتو ابؼشتًكة، فقد تأكد لو استحالة قياـ حضارة إنسانية بُ

الشاملة كابؼادية الأحادية كالعلمانية السائلة كنظرية التطور ابؼطلقة، فكلها رؤل قاصرة أبانت عن 
تها، خصوصا بعد ما  تبتُ أنو لا يوجد بُ ابؼنظومة العلمانية أم بؾاؿ لتوليد بؿدكديتها كقصر نظر

بدلا من ابغديث عن : "معيارية إنسانية قادرة على حل كبذاكز إشكاليات العصر، يقوؿ ابؼستَم
الطبيعي الذم يعيش حسب قوانتُ الطبيعة، كحقوؽ ابؼرأة التي تريد  <ركسو>حقوؽ الإنساف، إنساف 

ا كمبتغاىا،من الأجدر أف نتحدث عن حقوؽ الأسرة كنقطة بدء، بٍ يتفرع عنها حقوؽ برقيق ذاتو
الأفراد الذين يكونوف ىذه الأسرة، امرآةن أك رجلبن أك طفلبن، أم أننا نبدأ بالكل الإنساب٘ الاجتماعي، 

. 557"بٍ نتبعو بابعزء الفردم
حتًاـ إنسانيتنا العامة كأف لا نتكلم عن فإذا كنا نريد بذاكز الانزلاؽ إبٔ بؾتمع السوؽ علينا ا     

ابعزء كننسى الكل الإنساب٘، كما ينبغي علينا الاعتًاؼ بالآخر مهما كاف لونو كجنسو كعرقو بكتًمو 
كنتعلم فن العيش معو بُ ظل إنسانية مشتًكة تزكؿ معها مقولة الأنػػػػػا ابؼتمركزة حوؿ ذاتها، إنسانية 
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كتقدير الغتَ، كتستعيد ىذه الركح ابؼتأصلة بُ أدياف البشػػػػرية كتراثها تهيب بقيم الاعتًاؼ كالاحتـً 
أيها الناس؟، فكاف : "خطابو بُ حجػػػػة الوداع قولو( صلٌى الله عليو كسلم)ابؼشػػػػتًؾ، أبٓ يبػػػػدأ الرسوؿ 

أنها  كلبمو عاما موجها لكل البشر، معتًفا بالاختلبؼ بتُ العقائد كالأجناس، كطرح التقول على
. 558"مرجعية نهائية لكل البشر

كالتقول ىنا كمرجعية قيمية بُ سلوؾ البشر، ليست بـصوصة لتحديد علبقة الإنساف بأخيو     
الإنساف فقط، كإبما ىي مرجعية عامة لتحديد علبقاتنا مع الطبيعة كابغيواف أيضا، لتأخذ شكل 

كجد بُ مركز الكوف لأف الله كرمو كحباه كىي علبقة استخلبؼ كاستئماف، فالإنساف م"تفاعل إبهابي، 
عقلب كحكمة، كقد أعطاه الطبيعة، كلكنو مستخلف فيها كحسب، كقد قبل ىو أف بومل الأمانة، 

، بل عليو أف يتقي الله فيما أؤبسن عليو من أرض  559"كلذا فلب بهوز أف يبددىا ككأنو كحده بُ الكوف
كبنا حديثاف شريفاف لتفستَ ىذه  مكتوبتُ ، كيضرب ابؼستَم مثالا مستشهدا بنصتُتكحيوانا
بُ امرأة عذبت بُ ىرة، ( صلى الله عليو كسلم)كيتعلق ابغديث الأكؿ بدا نقل عن رسوؿ الله : العلبقة

عذبت امرأة بُ ىرة حبستها حتى ماتت فدخلت فيها النار فلب ىي أطعمتها كسقتها إذ : "حيث قاؿ
، أما ابغديث الثاب٘ فيقوؿ فيو رسوؿ الله 560"لأرضىي حبستها، كلاىي تركتها تأكل من خشاش ا

بينما رجل بيشي، فاشتد عليو العطش فنزؿ بئرا فشرب منها بٍ خرج، فإذا ( : "عليو الصلبة كالسلبـ)
ىو بكلب يلهث يأكل الثرل من العطش، فقاؿ لقد بلغ ىذا مثل الذم بلغ بي فملؤ خفو بٍ أمسكو 

بُ : يا رسوؿ الله كإفٌ لنا بُ البهائم أجرا ؟ فقاؿ: فر لو فقالوابفيو، فسقي الكلب، فشكر الله لو، فغ
. 561"كل ذات كبد رطبة أجر

إبٔ مضامتُ ككحدات بـتلفة كبذاكزه لمحطات الفضاء الزماب٘  كبعد برليل ابؼستَم للنصتُ الشرفػتُ    
ابؼعربُ كرؤية  ابؼستول)كابؼكاب٘ ابؼباشر لكل منهما، برفعو مستول التحليل إبٔ التجريد ابؼطلوب 
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، استنتج بعد كل ىذا، أف الأصل بُ علبقة الإنساف بابغيواف كالطبيعة، ىو التوازف الذم لا (الكوف
ينطوم على العلو أك ابؼساكاة بتُ الإنساف كابغيواف كالطبيعة، كإبما يفتًض بسيز الإنساف بالأمانة 

حتى لا يتسيد على الطبيعة أك  كالاستخلبؼ، كمن بٍ برملو مسؤكلية ىذا الائتماف كالاستخلبؼ،
. ينصب نفسو مقياسا بؽا، فينظر إبٔ بصاداتها كنباتاتها كحيوانها نظرة ىيمنة كتسختَ كاستهلبؾ

إذا فتحقيق ابػتَ ابؼشتًؾ لن يتم إلا بتمكتُ مبدأم ابؼوازنة كالاعتداؿ، فالتعامل مع الإنساف    
ىا، كبرمل بُ ذاتها قيمة كحكمة كأسرارا، ىو ما كابغيواف كالطبيعة كعوابٓ بـلوقة بؽا غاية من خلق

. بوقق معادلة التوازف بُ الوجود كيضمن مبدأ العدالة بُ ابغقوؽ كالواجبات
 
 :من مدخل توحيدم إنساني رػػػ ج ػػ التصور البديل لعلاقة الأنػػػػا بالآخ 2ػػػ   

سلبمي، كىو موقف كسطي إف ما بوكم علبقتنا بالآخر بشكل عاـ ىو ابؼوقف الإ: "يقوؿ ابؼستَم
، ينطلق ابؼستَم بُ تأسيسو بػطاب الغتَية 562"لا يلجأ إبٔ العدكاف دكف مبرر، كلا يذغن للظلم 

كما ىو كاضح من ىذا النص، لا من موقع استعلبئي امبريابٕ أك موقف برغمابٌ تسختَم بل من 
تتحدد فيو . بالأساس( قكقيمة بُ ذات)موقع توحيدم إنساب٘، ينظر للآخر كمعطى موضوعي قيػػمي 

علبقة الأنا بالأخر بدقتضي الوسطية الإسلبمية التي ترفض الظلم بغتَ حػق كلا تسمح للتفريط بُ 
ينً ))ابغقوؽ إذا ما كاف ىناؾ اعتداء أك عدكاف عليها،  لا يػىنػٍهىاكيمي اللَّوي عىنً الَّذًينى بٓىٍ يػيقىاتلًيوكيمٍ بُ الدّْ

بُّ الٍميقٍسًطًتُى كىبٓىٍ بىيٍرجًيوكيم مّْن دً  ، كىو ما يوضح 563((يىاركًيمٍ أىف تػىبػىرُّكىيمٍ كىتػيقٍسًطيوا إلًىيٍهًمٍ إًفَّ اللَّوى بويً
بظاحة الإسلبـ كقبولو للآخر، من خلبؿ دعوتو للمسلمتُ بأف يفسحوا صدكرىم لأكلئك الذين 

كد أك ضوابط، بل رفع بىالفونهم بُ عقائدىم، كلكنو من جهة أخرل بٓ يتًؾ علبقتهم بالأخر بلب حد
بُ مفاىيم فكرية قانونية مثل أىل الكتاب "عنها كل عناصر الضبابية كالعمائيػػػػػة، من خلبؿ تقنيػػػػػنها 

، فمثلب بينع بُ 564"كأىل الذمة كابعزية، كىي قوانتُ تضع ابغدكد، إذ بؽم ما لػػػنا كعليهم ما علينا
                                                           

. 42ػػػػ عبد الوىاب ابؼستَم ، ابؽوية كابغركية الإسلبمية، مصدر سابق، ص  562
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مػػن (: صلٌى الله عليو كسلم)ػػػق تصديقا لقوؿ الرسوؿ الإسلبـ أذية أىل الذمة أك التعرض بؽم بغتَ ح
، كلكنهم ملزموف بدفع ابعزية بدلا من القتاؿ، كالسبب بُ ذلك ىو أف ابعهاد أذل ذمػػيا فػػقد أذانػػي

فريضة إسلبمية، كبدا أف الذمي غتَ ملزـ ّٔا، فهو مطالب بدفع ابعزية بدلا منها، أما إذا اختار القتاؿ 
إف عملية التقنتُ ىذه ىي من : "ابؼسلمتُ فهو معفى من دفعها طبعا، يقوؿ ابؼستَمكانضم بعيوش 

جعلت كضع ابعماعات الدينية كالإثػػنية تستقر إبٔ حد كبتَ بُ العابٓ الإسلبمي، كلذا بٓ نسمع عن 
على عكس ما حدث لليهود بُ أكربا حتى القرف ...مذابح كعمليات طرد لأعضاء ىذه ابعماعات 

 . 565"شرالتاسع ع
من ىنا يتأكد لدينا بُ كل مرة أف ابؼخرج ابؼنتظر لإشكاليات العصر،كمنها إشكالية القيم على      

كجو ابػصوص، لن يتأتى إلا بتعظيم فعلي لعابٓ القيم الدينية كالإنسانية كفقا لرؤية توحيدية مشتًكة، 
بح الاعتًاؼ كالتقول كالاحتًاـ مؤسسة كسليمة، فابغلوؿ لن تنبع إلا من بيت القيم ذاتو، فعندما يص

كابغوار كعدـ أذية الآخر كالعدؿ، ىي القيم الإنسانية التي بهب تفعيلها داخل حضارتنا العابؼية، 
كلكن بعد تقنينها كتربظها بُ إطارىا الديتٍ كالإنساب٘ ابؼشركع بؽا، للحد من الشطط ابؼتزايد للفكر 

.  مركزة حوؿ ذاتهاالعلماب٘ الأحادم كابؼمارسة الداركينة ابؼت
انطلبقا من ىذه النظرة الإنسانية ابؼنفتحة، يدعو ابؼستَم عموما إبٔ ضركرة تصحيح الرؤية     

للؤخر، كالتعامل معو على أساس أفعالو كليس انطلبقا من تصورات كأفكار إيديولوجية، علمانية 
(.  القرآب٘)مسبقة كحتمية كىو ماينصٌ عليو ابػطاب التوحيدم 

الظاىرة ضيح ابؼسألة جيدا بُ مقاربة ابؼستَم بؼقولة الغتَية، حرص الرجل على إعادة قراءة كلتو   
من مدخل إنساب٘ توحيدم، بُ ضوء ابؼبادئ الإسلبمية كرحابة الإنسانية ابؼشتًكة ابؼتأسسة   اليهودية

الإىابة بعلبقات على البراءة الأكبٔ لا ابػطيئة الأكبٔ، كمدخل لإعادة النظر كتصحيح الرؤل، كمن بٍ 
. سليمة، فاليهودم ىنا كحالة للدراسة كليس كحالة نهائية مطلقة
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لاحظ ابؼستَم أف معظم ابؼقولات السائدة بُ ابػطاب العربي عن اليهود، ككذلك ابؼوقف من     
 الغرب كلو بدرجة أقل، تتسم بدعاداتها للئنسانية كبوقوعها بُ الاختزالية التي تتجاكز البعد التاربىي

كالإنساب٘ ابؼركب للظواىر، فعادة مػػػا ينظر لليهود كمقولة كاحدة بُ كل زماف كمكاف باعتبارىم شرا 
بشػػة مؤامرة يهودية كبرل عابؼية تهدؼ إبٔ ابؽيمنة على العابٓ كبرقيق ابؼخطط الصهيوب٘ " مطلقنا، كأف 

. 566"اليهودم
لإسلبمي لانغلبقو كإبنالو قضية ابؼنظور يرفض ابؼستَم ىذا النوع من ابػطاب الذم يسمٌيو شبو ا   

كالدكافع، كما يتبعها من فركع كجزئيات، بفا جعلو يسقط بُ التعميم كتكرار الديباجات الإسلبمية 
دكف الالتزاـ بالقيم الإسلبمية، كىو ما أضرٌ بعمليتي التحليل كالفهم العربيتتُ كأسقطهما بُ كىم 

الوقائع كالوقوؼ كراء ابؼضامتُ، فمثلب عندما ننظر إبٔ فكرة ابؼوضوعية ابؼادية ابؼتلقية دكف بررم 
، بقدىا تتداكؿ بُ ابػطاب العربي كمسلمة لا بهوز ابؼساس بػػها، نتيجة بسررىا دكف البػػركتػوكػػولات

استخدامها لاتهاـ اليهود فيو سقوط بُ العنصرية كالعرقية، التي تصف الناس "نقد كبسحيص، رغم أف 
( علماب٘)فعابؽم كإبما سقوط بُ العنصرية كالعرقية على أساس مادم لا ديتٍ لا على أساس أ

. 567"مسبق
كىذا قصور معربُ كفشل أخلبقي يتنابَ مع قيػػم النص القرآب٘، كقيم الإنسانية عموما فالتفستَ    

يسبقو إدراؾ كامل لطبيعة ابؼوقف الأخلبقي "ينبغي أف يتًجم نفسو دائما إبٔ فعل إنساب٘ فاضل 
، لتَفع عن نفسو 568"كبرليل للواقع ابؼتعتُ لكل مكوناتو كتركيبتو حتى بيكن فهمو قبل ابغكم عليو

عناصر التناقض القيمي كضيق الرؤية التفستَية، فالإنساف الإنساب٘ أك الإنساف الرباب٘ ابؼتمركز بُ 
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كن لو أف يوجو إطار الرؤية التوحيدية الإنسانية يرفض التنازؿ عن قيمو بسبب نفع مادم، كلا بٙ
الاتهاـ إبٔ أم شخص جزافا كدكف قرائن، فابؼسألة ليست غتَ مشركطة كلا مطلقة بل ىي مضبوطة 
كمقيدة، بهب أف تتحدد كفق معابٓ ابؼنظور الإسلبمي التي ينبغي احتًامها بُ تعاملنا مع اليهود أك 

: غتَ اليهود إذ
د الماضي، فهذا لا يجوز، لأف الخطيئة يقوؿ لا يمكن أف يؤخذ يهود ىذه الأياـ، بجريرة يهو>> ػػػػ

. مثل الاستقامة لا تورث: المسيرم
ػػػػػ كلا ينبغي للمسلم الملتزـ بتعاليم دينو أف يوجو الاتهاـ إلى أم إنساف جزافا، كما لا يمكن لرؤية دينية 

. حقو أف تحكم على فرد باعتباره تجسيدا لفكرة، إذ يظل كل إنساف مسؤكلان عن أفعالو
ػػػ كما يجب الانطلاؽ من تعريف الإسلاـ لحقوؽ أعضاء الأقليات خصوصا أىل الكتاب، لهم مَا لنا ػ

. 569<<كعليهم ما علينا، كىي حقوؽ مطلقة لا يمكن التهاكف فيها 
على ىذا الأساس دعت رسالة التوحيد إبٔ ابغوار بابغستٌ مع أتباع الديانات السماكية، ىذا كبٓ    

كىلاى بذيىادًليوا أىىٍلى : )) كة إبٔ ابغوار فقط بل حدد أيضا طريقة ابغوار قائػػػػػلبيكتف الإسلبـ بالدع
، إذا فابؼمارسة ابغوارية بابغستٌ ىي أحد الأسس التي قامت 570((الٍكًتىابً إًلاَّ باًلَّتًي ىًيى أىحٍسىني 

كـ كقيمة ربانية إنسانية، عليها ابغضارة الإسلبمية، لذلك فابغاجة إبٔ بذديد النظر بُ مفهوـ ابغوار ابٕ
يعتبر من أىم الواجبات التي تقع على عاتق الأمة الإسلبمية كخصوصا مفكريها كمصلحيها بُ ىذا 

مع ( بٗبابغس)ما قيمة ابغوار : ، كقد يعتًض البعض قائلبتالوقت الذم تتصاعد فيو حدة الصراعا
. ؼ بصورة ابغوار العقلبب٘ ابغسن ؟ طرؼ معتدو منكرن لإنسانية الطرؼ الآخر كلسيادتو ، كغتَ معتً

ابغوار ابؼسلح كىي أف يرسل : "بُ ىذه ابغالة نذىب إبٔ ما بيكن تسميتو بػػػػػػ: يقوؿ ابؼستَم     
الطرؼ ابؼعتدم عليو للظابٓ رسائل نقدية مسلحة ليؤكد إنسانيتو كسيادتو كبوصل على حقوقو 

تلفة مثل ابؼقاطعة الاقتصادية الانتقائيػػػػة كسحب ابؼغتصبة، كابغوار ابؼسلح بيكن أف يأخذ أشكالا مخ
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الأرصدة العربية من البنوؾ أك حتى التلويح بذلك، كما بيكن أف يأخذ أشكالا أكثر عنفا مثل 
كىي طرؽ تبتُ للؤخر ابؼعتدل أف .  571"، شبو السلمية كانتفاضة لأقصى ابؼسلحة1987انتػػفاضػػة

كة لا ينبغي لأم أحد أف ينفرد ّٔا، كأنو إذا كانت الرؤية ابغياة حق للجميع، كالوجود قسمة مشتً
التوحيدية الإنسانية تدعو إبٔ ابغوار الودم العقلبب٘ مع من يعتًؼ بػػػو كبوتًمو فهناؾ أيضا أساليب 

فابغوار الودم بدفرده مع من يؤمن بالقوة معيارا يتيما، لا " أخرم من ابغوار، كمنها ابغوار ابؼسلح 
، كفقا بؽذه القاعدة الوسطية 572"كابغوار ابؼسلح بدفرده يدخلنا بُ طريق دمػػوم مسدكد بهدم فتيلب،

الذىبية ينبغي أف تتحدد الأمور بُ إطار ابؼشركع الإسلبمي ابغديث، إذ بهب ابغذر من الأحادية 
ميل من ابؼطلقة كالتسوية الشاملة التي تفسر الوقائع من منظور كاحد، فلب بسيز ابغق من الباطل كلا ابِ

ػػػػػ كما يقوؿ ابؼستَم  <محمد الطالبي.أ>القبيح كلا ابػتَ من الشر، بؽذا يرفض ابؼؤرخ التونسػػػػػػػي     
التسامح ابؼطلق كيعتبره مفهوما سلبيا، كيطالب بدلو بالاحتًاـ ابؼتبادؿ، على أساس أف الاحتًاـ : "ػػػػػػ 

يانة ككل حضارة، كعدـ بؿاكلة ألا يكوف ابغوار ابؼتبادؿ فيو ندية كمساكاة كاعتًاؼ بخصوصية كل د
. 573"طريقا لمحاكلة التبشتَ أك بؿاكلة برويل الآخر عن مرجعيتو الدينية

إف الرؤية التوحيدية الإنسانية للآخر قائمة على فكرة التنوع، كسمة للوجود : كعموما بيكن القوؿ    
حتًاـ خصوصية الآخريتُ كاجب إنساب٘، تؤكد الإنساب٘، فالاعتًاؼ بالابذاىات العقائدية ابؼختلفة كا

الإسلبـ ليس ىوية عرقية تضع الإسلبـ فوؽ ابعميع، كإبما ىو "عليو الرؤية التوحيدية التي تؤمن بأف 
 574"منظومة قيمية نؤمن بػػها، كبكتكم إليها، كما بيكن للآخرين الاحتكاـ إليها
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نىكيمٍ أىلاَّ نػىعٍبيدى إًلاَّ اللَّوى قيلٍ يىا أىىٍلى الٍكًتىابً تػىعىالىوٍا إًبٔىَٰ ؾى ))  نػىنىا كىبػىيػٍ ، كإذا ما تعارضت 575(( لًمىةو سىوىاءو بػىيػٍ
ابؼصابّ فإف العدؿ ىو الأصل بُ الاحتكاـ كالاستحقاؽ، إذ ابػصومات تبػػػرز عندما يهيمن الظلم 

.   كتهضم ابغقوؽ كيغيب العدؿ
 
: ػػة التػػػوحػػػػػيد ػػػػ صػػورة الػػػمعػػرفػػػة فػػي فػػلسػػفػ 3ػػػ  

أشرنا بُ الفصوؿ السابقة من ىذه الدراسة إبٔ مشكلة العلبقة بتُ ابؼعرفة كالقيمة القائمة بُ     
العلوـ الغربية، كخصوصا العلوـ الاجتماعية منها، حيث تػىبىتُ لنا أنها علوـ مأزكمة، كأزمتها تكمن 

الأخلبقية كالإنسانية، فمن الناحية التفستَية أصلب بُ نظامها ابؼعربُ ابؼنفصل عن القيم الدينية، 
يفتًض ىذا النموذج بساطة الوجود الإنساب٘ كعدـ بسيزه بأمٌ عناصر مفارقة لعابٓ ابؼادة، كأنو لا بيكن 
ابغديث عن أم تأملبت خػػارج معامل البحث كنتائػػج التجريب، كىنا يتػػجلى قصوره بحيث أف العلوـ 

د تنظر للحقيقة بُ شكلها ابؼركب، كأبعادىا الدينية كالأخلبقية كابعمالية الغربية بُ ضوئػػػوً بٓ تع
ركجي >بالواحدية ابؼادية، يقوؿ : كالإنسانية، بل اقتصرت على بعد كاحد، كىو ما يهسمّْو ابؼستَم

إف الوضعية للعلم القائمة على إرجاعو إبٔ بؾرد سلسلة من الوقائع، أفقدت العلم دلالتو " :<غاركدم
سانية، لأنها استبعدت قضية الوجود الإنساب٘ كقيمتو، كأصبح الإنساف من جهة نظر ىذا الابذاه الإف

العملي غائبا من الطبيعة عند معابعة علوـ الطبيعة بُ بؾاؿ العلوـ التي تسمى بالعلوـ الإنسانية، فقد 
. 576"استحاؿ الإنساف إبٔ بؾرد طبيعة

) القائمة على ابؼوضوعية ابؼطلقة كالانفصاؿ الكلي عن القيمة نػقػد ابؼستَم بدكره نظريات ابؼعرفة      
التي يستعيد فيها العابٓ ابغقيقة بُ حدكد  بإسلامية المعرفة، كدعا إبٔ ما بظاه (الدينية كالإنسانية

كأنا أذىب إبٔ أف جوىر مشركع إسلبمية ابؼعرفة أك توليد معرفة : "مقولتي التوحيد كالإنسانية، يػػقػػوؿ
ة ىو أنسنة ابؼعرفة، أم استًجاع الإنساف مرة أخرل ليكوف كائنا غتَ مادم، أك بـتلفا بشكل إسلبمي
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، كابؼقصود من ىذا الكلبـ أف ابػطوة الأكبٔ بكو معرفة إسلبمية 577" جوىرم عن الطبيعة كابؼادة
التي تعتٍ بديلة بُ نظر ابؼستَم تبدأ بأنسنة ابؼعرفة، التي تعتٍ استًجاع مفهوـ الطبيعة البشرية، ك

بدكرىا استًجاع مفهوـ القيمة، كاستًجاع معتٌ القيمة يستدعي من جهتو مفهوـ ابؼرجعية النهائية، 
فتصبح ابؼعرفة ملبزمة للقيمة، بفا بهعل كماؿ ابؼعرفة بُ شرط ابؼلبزمة بينها كبتُ القيمة لا بُ 

قدرة الإنساف على توليد القيمة الإبياف بم: "انفصابؽما كما توىم دعاة ابغداثة الغربية، يقوؿ ابؼستَم
كابؼعتٌ، ىو ما ينقذ النظم الفلسفية الإنسانية ابؽيومانية من السقوط بُ ابغلولية الكاملة ككحدة الوجود 

. 578"كالعدمية التي يكرسها الفكر ابؼادم الغربي
فػػػػػيو بل بُ  كعلى ذلك فإف معيار ابغقيقة ليس بُ ابؼوضوعية ابؼطلقة كلا بُ مطابقة الواقع كالتحكم  

تسويغ الواقع كجوديا من غتَ بذاكز للغيب كشرط للفهم كاستكمالا للحق، كلن يتحقق ىذا إلا مع 
كوحدة كلية متماسكة، تنطوم على العلبقات "ركح التوحيدية التي تقوـ على فهم شامل للوجود، 

يصبح الوجود امتدادا للنظاـ  ابؼتبادلة التي تتصف بالوجوب كالقصدية، كالغائية الأخلبقية، كتبعا لذلك
الأخلبقي، كيطاؿ بامتداده أكجو ابغياة كلها سواء كانت فردية أك عائلية أك اجتماعية أك سياسية أك 

. 579"اقتصادية أك بيئية، بردث بُ السلم أك ابغرب، أك السقم أك الضيق أك السػػعة أك الغػتٌ أك الفقر
لشرط ابؼنهجي الذم كضعتو الفلسفات الغربية عن كقوؿ ابؼستَم بإسلبمية ابؼعرفة ىو دحض ؿ   

ضركرة فصل ابؼعرفة عن القيم الدينية كالإنسانية، كإقرار بُ الوقت نفسو بأف القرآف كالسنة النبوية 
، يقوـ بُ أساسو على مبدإ التوازف القائم  بوتوياف نظاما معرفيا مركبا كشاملب، بدستول كوب٘ متعاؿو

ساب٘ كبُ طبيعة معرفتو، ىذا ابؼبدأ الذم يتأسس على ابعمع بتُ ابغاجات أصلب بُ طبيعة الوجود الإف
الركحية كابؼادية كعلى التأليف بتُ حقائق الوحي كاجتهادات العقل، كربدا ىنا مكمن الاختلبؼ بتُ 

                                                           

 .106ابؼستَم ، ابؽوية كابغركية الإسلبمية، مصدر سابق، ص  عبد الوىاب ػػػػ 577

:  ػػػػ نواؼ القدبيي، أسلمة ابؼعرفة ىل تقودنا بكو الإسلبـ الشموبٕ، أنظر 578
   http://archive.aawsat.com    ػػػػػػ  11/09/2017ػػػػػػ  18:40    

   
، معهد ابؼعارؼ ابغكمية للدراسات 29ديػما ابؼعلم، بؾلة المحجة، العدد / رفة الإسلبمية كابؼستقبل، ترػػػػػ متَيل كين دافيس، إعادة النظر بُ ابؼع 579

. 158، ص 2014الدينية كالفلسفية، 

file:///C:/Users/my%20computer/AppData/Roaming/Microsoft/Word/18:40%20%20ــــــ11/09/2017%20ــــــ
http://archive.aawsat.com/


   256 

 

نظاـ ابؼعرفة بُ العلوـ الوضعية الغربية كنظاـ ابؼعرفة بُ الرؤية الإسلبمية كيتحدد الفرؽ كما يوضح 
في أف الخطاب الإسلامي الجديد يحاكؿ أف يؤسس علوـ إنسانية لا تستبعد الإنساف كلا تزعم : ستَمابٓ

، كتدافع عن إنسانية 580أنها محايدة منفصلة عن القيمة،  بل تعبر عن المنظومة القيمية الإسلامية
. الإنساف من النزعات ابؼادية كالعلمانية كالعدمية

يؤكد على مقولة الدين كجوىره القائم بُ التوحيد كمرجعية مؤسسة كابؼلبحظ على ابؼستَم أنو      
إسلبميا من القرآف الكربٙ  نموذجا معرفياأرل أنو بيكننا أف نستنبط : "لنظاـ ابؼعرفة كالأخلبؽ، يقوؿ

، فالنص القرآب٘ خصوصا بيثل بالنسبة لو ابؼرجعية النهائية التي بيكن أف نرتكز 581"كالسنة ابؼطهرة
يد منظومة قيم معرفية كأخلبقية كبصالية، لأف القيمة لا توجد إلا بُ عابٓ متجاكز لعابٓ عليها لتوؿ

. الطبيعة كابؼادة كابغيواف
كما أف النص القرآب٘ مليء بابؼعاب٘ الكلية كابغقائق ابؼطلقة ابؼتعالية عن حدكد ابػطاب الاصطفائي    

دة برليلية ضركرية بُ الرؤية كالفهم بُ مقابل إبٔ نطاؽ الكونية كالعابؼية، زيادة على ذلك يعتبر مفر
ابؼقولة ابؼادية، يفتح أماـ العقل الإنساب٘ أفق النظر كسػػعة التدبر بدقدار ابؼعطيات التي يقدمها للتأمل، 

كالوقائع المحسوسة بل يثبت للؤشياء كجودا خارجيا عينيا  رفهو مثلب لا يطابق بتُ نظاـ الأفكا
فوجودىا قائم سواء كجدت ىذه الذات أـ لا، أدركتها أـ لم ة كإدراكها، مستقلب عن الذات العارؼ

تدركها، بخلاؼ ما تذىب إليو الفلسفات التجريبية كالحسػػية التي تجعل معيار الحقيقة في مدل مطابقة 
الأفكار للأشياء المحسوسة، مما اختزؿ المعرفة كجعلها مرتبطة بعالم الشهادة، كأىمل موجودات عالم 

. 582ب، مما لا يمكن إدراكو بالحواس كاللوح المحفوظ كالجنة كالنار كالعرش كنحوىاالغي
بوتوم تراثا مشتًكا كنقاط تشابو كثتَة بينو كبتُ العقائد ( الإسلبمي)كالأىم من ذلك أف الدين      

ا ، بيكن أف نولد منها مقاربات معرفية كأخلبقية مشتًكة، بل كأساس(ابؼسيحية كاليهودية)الأخرل 

                                                           

:   ػػػػػ عبد الوىاب ابؼستَم ، معابٓ ابػطاب الإسلبمي ابعديد 580
                                          http://www.press-maroc.com  04/09/2017  10:00ػػػػػػ. 

.  71ص  ػػػػػ عبد الوىاب ابؼستَم ، ابؽوية كابغركية الإسلبمية، مصدر سابق، 581
 .126كت، ص ، بت2014َػػػػػ بولشعتَ عبد العزيز، النظاـ ابؼعربُ بُ الفكريتُ الإسلبمي كالغربي، الطبعة الأكبٔ، منتدل ابؼعارؼ،  582

http://www.press-maroc.com/
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بشة نقاط تشابو بتُ العقيدتتُ الدينيتتُ الإسلبمية كابؼسيحية بُ كثتَ من : "للتفاىم يقوؿ ابؼستَم
الوجوه، قد تؤدم إبٔ التقارب كالتفاعل، كما قد تؤدم إبٔ التوتر، فالعقيدة الإسلبمية تشتًؾ مع 

يتُ كليس مقصورا على شعب العقيدة ابؼسيحية بُ الإبياف بإلو متجاكز للطبيعة كالتاريخ، كىو إلو العابٓ
، كىذه )...(بعينو أك أرض بعينها، كمن بٍ فالرؤية الإسلبمية كابؼسيحية تفتًض ابؼساكاة بتُ البشر 

. 583"رقعة مشتًكة بتُ الديانتتُ، بيكن أف تشكل إطارا مرجعيا لنا بصيعا كبيكن الاحتكاـ إليها
عرفة إبٔ عابؼية ابؼعرفة بُ إطار من التوحيدية من ىذا الطموح الكوب٘ للمعرفة تسعى إذا إسلبمية ابٓ   

التي تستهدؼ أكلا الأبعاد الركحية كالقيم الإنسانية كالأخلبقية، فلب يقتصر النظر على بعد كاحد 
، بل البعدين معا ابؼادم كالركحي، بكونهما معتٌ بغقيقة الأشياء كلها، كىو ما بييزىا عن (ابؼادم)

ابؼعرفية الإمبريالية التي تقوـ على إقصاء الآخر كالنظر للعابٓ ككياف كاحد الواحدية العلمانية كرؤيتها 
. غتَ متعدد بُ تشكيلبتو ابغضارية، لتصبح القوة كإرادتها ىي نقطة الثبات ابؼعرفية كالأخلبقية الوحيدة

ع ذلك لا كىفٍق ىذه الرؤية الإسلبمية ابعديدة بسنح الأسلمة منبع معرفة كىداية لا ينضب أبدا، كـ     
تزعم أنو يتضمن الأجوبة عن الأسئلة البشرية كلها، فتغلق باب الاجتهاد كالنظر، كقد يعتًض 

إف القرآف ما جاء لكي يكوف كتابا علميا، كما جاء لكي يكوف كتاب جغرافيا أك : معتًض بقولو
ريد حتى بكقق تاريخ مثلب، بفا يوجب فصل ابؼعرفة عنو كربطها بالواقع ابغسي كآليات ابغساب كالتج

. ابؼوضوعية العلمية 
كما ىو ( علميا)صحيح أف القرآف الكربٙ ما جاء لكي يكوف كتابا : كلكن بيكن إجابة ابؼعتًض    

معركؼ، كما جاء لكي يكوف كتاب جغرافيا أك تاريخ أك أم من حقوؿ ابؼعرفة ابؼتنوعة، كلكن الأمر 
بٓ بطريقػة مركبة تػمتد إبٔ كػػافػػة الأبعاد بدا لا يقبل الذم لا ريب فيو ىو أف كتاب الله عابِ مسألة الع

، كػػمػػا أف كل القرائن العلمية أصبحت تؤكد أف آليات ابغياد كابؼوضوعية 584بعاجة أك إنكاران 
كالاختزاؿ كالبساطة التي اشتًطتها العلوـ ابغديثة كمعيار للحقيقة، أصبحت تتعرض للشك كسحب 

                                                           

. 22/23ابؼستَم ، ابؽوية كابغركية الإسلبمية، مصدر سابق، ص ص  عبد الوىاب ػػػػػ 583
 .24، ص2006، دار ابن كثتَ للطباعة كالنشر كالتوزيع،دمشق، (د،ط)خليل عماد الدين، مدخل إبٔ إسلبمية ابؼعرفة،  ػػػػػ 584
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بيػػنع أف تنطوم ابؼتًبات ابؼنطقية لأم نظرية علمية على أمٌ أحكاـ قيمية، ابؼصداقية، كأنو لا يوجد ما 
فالعلم الحديث لم يعد يرفض الحقيقة الدينية أك يشكك فيها كما حدث في القركف السابقة، كىو يعترؼ "

تو ، ثم يعود لكي يؤكد بإمكانا)...(بأف ليست لديو الكلمة النهائية في موضوع ىو أكبر من حجمو بكثير 
المحدكدة أف الحياة البشرية، لا تستحق أف تعاش إذا نحن جرّدناىا من بعدىا الكبير الذم يتجاكز حدكد 
 قالمادة كالحركة، يعود العلم لكي يتعانق مع الدين كيتوظف لديو، ذلك ىو الانقلاب الكبير الذم شاىدت

خاصة الطبيعة كالذرة كطريقة فلسفة العلم المتمخضة عن الكشوؼ الأخيرة في مجاؿ البحث العلمي، كب
. 585"عمل الدماغ البشرم

ابؼعرفة، أكد  ةكلتحقيق مستول من ابؼقركئية السليمة للنص القرآب٘ تستجيب لطموح إسلبمي    
ابؼستَم ضركرة احتًاـ بعض ابؼداخل ابؼنهجية كابؼقدمات ابؼعرفية بغظة تعاملنا مع ابػطاب الرباب٘ 

بيعة النص الديتٍ بزتلف بُ مستندىا عن ابؼصادر الأخرل ، ذلك أف طقلفهم أبعاده كمضامتُ
فإذا كاف العقل يستند إلى أدلتو الاستدلالية البرىانية التي ينبغي أف تتفق مع جملة المبادئ للمعرفة، 

المنطقية القائمة فيو، كإذا كانت المعرفة الحسية تستند إلى معيار التجربة كالمشاىدة العينية، فإف القرآف 
، فالغيب 586لاـ الله المطلق المتعالي مستغن عن الاستعانة بأمّ كسيلة للوصوؿ إلى معرفة الحقيقةكونو ؾ

بيكن أف يشكل مادة بحثية خصبة، كلكنو ليس بدضموف ظاىر بقد فيو ابؼعلومات كابؼفاىيم جاىزة 
يو، كىػػو دكف إعماؿ فكرم، بفا يتطلب آليات برليلية كقواعد منهجية جديدة للتعامل مع كنهو كمراـ

ما اجتهد ابؼستَم بُ التأسيس لو بُ إطار دعوتو بؼشركع معربُ إسلبمي عابؼي يتوجو بعميع الناس، 
ابؼطلوب ىو مشركع معربُ إسلبمي عابؼي يدافع عن الإنساف ضد العدمية كللبأخلبقية : "يػػقػػوؿ

يتوجو للمسلمتُ كحسب العلمانية، كضد التًشيد التقتٍ كبرويل الإنساف إبٔ بؾرد أداة، مشركع لا 
. 587"كإبما لكل العابٓ، كىذا ىو جوىر إسلبمية ابؼعرفة

                                                           

 .24/25، ص ص نفسورجع ابٓ ػػػػػ 585

 .24/25، ص ص مرجع سابق، مدخل إبٔ إسلبمية ابؼعرفة، خليل عماد الدين ػػػػ 586

. 108ابؼستَم ، ابؽوية كابغركية الإسلبمية، مصدر سابق، ص  عبد الوىاب ػػػ 587
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كمن ابؼؤكد أف كعي ابؼستَم بتًكيبة ابغياة ابغديثة كتنوع ابؼعرفة، كتعددية ابػطاب الإسلبمي       
كالانفجار ابؼعلومابٌ ابؼتسارع، كخطورة الفتول، ىو الذم  جعلو يدعو إبٔ مراعاة بعض ابؼداخل 

بل تركها مبثوثة  لم يرتبها كيفردىا بمبحث مستقلىجية عند مقاربة النص الديتٍ كبؾادلتو، كإف ابؼن
: متداخلة فيما بينها بُ ثنايا كتاباتو كمقالاتو، كىػػػػػػػػي

 
بخلبؼ النسبية : 588"بالعلبقة الضركرية بتُ النسبية الإسلبمية كالاجتهاد الوعي": ػػػػػػ المدخل الأكؿ

املة، يقوؿ ابؼستَم بالنسبية الإسلبمية التي تعتًؼ بقدر من اليقتُ، كلكنها تنطلق من العلمانية الش
الإبياف بوحدانية الله الثابت الذم لا يتحوؿ، أما ابؼعرفة البشرية فهي متغتَة، يأتيها الباطل من أمامها 

د ابؼستَم أف كمن خلفها، كلا بيكن أف يتحقق معها اليقتُ ابؼطلق، انطلبقا من ىذا ابؼدخل يعتق
إضفاء قيمة النسبية على آلية الاجتهاد، يعتبر مقدمة أساسية للوصوؿ بابغوار إبٔ النتائج "

، فالتعامل مع النص الديتٍ ينبغي أف يكوف بُ كليتو كتركيبتو لا بُ جزئيتو أك حرفيتو، بفا 589"ابؼنشودة
. ةيتطلب علما بماذجو فضفاضة كآلياتو بُ الاجتهاد مستمرة كغتَ نهائي

 
ينبهػػػنا ابؼستَم من : 590"فصل الإسلبـ كمثاؿ عن الإسلبـ كتاريخ ضركرة": ػػػػػ الػػمػػػػدخل الثاني

مىغىػػبَّة ابػلط بتُ الإسلبـ كمرجعية نهائية مقدسة كالإسلبـ كتًاث إنساب٘ كبفارسة بشرية قػػػػػػػػػػػػػػػػػػد 
يس كلبـ الله، كإبما ىو اجتهادات ابػطاب الإسلبمي ؿ: "تصيب أك بزطيء بُ اجتهادىا، يقوؿ

، فالإسلبـ إذا ىو شريعة ربانية تعبر عن 591"ابؼسلمتُ داخل الزماف كابؼكاف، كمن بٍ فهو متعدد ككثتَ
قيمة التوحيد كمػػػمارسة بشػػػػرية تسعى إبٔ بفاثلة ىذا التشريع، تقػػػتًب منو تػػارة كتبػػتعد عػػػنو أخرل، 

لنص الديتٍ فقط كإبناؿ التًاث الفقهي بُ إسلبمية ابؼعرفة، بل على كىذا لا يعتٌ طبعا الأخذ با
                                                           

 .178ص مرجع سابق، جواد الشقورم، بُ الإضافات ابؼستَية النوعية للمشركع العربي الإسلبمي،  ػػػ 588

. 178، ص  مرجع سابقالنوعية للمشركع العربي الإسلبمي،  جواد الشقورم، بُ الإضافات ابؼستَية ػػػػػ 589
 .179، ص ابؼرجع نفسوػػػػ  590

. 53ابؼستَم ، ابؽوية كابغركة الإسلبمية، مصدر سابق، ص  عبد الوىاب ػػػػػ 591
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ينبغي الاستفادة من المنظومة الفقهية باعتبارىا اجتهادا مهما قاـ بػػو رجاؿ عظماء فهموا الشريعة العكس 

انطلبقا من ىذه الرؤية ابؼنفتحة بيكن توليد معرفة . 592جيدا كحاكلوا تنزيل أحكاـ منها على الواقع
بة، فقط على آّتهد الناضج ألا يعتبر الإسلبـ خطابا كاحديا، حتى لا يسقط بُ ابغرفية أك مرؾ

. الاختزالية أك الواحدية ابؼطلقة
 

إف التميز بتُ الإسلبـ : 593"النظر إبٔ النص القرآب٘ باعتباره نصا متساميا" :ػػػػػػ الػػػمدخل الثالث
ساب٘ تاربىي، يعتٍ الوعي التاـ بدطلقية ابػطاب الرباب٘ كمرجعية نهائية متعالية ، كالإسلبـ كمنتوج إف

بذعلو ذا مقدرة توليدية لا متناىية تولد معارؼ صابغة لكل زماف "كقدسيتو، كىذه ابػاصية ابؼميزة لػػػو 
كمكاف، دكف أف تسقط بُ النسبية، إذ تظل ابؼطلقات الكلية ىي التي تشكل إطار ابؼعرفة ابؼتجددة 

. 594"ابؼولدة من النص
 

من الشركط : 595"ضركرة التفريق بتُ ابغرفية كالأصولية بُ مقاربة النص الديتٍ" :ػػػػػ الػػمػػػػدخل الرابع
أنو لا اجتهاد "ابؼنهجية التي يؤكد عليها ابؼستَم بُ عملية الاجتهاد أثناء التعامل مع النصوص الدينية 

بعض الاجتهادات بُ ىذا الشأف  ، فكثتَا ما تبرز596"مع النص بُ حرفيتو كحسب كإبما بُ بؾموعو
ركيكة كغتَ متيقظة للتناقضات العلمية، بسبب سقوطها بُ ابغرفية التفستَية، فالأصولية يقوؿ 

العودة إبٔ أصوؿ الدين الأكبٔ كبفارسات الأكلتُ كاجتهاداتهم ككذا الصابغتُ كابغكماء : "ابؼستَم ىي
ة منها تتلبءـ كالزماف كابؼكاف اللذين يوجد فيهما كبؿاكلة تفستَىا تفستَان جديدا، كتوليد معاف جديد

ابؼفسر الأصوبٕ، كىذه الأصوؿ لأنها الكل، كابعذر كالقيمة ابغاكمة تشكل الإطار العاـ لعملية 
                                                           

. 55ابؼصدر نفسو، ص  ػػػػ 592
 .179ص رجع سابق، ـجواد الشقورم، بُ الإضافات ابؼستَية النوعية للمشركع العربي الإسلبمي،  ػػػػػػ 593
 .180نفسو، ص  ابؼرجعػػػػػ  594

 .182نفسو، ص  ابؼرجع ػػػػػػ 595

. 78 ابؼستَم ، ابؽوية كابغركة الإسلبمية، مصدر سابق، ص عبد الوىاب ػػػػػ 596
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، طبعا كإذا كاف ابؼطلوب من آّتهد أف يعمل عقلو كلا يتمسك 597"اجتهاد مستمرة بُ كل عصر
ؿ مع النص بُ جزئيتو كأف ينػػػتزع منو مقطعا من سياقو، بٍ بحرفية النص، فهذا لا يسمح لو أف يتعاـ

أف يكوف دارسا للنص "يفرض عليو أم معتٌ يتفق كمصلحتو، بل ينبغي عليو ػػػػػ كالكلبـ للمستَم ػػػػػ 
. 598"القرآب٘ بُ بؾموعو كترابطو كتركيبتو

ستَ، ىػػو خوفو من الوقوع كلعل السبب الذم دعا ابؼستَم إبٔ تأكيده على بذنب ابغرفية بُ التف     
بُ التطابق التاـ أك الالتحاـ الكامل بتُ الداؿ كابؼدلوؿ، حيث تلغى ابؼسافة بتُ ابؼبتٌ كابؼعتٌ كلا 

يدخل العقل بُ علبقة مع النص بل يصبح جزءنا منو، كحتُ بيتزج الداؿ بابؼدلوؿ تغيب الصورة آّازية 
ينبغي أف تظل : " النص كالتفستَ، يقوؿ ابؼستَمكالرموز التي تفتًض علبقة اتصاؿ كانفصاؿ بتُ

ابؼسافة بتُ الداؿ كابؼدلوؿ حتمية كنهائية كيبقى آّاز كالتشبيو كالكناية كسيلة مكتوبة، معناىا ليس 
خفيا باطنيا كلا حرفيا ظاىريا كبروم معاب٘ مباشرة كمعاب٘ كامنة خلف آّاز، بواكؿ الإنساف فهمها 

.  599"كتفستَىا
ا الطرح الذم يقدمو ابؼستَم ينبهنا إبٔ مسألة بُ غاية الأبنية، كىي الانتباه إبٔ قيمة لغة إف ىذ   

آّاز كالاستعارة، كالعمل على تفعيلها بعدما فقدت بسبب ثورات الفلسفات الوضعية الضيقة 
بؼا حاكؿ كابغركات البنيوية كما بعدىا، كالتي عملت على توسيع الثغرة بتُ الداؿ كابؼدلوؿ، بساما مث

كاضع أساس علم اللغة البنيوم أف بهعل العلبقة بينهما مسألة خلبفية غتَ مستقرة،  <دم سوسير>
كتستمر ىذه العملية إبٔ أف تصل إبٔ نهايتها حيث أنو لا حدكد، فينفصل الداؿ عن ابؼدلوؿ 

ما دلاليا مستقل ، كىنا مكمن الانزلاؽ، إذ أف الوقوع بُ الانفصالية ابؼطلقة بهعل اللغة نظا600بساما
أف العقل لا يتفاعل مع النص كلا مع الواقع، كلا يمكنو أف يتعامل معهما، بساما عن  الواقع، كىذا يعتٍ 

                                                           

. 176/177ابؼستَم ، اللغة كآّاز بتُ التوحيد ككحدة الوجود، مصدر سابق، ص ص  عبد الوىاب ػػػػػ 597
 .78، ص نفسوصدر ابٓاب ابؼستَم ، ابؽوية كابغركية الإسلبمية ، ػػػػػ عبد الوه 598

. 167، ص مصدر سابقػػػػػ عبد الوىاب ابؼستَم ، اللغة كآّاز بتُ التوحيد ككحدة الوجود،  599
 .146/147ص  ، صابؼصدر نفسو ػػػػ 600
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، كبدا أف اللغة كسيلة أساسية للتواصل بتُ البشر 601كلذا يسقط العقل بكل سهولة في لعب الدكاؿ
للبحتفاظ بثمرة تفاعلهم، فإف الانفصالية كنقل ابؼعارؼ بينهم، كابؼشركع الإنساب٘ بأسره يستند إليها 

.  ابؼطلقة بتُ الداؿ كابؼدلوؿ تقضي على مركزية اللغة كبصلة الوظائف التي تؤدىا
أما الأخطر من ذلك ىو اعتماد آلية ابغرفية التامة بُ التفستَ، حيث يصبح الداؿ مدلولا، كىنا     

نو يذعن بؽما كلية، فيسقط ىذه ابؼرة بُ أيضا العقل لا يدخل بُ علبقة مع الواقع كلا النص، لأ
ابغلولية كالكمونية كالتمرد على الثنائيات، كمن أىم الأسباب للوقوع بُ ىذه ابؼخاطر ابؽجوـ على لغة 

. آّاز كالإشارة، كعدـ التفريق بتُ ابغرفية كالأصولية 
ح العلبقة بتُ الداؿ بؽذا كلو ينبغي ابغفاظ على مفهوـ ابؼسافة بُ نظامنا اللغوم، حيث تصب   

كبهعلها متشابكة فضفاضة تصلح للتواصل بتُ "كابؼدلوؿ علبقة انفصاؿ كاتصاؿ، بفا يغػػػتٍ اللغة 
، كّٔذا بكقق مستول معربُ أكثر تفستَية باحتًاـ ابؼداخل اللبزمة بُ 602"البشر رغم عدـ كمابؽا

. عملية الاجتهاد
إف التميز بتُ ابغرفية : 603"بتُ النص كالتفستَ الوعي بابؼسافة الفاصلة": ػػػػػ المدخل الخامس

كابغرفية، كاعتماد لغة آّاز كالإشارة التي تظل فيها  التأيقنكالأصولية بُ التفستَ، معناه الابتعاد عن 
ابؼفسر بؾتهدا يقتًب من "ابؼسافة قائمة بتُ العقل كالنص كالداؿ كابؼدلوؿ كالنص كالتفستَ، أين يبقى 

                                                           

. 132ػػػػػ ابؼصدر نفسو، ص  601
 .135 ، صمصدر سابقتوحيد ككحدة الوجود، عبد الوىاب ابؼستَم ، اللغة كآّاز بتُ اؿ ػػػػ 602

 .187ص ػػػػػػ جواد الشقورم، بُ الإضافات ابؼستَية النوعية للمشركع العربي الإسلبمي، مرجع سابق،  603

 ة فسيفسائية للمسيح أك باليونانية أيكوف كتعتٌ صورة أك بسثيل، كبُ السياؽ ابؼسيحي تعتٍ الكلمة لوحة أك رسم بارز، أك لوح: ةمن الإيقوف: ػػػػػ التأيقن
لدعواتهم،  العذراء، ككانت الأيقونات تعتبر أداة مساعدة أك كسيطا للعابدين، حتى بيكن للشخص ابؼقدس ابؼصور بُ الأيقونة كابؼتجسد فيها أف يستمع

طيم الأيقونات أك برطيم الأكثاف، كقد حركة تسمى أيكونوكلبزـ أم تح ةحوؿ القسطنطيتٍ( برت تأثتَ الإسلبـ)كقد ظهرت بُ القرنتُ الثامن كالتاسع 
ف يصبح  الداؿ ذىب دعاة ىذه ابغركة إبٔ أف الأيقونات تشكل سقوط بُ الوثنية، كالتأيقن بُ اللغة ىو بؿاكلة إلغاء ابؼسافة بتُ الداؿ كابؼدلوؿ إبٔ أ

.( 162التوحيد ككحدة الوجود، مصدر سابق، ص أنظر ابؼستَم عبد الوىاب، اللغة كآّاز بتُ. )مثل الصورة يتحد من خلببؽا مع ابؼدلوؿ
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معناه كىو يعلم بساما أنو لن يصل إبٔ ابؼعتٌ كلو، فابؼسافة التي تفصل بتُ ابػالق النص، بواكؿ فهم 
. 604"لا بيكن بذاكزىا ( كبالتابٕ بتُ إدراؾ الإنساف كابؼعتٌ الكامن بُ النص ابؼقدس)كابؼخلوؽ 

من ابؼؤكد أف الأخذ ّٔذه ابؼداخل ابؼؤسسة، سيساعد على فهم النص الديتٍ، كلكنها ليست      
اخل النهائية كلا الوحيدة، بل ينبغي الاجتهاد كالارتقاء إبٔ غتَ نهاية لتحصيل مضامتُ جديدة ابؼد

. كآليات مستحدثة تتماشى كمطلقية ابػطاب الرباب٘، كتستجيب لأفق إسلبمية ابؼعرفة
ػقائدية علػػػى  ىي مجػػػػػرد ردة فعل عأسلػػػػػمة ابؼعرفػػػػة /ىػػػذا كقد يػػػػدعي البعض أف فكرة إسلبميػػػػػة

، بدليل بسركزىا حوؿ ابػطاب 605التفوؽ الغربي، كتغليب لعقلية الدعوة كالنضاؿ على لغة الفهم كالمعرفة
كتبيػػػػئة جهازىا ابؼفاىيمي كالقوؿ بالاستخلبؼ كالرؤية التوحيدية كابغاكمية الإبؽية، ( القرآف)الديتٍ 

ا، بُ حتُ أف ابؼعرفة الإنسانية ليس بؽا ىوية خاصة بفا بوجر على ابؼعرفة كونيتها كيضػػػيػػق من أفقو
. كليست تابعة لعقيدة معينة

كلكن بيكن الػػػػردٌ على ىذا الكػػػلبـ فيما يتعلق بدعوة ابؼستَم إبٔ إسلبمية ابؼعػػػػرفة، حسب      
حريصا على   مػػا تبتُ لنا كاستخلصتاه من ثنايا كتاباتو كمقالاتو، أنػػػو بُ ىذه ابؼسألة بالذات كاف

كالتعصب كالتحػػيز أك تغليب لعقلية الأدلػجة كالانغلبؽ، كلا أدؿ  ةبذنب كل لوف من ألواف الراديكابٕ
:  على ذلك الاعتبارات الآتيػػػػة

، التي إشػكػاليػة التػحػيزبؿاربتو لفكرة التحيز كالإمبريالية ابؼعرفية من خلبؿ موسوعتو الكبرل  :ػػػػ أكلا
بكونها بؿاكلة لتحرير الفكر "رت بُ عدة بؾلدات، حتى أنو عرؼ إسلبمية ابؼعرفة أشرؼ عليها كصد

الاستدلاؿ "، كما أنو انتقد بُ ابؼقابل مسألة 606"الإنساب٘ من ابكياز ابؼعرفة بُ الغرب كنزعتها ابؼادية
كبرميل النصوص أكثر مػػما برمل، عند البعض، بحجة الأسلمة عن  ثابؼتكلف بالآيات كالأحادم

ريق إقحامها بصورة لا تتناسب مع ابؼنهج الشرعي الذم ينضبط بأصوؿ معركفة بُ التفستَ ط
                                                           

 .180ػػػػػ ابؼستَم عبد الوىاب، اللغة كآّاز بتُ التوحيد ككحدة الوجود، مصدر سابق، ص  604

ػػػػػػ نواؼ القدبيي، أسلمية ابؼعرفة ىل تقودنا بكو الإسلبـ الشموبٕ،  605
http://archive.aawsat.com/details.asp?article=177717   18:40ػػػػػػػ  2017/09/11ػػػػػػػػػ              

              .كقع نفسوابٓ ػػػػػ 606

http://archive.aawsat.com/details.asp?article=177717
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، كىذا التكلف بُ اعتقاد ابؼستَم يسيء لإسلبمية ابؼعرفة كيعيق عمليتي البحث العلمي 607"كالفقو
التصور  كالإبداع، كابؼفارقة أنو يصدر عن ضبابية مصطلح إسلبمية ابؼعرفة كسػػػػوء فػػػهمو أصلب، كىذا

:  قػػد يؤدم إبٔ ميػػزتػػػتُ كلتابنا سلػػػبية: ابػاطػػئ يػػقػػوؿ ابؼستَم
الجمود العلمي لأف المجتهد يتصور أنو لا بد أف ينطلق من نص في أفكاره ليستدؿ على صحتها ": أكلػهػمػا

. في ظل غياب المسكوت عنو
التعدم عليها حتى تصبح فكرة إسلامية لجوء الباحث إلى إقحاـ النصوص في غػيػر موضعها ك: كالثانية

. 608"ىي فػقػداف التماسك العلمػي ةمقبػولػة لدل المجتػمع المسلم، كالنتيػجػ
إف تفطن ابؼستَم بؽذه الانزلاقات كبرذره من الوقوع فيها بؽو حجة دامغة على نظرتو العلمية    

بذاه إسلبمية ابؼعرفة يصدر كما  الناضجة ابؼتحررة من عناصر الانغلبؽ كالأصولية ابؼتشددة، فموقفو
. ىو ظاىر عن رؤيػة معرفية شاملة كمنفتحة بشكل نقدم تفاعلي

كعيػػػػو بالطابع التًكيبي للمعرفة، مػػمػػا يستوجب إبعاد عناصر التبسيط كالاختزالية كالذاتية :ػػػػػ ثػػانػػػيػػا
فكرة الإفػتػػاء الجماعي، إذ لا يمكن لشخص كاحد إلى كالابذاه نػػحػػو تركيبية ابؼعرفة، فػقػد دعػػػا ابؼستَم 

، كىذا يعتٍ عدـ تأسيس ابؼعرفة على مبدإ 609مػهػما بلػغ من موسوعية أف يحيط بكل المعرفة الإنسانية
كاحد، ديػنػي أك علمي مثلب، بل لا بد من تفعيل مساحات الاتصاؿ كالتبادؿ كالتجاكز بتُ العلوـ 

كين بموذج معربُ أكثر تفستَية، كبرصيل نتائج أكثر شمولية، يقوؿ كابؼناىج كالباحثتُ، من أجل تك
بُ العلوـ الإنسانية كالطبيعية لا بيكن لػػعابٓ أف يطرح رأيا جديدا دكف الإطلبع على : "ابؼستَم

.  610"الأدبيات ابؼختلفة حوؿ ابؼوضوع الذم يتعرض لو بالدراسة

                                                           

. ابؼوقع نفسو نواؼ القدبيي، أسلمية ابؼعرفة ىل تقودنا بكو الإسلبـ الشموبٕػػػػػػ  607
http://archive.aawsat.com/details.asp?article=177717               

 ابؼوقع نفسوػػػػػ  608

 
. 78ابؼستَم ، ابؽوية كابغركة الإسلبمية، مصدر سابق، ص  ػػػػ عبد الوىاب 609
. 79سابق، ابؼصدر نفسو، ص  ابؼستَم ، ابؽوية كابغركة الإسلبمية، مصدر ػػػػ عبد الوىاب 610
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 الإنػػػسػػػانػػيػػةك الأنػػػسػػػػنػػػػػػة: ػي الإسلبمي من مػقولػػتػػيانطلبؽ ابؼستَم بُ مشركعو ابؼعرفػ:ػػػػ ثػػالثػػا
: ، كالتي يؤكد من خلببؽما مسألتتُ جوىرتتُالػػمشتػركػػػة

أذىب إبٔ أف جوىر : "استعادة الطبيعة البشرية كمقولة أساسية نػػحػو ابؼعرفة، يقوؿ ابؼستَم: إحدابنا
إسلبمية ىو أنػػسػػنة ابؼعرفة، أم استًجاع الإنساف مرة أخرل  مشركع إسلبمية ابؼعرفة أك توليد معرفة

، كمن الواضح ىنا كيف 611"ليكوف كائنا غتَ مادم أك بـتلفا بشكل جوىرم عن الطبيعة أك ابؼادة
فضٌل ابؼستَم أف ينطلق من مقولة الأنػػسػػػنػػة بدلا من أم مقولة أخرل متعالية، كالانطلبؽ مباشرة من 

إف الوصوؿ إبٔ الله سبحانو كتعابٔ يػتػم من خلبؿ التأمل بُ الظاىرة :" يقوؿ ابؼستَممقولة الإلػػو، 
الإنسانية كمدل تركيبتها، كمدل إخفاؽ النموذج ابؼادم بُ تفستَىا، الطريق من الإنساف إبٔ الله 

انوية، بػل ، كىذا الكلبـ لا يعتٍ أف ابؼستَم يعتبر مقولػػة الإلو مفردة ث612"كليس من الله إبٔ الإنساف
أنو بُ برديده للمداخل ابؼعرفية : على العكس بساما يعتبرىا مقولة مركزية بُ طرحو البديل، كدليل ذلك

كابؼقدمات ابؼنهجية التي اشتًطها عند قراءة النص القرآب٘ أكػػد على ضركرة التميز بػػتُ الإسلبـ 
ذ أنو سيكوف من ابؼنابُ للتوحيد أف نضع ابؼرجعي كخطاب إلػػػهي كالإسلبـ التاربىي كتًاث إنسػػانػي، إ

القرآف ابؼؤسس كابؼرجعي بُ منزلة النص التًاثي ابؼػػػولد كىذا نػػػػوع من الشرؾ ابؼسػػتبطن الذم يستبطنو 
. 613"الإنػػسػاف بدكف كعي

ؼ التنوع كالاختلب"تأسيس ابؼعرفة على مشتًؾ إنساب٘ لا ينكر التعددية أك ابػصوصية، لأف : ػػػػػ ثانيا
من سػػنة ابغياة الاجتماعية، كمػػحػػاكلة طمػػس الاختلبفات كتنظيمها بُ قالب، أمػػر لا يتأتى إلا عن 

، كبُ ىذا الكلبـ دعوة للبنفتاح على بـتلف الثقافات العابؼية كالعمل على 614"طريق ابعبر كالإكراه
مركب معربُ يتأسس بالدرجة استثمار ألوانها ابؼختلفة من العلوـ كالفنوف كابؼناىج كالرؤل بُ شكل 

                                                           

. 78، ص نفسوصدر ابٓ ػػػػ ، 611
 .68، ص ابؼصدر نفسوػػػػ  612

. 181ػػػػ جواد الشقورم، بُ الإضافات ابؼستَية النوعية، مرجع سابق، ص  613
 .105صدر نفسو، ص ابٓػػػػ ابؼستَم عبد الوىاب، ابؽوية كابغركية الإسلبمية،  614
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الأكبٔ على بذارب الشعوب لا إقصائهم بنبذ كل نظرة أحادية متعالية أك دعوة اختزالية بذب التنوع 
. كالإختلبؼ

 
: ػػػ الطرح المسيرم كالدعوة إلى عقد أخلاقي مشترؾ 4

ا فتئت تتزايد إف الدعوة العابؼية إبٔ ضركرة تأسيس قيم كونية مشتًكة، أك عقد أخلبقي موحد ـ     
بُ الأعواـ الأختَة من ىذا القرف، فالوضع السيئ الذم يشهده العابٓ بُ جانبو الأخلبقي  كالشعور 
، أصبح  ابؼتعابٕ بفقداف ابؼعتٌ، كتعاظم ابؼخاطر، كابكراؼ الإنسانية عن خط إنسانيتها يوما بعد يوـ

التحضر بنقطة ابكرافها، بغظة  يلح على كجود ىذا ابؼشرؾ القيمي، كيذكر آّتمعات التي تدٌعي
عزكفها عن إبيانها التقليدم كتقاعسها عن تأدية كاجباتها الإنسانية بذاه بعضها البعض، بُ مقابل 

كالتقدـ ابؼادم ابؼنفصلة عن القيمة، بفا توبنتو  ةالعقل كالعلم كابغرية كالفر داب٘ حػداثػػةإقبابؽا على 
. ا الثابتةبديلب عن مرجعياتها التأسيسية كمسلماتو

قد دعا إبٔ التعايش السلمي بتُ  <Roger Garaudyػػػ  مركجي غاركد>كإذا كاف     
سعى لإقامة بربؼاف للؤدياف بُ العابٓ نؤسس من  < Hans Kingػػػػ  ىانس كينغ>ابغضارات، ك

خلبلو لأخلبؽ عابؼية، فإف الدكتور عبد الوىاب ابؼستَم ساىم ىو الأخر بُ بلورة خطاب حضارم 
إصلبحي بديل تقوـ لبناتو على فكربٌ الدين كالإنسانية، من أكلوياتو الدعوة إبٔ تأسيس عقد أخلبقي 

كيف يتأتى لنا أف نعيش سويا، دكف أف يكوف ىناؾ قيم عامة نستند إليها حتُ : "مشتًؾ، يقوؿ
يتصرفوف مثل  بككم على أنفسنا كعلى الآخرين، قيم بيكن الاحتكاـ إليها إف اختلفنا كإف رأينا البشر

. 615"الذئاب أك الزكاحف أك القركد، قيم بسكننا أف نسمي الإنساف إنساننا كالقرد قردا؟ 
كمع أف ابؼستَم بٓ يأتنىا برؤية متكاملة حياؿ منظومة القيم ابؼشتًكة التي يدعو إليها، إلا أف مواقفو     

ة إصلبحية رافضة لكل ألواف انطوت على أبنية معرفية استثنائية، ذلك أنها جاءت ضمن رؤية نقدم
. العنف كالتعصب كابغقد كالصراعات الدموية
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ابغضارة العابؼية من برديث كتقنيات علمية متقدمة كسياسات دبيقراطية منفتحة،  قفرغم ما شاىدت   
مازلنا نلبحظ مظاىر ابغركب كالفقر كابعوع كإىلبؾ الطبيعة، كالسبب بُ ذلك كما يصف ابؼستَم 

لا : "، لكل ىذا يقوؿ ابؼستَمثة كعلمنا كديمقراطية الحياد أك حضارة الانفصاؿ عن القيمةحداأننا نعيش 
بد من البحث عن رقعة أخلبقية مشتًكة بتُ الأدياف بصيعا، كأف نؤسس عقدا اجتماعيا جديدا 

. 616"يستند إبٔ ىذه الرقعة الأخلبقية ابؼشتًكة
عتٍ إيديولوجية كونية أك دينا كاحدا بعينو دكف من ابؼؤكد أف مقصود ابؼستَم بدشتًؾ أخلبقي لا م  

النظر إبٔ الأدياف الأخرل، كإبما ابؼقصود ىو إبصاع عابؼي على منظومة قيم أخلبقية مطلقة عامة 
كثابتة غتَ قابلة للتغتَ، فهي ليست نسبية أك عرضة للؤىواء الذاتية، أك ىيمنة الأقوياء لذلك يقوؿ 

. كليس ابؼصلحة أك التنظتَات العقلية النسبية ةكمأساسها الأدياف السما: ابؼستَم
كقد يتساءؿ أحدنا كيف يتحقق ىذا ابؼشتًؾ الأخلبقي بُ ظل ىذا الاختلبؼ كالتنوع ابؽائل،      

بُ مناظرة جرت  <بوؿ ريكور>فمشكلة النسبوية تبقى دائما، كىنا تتجلى معضلة القيم، يتساءؿ 
كنتٍ أف أعرؼ أف ىنالك شيئا بٓ يقل بُ ديانتي كبيكن أف كيف بٙ: "قائلب <ىانس كينغ>بينو كبتُ 

يقاؿ بُ أخرل؟ إف الإرث الديتٍ ىو مثل لغة نشأنا فيها، بالتأكيد نتكلمها مع معرفتنا بلغات 
، رسالة )...(أخرل؟، كلكن بالتحديد ما قيل بُ اللغات الأخرل ىو لغة غريبة، إذا كيف نتلقى 

.  617"كية، ىذه حقيقة الآخرين التي لا بيكن أف تقاؿ بُ لغتي؟الآخرين بنوع من الاستفاضة اللغ
من ابؼؤكد أف ىناؾ صعوبات جػمة قد تعتًض ىذا ابؼشتًؾ الأخلبقي الكوب٘، كلكن لا ينبغي     

التوقف عندىا، بل بهب دائما البحث عن مشتًكات داعمة ينشأ حوبؽا التواصل لا الانفصاؿ 
ريخ ابغضارة كالتجارب البشرية، سيكشف لنا أف مساحات كابػلبؼ، كلعل استقراءن بسيطا لتا

الالتقاء البشرم موجودة دائما، بل كىي عميقة بُ النفس البشرية كمثبتة بنصوص الأدياف السماكية، 
فابؼتَاث الإنساب٘ حافل بإمكانات ىائلة لتجاكز الإشكاليات العالقة كبرقيق الأىداؼ ابؼأمولة، فقط 
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ليات كالنماذج التي تفعلها، كربدا بؽذا السبب بدأ ابؼستَم دعوتو بهب كشفها كالبحث عن الآ
عن رقعة أخلبقية مشتًكة فمقولة البحث  البػػحث: لتأسيس ىذا ابؼشتًؾ الأخلبقي الكوب٘ بعبػارة

توحي بوجود شيء ما، ننطلق منو بفا يعتٍ أف فرضية ابؼشتًؾ الأخلبقي بفكػػػنة، ىذا كبٓ يكتف 
البحث فقط، بل حدد لنا أيضا نقطة الانطلبؽ كآلية العمل عندما دعانا إبٔ  ابؼستَم بدعوتو إبٔ

البحث عن الرقعة : تفعيل دكر ابػطاب الديتٍ بُ مواجهة ابؼشكلبت ابغضارية، كيظهر ذلك بُ قولو
. بين الأدياف جميعاالأخلبقية ابؼشتًكة 

لنا مساحات التواصل كالتقاطع يقوؿ  فالأدياف السماكية إذا من أبرز ابؼنابع التي بيكن أف توفر     
بيكن تقسيم أم دين إبٔ ابؼنظومة الأخلبقية كإبٔ الأصوؿ، كتتضمن ابؼنظومة الأخلبقية : "ابؼستَم

ابعماعية،  ةكثتَا من القيم التي ندير ّٔا حياتنا اليومية كبؾتمعاتنا مثل الانتماء للوطن، كابؼسؤكبٕ
كؽ ابؼلكية كعلبقات القرابة كابعتَة كالأسرة كبعض الطقوس كمفاىيم مثل الشرؼ كالوعد كالتعهد كحق

الاجتماعية مثل الزكاج كابعنازات كالاحتفاؿ بدولد الطفل، كسنجد ىذه ابؼنظومة الأخلبقية مشتًكة 
. 618("أـ علمانيتُ مسلمتُ أـ مسيحيتُ)بتُ غالبية أعضاء آّتمع 

ابؼؤمن بدقولة  >ىانس كينغ>كي السويسرم كيذىب إبٔ ىذا ابؼوقف تقريبا اللبىوبٌ الكاثوبٕ     
الدين كمنهج متعاؿو كخطاب رباب٘ مقدس، كفيل بتحقيق ىذا ابؼشتًؾ الأخلبقي بتُ حضارات 

العابٓ، رغم أنو توجد متشأّات كثتَة، بيكن تفعيلها لتحقيق ىذه الوحدة القيمية ابؼشتًكة، كوحدة 
رية الاجتماع البشرم، كضركرة التعاكف الاقتصادم الأصل الإنساب٘، كحتمية التشابو البيولوجي، كفط

. كغتَىا من ابؼتشأّات الأخرل التي تفرض التفاىم كالتعاكف لا التصادـ كالاختلبؼ
كلكن يظهر أف الدين ىو ابؼقوـ الأبظى كالرابط الأقول بتُ الشعوب، فهو يتجاكز حدكد الزماف     

فهي دين كاحد، مصدرىا الإلو الواحد، فيها  ااباتوكابؼكاف، فالأدياف السماكية مهما تنوعت بُ خط
كغتَىم من حكماء  <ىانس كينغ>من ابؼشتًكات ما بهمع أكثر بفا يفرؽ، كىو ما جعل ابؼستَم ك

العابٓ كمصلحيو ينزعوف إبٔ الدين أكثر من ابؼتشبهات الأخرل بُ دعوتهم الإصلبحية إبٔ عقد 
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ار رأيت أف ىنالك بعض ابػطوط ابؼوجهة موجودة بُ ابغو: "<ىانس كينغ>أخلبقي عابؼي، يقوؿ 
لدينا بكن ابؼسيحيتُ، ىي موجودة أيضا لدل اليهود بُ الوصايا العشر، كبقد ىذه الوصايا الأخلبقية 

.  619"أيضا بُ القرآف، بل بُ الديانات الأسيوية
دائما، إذ  بيكن القوؿ إف ىذا الكلبـ بصيل كبؿفز جدا، كلكن لائحة الصعوبة كالاعتًاض تبقى   

كيف بيكن أف نتوقع برقيق ىذا ابؼشتًؾ الأخلبقي بُ ظل الاختلبفات ابؼوجودة بتُ ابػطابات 
؟ لأنو حتى كإف اتفقنا على أف الدين ةكليس ديانات سماكمخطابات دينية الدينية؟، كأنا أقوؿ ىنا 

بزتلف، بفا يعتٍ توقع إنسانية تاربىية ىي التي  تكاحد كىو لله، إلا أف ابػطابات الدينية كممارسا
. معتًضتُ كثر كباسم الدين أيضا؟

من : ، بيكنتٍ أف أقوؿ لكم الآف)...(أرل صعوبة بُ ذلك : "مثلب يقوؿ <بوؿ ريكور>فهذا    
ابعيد أف نضع مضموف دياناتنا التي نسميها عقائدية بتُ قوستُ، بٍ ننطلق إبٔ الكلبـ حوؿ ما ىو 

.  620"كصل إبٔ نوع من الأخلبقية ابؼشتًكةمشتًؾ لدينا، لكننا مع ذلك لن نت
من الواضح أنو دائما عندما نتكلم عن الأدياف السماكية كمنطلق بؼشتًؾ أخلبقي، تثار ابؼخاكؼ   

كتكثر الاعتًاضات، كتقل ىذه الاعتًاضات لو تكلمنا عن منطلق آخر، كالقوؿ بدقولة الإنسانية 
لرغم من فاعلية الدين كتأثتَه القوم بُ النفوس كالذم مثلب، كىذا شيء متوقع بُ ابغقيقة، لأنو على ا

يفتًض أنو عامل كحدة ككرع، إلا أنو كثتَا ما يستخدـ بشكل سيء بُ إثارة النعرات كابغركب، 
كغتَه  <بوؿ ريكور>كىناؾ من لا يزالوف يقتلوف باسم الله كبُ بصيع أبكاء العابٓ، كربدا ىذا ما دعا 

انطلبقا من الدين، إذ لا معتٌ لفكرة منظومة قيم  مبؼشتًؾ الأخلبؽإبٔ التشكيك بُ برقيق ىذا ا
موحدة بالالتقاء بُ كسط الطريق، فإذا كنػٌػا لا نستطيع التفاىم مع أصحاب  الديانات السماكية 
.  ابؼختلفة، فكيف نلتقي مع أصحاب الديانات الوضعية، أك مع الذين ينكركف فكرة الدين أصلب؟
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اضات مقبولة الطرح، كلكن ىل ينبغي أف تثنينا ىذه الصعوبات، أـ علينا إف بصلة ىذه الاعتً  
الارتقاء إبٔ ما لانهاية كبذؿ بؾهودات جبارة تكوف بُ مستول ىذا ابؼشركع ابؼتسامي، من ابؼؤكد أف 

الصداـ ليس قدرا بؿتوما، كأف طريق ابؼشتًؾ الأخلبقي الكوب٘ بؿفوؼ بابؼخاطر كابؼصاعب كمع ذلك 
القوية، مع كضوح الرؤل كاستجماع آليات ( السياسية) تابغسنة كالإرادا ااجتمعت النوامفإذا ما 

فالنظاـ الذم بيكن أف ينصلح فيو "العمل الصحيحة، فإف برقيق الأىداؼ ابؼنشودة أمر بفكن، 
الكوف كيقل التصادـ فيو، ىو نظاـ موجود ككاقعي كليس خياليا، لكن الإنساف ىو الذم بىتار 

، 621"كبىتار اللبنظاـ كيعرض عامدا عن الآليات التي تكفل للكوف راحتو كبرقق سعادتوالفوضى، 
. فالفاعل إذا ىو الإنساف كالعائق ىو الإنساف أيضا كطريق الوحدة ليس معبدا كلكنو بفكن الإبقاز

توجد اختلبفات دكف شك، مثل ابؼشركبات الكحولية كابغجاب، كلكنها لا بسس : " يقوؿ ابؼستَم   
اللبىوت، )ىر التوافق الاجتماعي الإسلبمي ابؼسيحي كابغقائق الأخلبقية الكبرل، أما الأصوؿ جو

فهي مركبة إبٔ أقصى درجة، كلغتها غتَ مألوفة كلا يفهمها إلا ابؼتخصصوف، كبيكن أف ( علم الكلبـ
ت بُ كليات بلتلف بكن ابؼسلمتُ كابؼسيحيتُ كاليهود كالعلمانيتُ بشأنها، كبوسعنا أف نعقد الندكا

، 622"أصوؿ الدين كالشريعة كمدارس اللبىوت، كسيكوف ابغوار بطبيعة ابغاؿ علميا كمن بٍ ىادئا
كىذا الكلبـ يعتٍ أف ابػلبؼ موجود سواء بُ الفركع أك الأصوؿ، فأما ابػلبؼ بُ ابعزئيات فهي لا 

رغم أنها مركبة كتستلزـ تؤثر كثتَا لأنها لا بسس جوىر ابؼشتًؾ الأخلبقي، بينما ابػلبؼ بُ الأصوؿ 
مستول رفيعا من الثقافة كالتخصص، كلكن بيكن الوصوؿ بشأنها إبٔ اتفاؽ، لأف ىناؾ تقاربا بيكن 
أف نعمل على تشجيعو، بعقد ندكات كحورات علمية ىادئة بعيدا عن التعصب كابؼذابح اللبعقلبنية 

كؽ كل الاعتبارات كابؼصابّ الضيقة، التي لا تفيد أحدان، كبالسعي إبٔ كضع الإنسانية كقيمة عليا ؼ
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بهب تقدبٙ ابؼنظومة الأخلبقية الإسلبمية لتكوف الأساس ابؼشتًؾ لعقد اجتماعي بتُ :" يقوؿ ابؼستَم
. 623"كل أعضاء الأمة كيصبح العقد الاجتماعي شيئا ملزما 

ابّ الذاتية أك ىنا يفيد بذاكز بصيع ابػلبفات كابؼص المنظومة الأخلاقيةإف قوؿ ابؼستَم بتقدبٙ    
ىذه ابؼنظومة بإسلامية ابؼادية كتسبيق ابؼشتًؾ الأخلبقي أكلا فوؽ الاعتبارات الأخرل، أما قولو 

الأخلبقية، فلب يعتٍ أف الإسلبـ ىو ابؼنطلق الوحيد بؽا، بل على العكس الإسلبـ ىو أحد الأدياف 
كز على ابؼقوـ الديتٍ كيضعو بُ السماكية بؼقاربة ىذا ابؼشتًؾ الأخلبقي، نعم قد بقد ابؼستَم ير

مقدمات ابؼنطلقات الآخرل، كلكنو لا يتعصب لو رافضا الأدياف السماكية الأخرل، كدليل ذلك 
بشة رقعة اتفاؽ بتُ ابعميػػػػع كما ذكرت كأنا أبردث : " تأكيده بُ كل مرة على مشاركة الأخر، يقػػػػوؿ

ـ الأخلبقية كابػوؼ على الثػػوابت كأجلس مع مع الإخوة الأقباط كأجد عندىم ىذا التمسك بالقي
الإسلبميتُ كأجد ابؼعاب٘ نفسها، كأبؼس الشيء نفسو عند كثتَين بفن يسموف أنفسهم 

. 624"بالعلمانيتُ
كىذا التقارب بُ اعتقادنا ليس شيئا غريبا على الفطرة البشرية، فكثتَا ما تسود آّتمعات معايتَي      

كابػاطئ، ابعميل كالقبيح، ابػتَ كالشر، الإنساب٘ كاللبإنساب٘ دكف  أخلبقية عامة بخصوص الصحيح
التكلم عن العقائد كالأصوؿ الدينية، خصوصا كبكن نشهد بُ ىذه الأعواـ الأختَة تزايد الطلب على 

بُ إطار ما يعرؼ بالفكر الأخلبقي ابعديد الذم يسعى إبٔ حل ابؼشاكل ( التطبيقية)الأخلبؽ 
ات اللبإنسانية التي تطرحها  الاكتشافات العلمية كابؼنجزات التكنولوجية، ليس الأخلبقية كالتجاكز

انطلبقا من مرجعيات تقليدية كأنساؽ دينية مطلقة، كإبما اعتمادا على ما يتم التوصل إليو بواسطة 
ريب فحتى عهد ؽ: "النقاش كالتداكؿ الإنساب٘، كاستلهاما من النزكع الدبيقراطي ابؼنفتح، يقوؿ ابؼستَم

معايتَ أخلبقية عامػػػة بخصوص العيب كابؼباح كابغشمة كالتبرج ( ابؼصرم)كانت تسود آّتمع 
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كالأصوؿ كما ىو خارج عنها، بشة معايتَ كاف ابعميع يتقبلها كيسلك بُ إطارىا دكف أف يتحدث قط 
. 625"عن العقائد

تأسيس بؼعيارية أخلبقية مشتًكة، لا يعتٍ ىذا الكلبـ التقليل من أبنية ابؼرجعيات الدينية  بُ اؿ    
كإبما  ابؼقصود ىو عدـ التعصب بُ الرؤية ابؼعرفية، كالوقوؼ عند الأصوؿ كالأسس بنوع من التشدد، 

قد بلتلف حوؿ الأساس كلكن قد نتفق حوؿ ابؼعايتَ، إذ لا ينبغي أف نطلب من ابعميع أف يفهم 
بهب غض النظر عن فكرة أف : "<كينغ ىانس>العقائد كالأصوؿ كيؤمن ّٔا بصورة موحدة، يقوؿ 

ىنالك خلبفنا كبتَان بُ كجهات النظر بُ آّاؿ النظرم للئبياف أك العقيدة، بهب أف تقودنا القناعة 
.  626"بأننا بهب أف نعيش معا كأف نفكر بكل التجارب التي نعيشها بُ كاقعنا

ة إنسانية بُ طابعها العاـ دينية بُ ّٔذا ابؼنطق نستطيع أف بقعل من النموذج ابغضارم ابعديد دعو    
مبدئها كمرجعياتها، حيث بهد كل شخص بُ ىذا العابٓ حلولا بؼشاكلو داخل ىذا ابؼشركع الأخلبقي 

لو نتوقف عند مشكلة الاستهلبؾ آّنػػوف إذا كانت مرجعية : "الإنساب٘ ابؼشتًؾ، يقوؿ ابؼستَم
حوا لذاتهم من أجل بقية ابعنس البشرم، كمن الواحد فيهم ذاتو كيف بيكن أف نطلب منهم أف يكب

القادمة؟، لكن بُ إطار ىذا ابؼشتًؾ الإنساب٘ قد بقد من العلمانيتُ من يستجيب  ؿاجل الأجيا
لدعوة خفض الاستهلبؾ كبضاية البيئة، فذلك سيتم بدافع كجودم إنسػػػػاب٘ كلا علبقة لو على 

. 627"الإطلبؽ بابؼنظومة الفلسفية العلمانية 
يلفت انتباىنا ىذا النص إبٔ مقوـ آخر بيكن الارتكاز عليو لتحقيق ىذا ابؼشتًؾ الأخلبقػػػػي كىو     

، بفا يؤكد لنا مدل رحابة الرؤية ابؼستَية البديلة، فهي رؤية مركبة تعتمد بموذجنا معرفيا عامل الإنسانية
غم قولو بالدين كمنطلق شاملبن لا يقتصر على آلية كاحدة بُ التعامل مع الظواىر، فابؼستَم ر

                                                           
 .67ص  نفسو،صدر ابٓػػػ  625
 .283 ىانس كينغ كبوؿ ريكور، مرجع سابق، ص من أجل أخلبؽ أبفية ػػػػ مناظرة بتُ الفيلسوفتُ بركنو شارميو،  ػػػػ 626

 
 67ػػػػػ عبد الوىاب ابؼستَم ، ابؽوية كابغركية الإسلبمية، ابؼصدر نفسو، ص 627



   273 

 

لتأسيس منظومة القيم ابؼشتًكة، بٓ يعدـ الآليات الأخرل، بل راح يعدد بُ طرؽ العمل، فقد أشار 
. ىذه ابؼرة إبٔ عامل الإنسانية

ككثتَا ما بقد ابؼستَم يشيد بدقولة الإنسانية، فقد اتضح لنا من خلبؿ استقرائنا للكثتَ من كتاباتو     
كراتو الأكلية عن الإنساف كالإنسانية، كىو ما يتجلى بُ شكل نزعة إنسانية بُ تأثر أطركحاتو بتص

أغلب دراساتو كمقالاتو بدءا من ستَتو الذاتية كرحلتو الفكرية ككتاباتو عن الظاىرة اليهودية 
كالصهيونية، مركرا بالظاىرة العلمانية كنقد ابغضارة الغربية، كانتهاء بديواف الشعر كقصص الأطفاؿ، 

إف مفهوـ الإنسانية بروؿ بُ رؤيتو الإدراكية إبٔ أداة تفستَية للكثتَ من : تى أنوٌ بيكن القوؿح
. الظواىر

فها ىو الآف ينطلق منها بُ دعوتو التأسيسية   بؼشتًؾ أخلبقي كوب٘ إبٔ جانب مقولة الدين،   
ـ الأسئلة الكونية فالدين رؤية متكاملة عن الهدؼ كالغرض من كجود الإنساف، تجيب عن معظ: يقوؿ

المعرفية الكلية كالنهائية التي تواجهو، كالإنسانية رؤية عامة للكوف، كإذف فهي دين، كفكرة الإنسانية تنطلق 
مركزية الإنساف في الكوف، الإنساف لا يمكن رده في كليتو للمادة، أسبقية : من الإيماف بقيم مطلقة

كبما أف المفكر الإنساني يؤمن بالقيم المطلقة، : قائلب ، بٍ يواصل ابؼستَم كلبمو628الإنساف على المادة
المادة سوؼ يشير إلى عالم الماكراء، مما يعني كجود /فإف الإنساف مع كجوده المادم في عالم الطبيعة

. 629قاعدة مشتركة تسمح لنا بالتحالف

فتُ، فلم تقتصر كبرقيقا بؽذا التحالف الكوب٘، كسَّع ابؼستَم بُ طرحو البديل من دائرة ابؼتحاؿ   
ابعزئيتُ كابؼلحدين الإنسانيتُ ماداـ ىناؾ شيء  دعوتو على ابؼتدينتُ فقط، بل كحتى العلمانيتُ

بداخلهم ابظو الإنسانية، بيكن إيقاظو  كبرريكو لاستعادة إنسانيتنا الغائبة، كمن بٍ بناء بؾتمع قائم 
مع مفكر إنساب٘ ملحد يؤمن بالقيم أنا مستعد للتعاكف : "على قيم أخلبقية موحدة، يقوؿ ابؼستَم

الأخلبقية ابؼطلقة، يؤمن بابؼساكاة بتُ البشر، كطبعا أنا أرل إبيانو ىذا ليس لو أساس فلسفي، لكن 
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بيكن أف نناقش ىذا بُ ابؼؤبسرات ابؼتخصصة، أما عندما نؤسس عقدا اجتماعيا فأنا على أبً 
يؤسس بؾتمعا مبنيا على قيم أخلبقية، أنا أرل  الاستعداد للدخوؿ معو بُ علبقة طابؼا أنو مستعد أف

. 630"أنها إنسانية إسلبمية كىو يرل أنها إنسانية كحسب
يظهر لنا ىذا النص مدل تفاءؿ ابؼستَم بُ خطابو الإصلبحي، فدعوتو منفتحة إؿ أبعد ابغدكد     

بتُ ابعميع، نكوف  لا تقصي طرفا، مؤمنتُ كعلمانيتُ كملحدين، فإذا تركنا حيزا كأسسنا بغوار مشتًؾ
بذلك قد سىهَّلنػىا من إمكانية التقارب كمهدنا الطريق لتحيق ىذا ابؼشتًؾ الأخلبقي كالعقد 

. الاجتماعي ابعديد، كىو ما بيكن أف نيسمّْيو ابقازا كإسهاما أساسيا
  
: ػػػػػ الطرح المسيرم كمسالك العلاج 5

يعيشها الإنساف ابؼعاصر يؤكد ابؼستَم أف مسالك إزاء سياؽ الانزلاقات ابغضارية الراىنة التي      
إنتٍ لا أجد بُ ابؼنظومة : "العلبج لن يتحقق قوامها من خلبؿ ابؼنظومات العلمانية الشاملة، يقوؿ
، كىذا شيء متوقع 631"العلمانية أم بؾاؿ لتوليد منظومة قادرة على حل كبذاكز إشكالية العصر

لعلمانية الشاملة لا ابعزئية ػػػػػ ىي الطرؼ ابؼقصود بُ كلبـ ابؼستَم فالعلمانية الشاملة ػػػػػ كأقوؿ ىنا ا
من متتالية العلمانية الغربية، ذلك أف ابؼستَم بُ الكثتَ من كتاباتو يلبحظ عليو أنو لا يثور ضد 

العلمانية ابعزئية التي برافظ على قدر من القيم الإنسانية كالأخلبقية على عكس العلمانية الشاملة 
ينتقدىا بسبب إقصاءىا للبعتبارات الأخلبقية كالإنسانية ػػػ فكيف نتوقع منها أف تقدـ لنا معيارية  التي

. معرفية كأخلبقية حقيقية نتوجو من خلببؽا؟
كما أنو لا بيكن انتظار ابؼخرج من الفلسفات ابؼادية ككاقًعيتها المحدكدة فػما ىو كائن كىنا مكمن    

اقع ابغسي يضيّْق الرؤية الإدراكية كيقدـ بماذج معرفية مبتورة لا تتجاكب قصورىا، فالاقتصار على الو
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ابؼادية : "كنزكع الإنساف الديتٍ كابعمابٕ كالأخلبقي كقلقو ابؼستمر على مستقبلو كمصتَه يقوؿ ابؼستَ
. 632"تفشل بُ تفستَ إصرار الإنساف على أف بهد معتٌ بُ الكوف كمركزا لو

بُ نظر ابؼستَم من العلوـ الإنسانية ابؼكتفية بآليات ابؼوضوعية كالتفستَ كلا يتأتٌى  ابغل أيضا    
السببػي الواقع بُ فكرة كحدة العلوـ التي لا بسيز بتُ ظاىرة ابظها الطبيعة كأخرل ابظها الإنساف، حتى 

إطار  ذا بعد كاحد أليا يتحرؾ بُ اكائنا طبيعيا كظيفي: "غػػػدى فيها الكائن البشرم كما يصف ابؼستَم
الدكافع كابؼثتَات، فطردت النفس بُ علم النفس كبروؿ الإنساف بُ علم الاقتصاد إبٔ بؾموعة من 

ابؼصابّ الاقتصادية، كإبٔ كياف برركو الرغبة بُ البقاء ابؼادم كابؼصلحة بُ علم الأخلبؽ كإبٔ صدل 
رية ظهرت الفلسفات للضمتَ ابعمعي بُ علم الاجتماع، كحتى بُ الأدب ابؼلجأ الأختَ للنفس البش

البنيوية كالتفكيكية التي حاكلت تطهتَ ذاتها من آخر ابؼطلقات الإنسانية، ليتحوؿ النقد الأدبي إبٔ 
، حيث يغلب الاختزاؿ كالعبث كالتفكيك، ليًعم زمن ابػواء كلا 633"بؿاكلة لرصد أبماط كألعاب لغوية

بُ تأرجحها بتُ التقدـ التكنولوجي كالفراغ التي تعيشها آّتمعات الغربية  تأىدؿ على ذلك  التناقضا
.  الفكرم كالوجداب٘ الذم أفقدىا توازنها

ليس ىذا فقط بل كلا يعثر ابؼستَم على الػػػحػػػػل بُ ابغداثة الغربية القائمة على مقومات العقل    
: كؿ ابؼستَمكالعلم كالتكنولوجيا ابؼنفصلبت عن القيمة، كابؼتأسسة على ثقافة التقدـ كالاستهلبؾ يق

إف كعد الحداثة الغربية كاف ىو تأكيد مركزية الإنساف في الكوف كلكن تحققها تاريخيا يسير بينا كليان "

، يعتًض ابؼستَم على ابغداثة الغربية كما ىو 634"بخطى حثيثة نحو موت الإنساف بل كموت الطبيعة
بؼركزية الإنساف مهوجًها سهاـ نقده ظاىر بسب ابكرافها عن خطها القوبٙ ككعدىا ابؼنشود كىو إعلبئها 

بؽا بُ بيعدًىىا الانفصابٕ عن مقولة القيم الإنسانية، بفا يعتٍ تقوضها لفكرة ابؼركزية كالثبات كابؼعيارية 
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ىو ( الانفصاؿ عن القيمة)كىذا البعد : "كبُ ىذا فتح لأبواب السيولة كالنسبية كالفوضى يقوؿ ابؼستَم
غربية، كفي عالم متجرد من القيمة تصبح كل الأمور متساكية كمن ثم تصبح كل بعد مهم لمنظومة الحداثة اؿ

الأمور نسبية، كحين يحدث ذلك فإنو يصعب الحكم على أم شيء، كيصبح من المستحيل التميز بين 
الخير كالشر كبين العدؿ كالظلم بل كبين الجوىر كالنسبي، كأخيران بين الإنساف كالطبيعة، كىنا يطرح 

نفسو كيف يمكن أف تحسم النزاعات كالصراعات، ككيف يمكن أف نُسوم الخلافات كىي كلها السؤاؿ 
. 635"من صميم الوجود الإنساني؟، في غياب قيم مطلقة يمكن الاحتكاـ إليها

بُ غياب قيم  تكيف برسم الصراعات  كتسوم ابػلبفا: من ابؼهم أف ننتبو إبٔ تساءؿ ابؼستَم
الغربية ّٔذا ابؼضموف فبدؿ أف برقق ابػتَ للئنسانية برولت إبٔ بؤرة مطلقة؟، لنكتشف بشن ابغداثة 

. تصدع كمأزكمية كعامل من عوامل الأنانية كالفردانية ابؼتجهة بكو فلسفة القوة كالصراع كابؼصلحة
كبؼا كانت ابغداثة الغربية قائمة على مفهوـ التقدـ كالاستهلبؾ كغتَىا من الأسس ابؼادية الآنية   

ة بالواقع ابغسي كاف من أىم مسالك العلبج بُ رأم ابؼستَم ضركرة فصل ابغداثة عن ىذه ابؼرتبط
الأسس الزائفة كتأسيسها على مرجعيات ثابتة كمفهوـ الطبيعة البشرية كالإنسانية ابؼشتًكة، ذلك أف 

رات ابؼأخوذة التقدـ ابؼنشود مثلب بُ ابغضارة الغربية ىو التقدـ ابؼادم ابؼتجو بكو عابٓ السلع كابؼؤش
من عابٓ الأشياء مثل السرعة كالإنتاج دكف الاكتًاث بأم اعتبارات ركحية إنسانية كالطمأنينة أك 

أف الهدؼ من الإنتاج ىو الاستهلاؾ "السعادة، أما مفهوـ الاستهلبؾ فهو الأخر ينطلق من الإبياف 
كتسب معنى إف ىو استهلك، كمزيدا كأف الهدؼ من تزايد الإنتاج ىو تزايد الاستهلاؾ، كأف حياة المرء ت

، كلنا أف نتصور دائرة الاستهلبؾ غتَ ابؼتناىية كماذا سينجر 636"من المعنى إف ىو صػعَّػػدَ من استهلاكو
عنها من حيوانية كجشع كطلب متزايد على السلع كابعنس ككل ما ىو قابل للبستهلبؾ، حياة بلب 

.  يدكر بُ حلقة مفرغةمعتٌ كحركة بلب غايات فقط بؾرد بػعث بيولوجي 
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كينبغي أف نشتَ إبٔ ملبحظة ىامة بُ كتابات ابؼستَم كخصوصا بُ رؤاه النقدية، كىي أف الرجل     
لا يرفض ابؼشاريع النهضوية الغربية كابغداثة كالعلوـ الاجتماعية كالدبيقراطية كفكرة التقدـ كنماذج 

، كلكنو ينتقد توجهها الانفصابٕ عن حضارية معرفية كلا ينكر ما حققتو من تقدـ مادم كعلمي
النهائية ابؼطلقة، كلا يقف جهد  تمقولة القيم الدينية، الإنسانية كالأخلبقية كتقويضها للمرجعيا

ابؼستَم النقدم كالإصلبحي عند ابغضارة الغربية فقط بل بيتد لفك شفرة بريزات عابؼنا العربي 
ية ابؼطلقة كالابقذاب الأعمى بكو علومو كمناىجو كفنونو كالإسلبمي للعابٓ الغربي بغية برريره من التبع

بحمولاتها ابػفية، كلأىدؿّّ على ذلك دعوتو العامة للمفكرين للمشاركة بُ التأسيس بؼشركع إنساب٘ 
. <إشكالية التحيز رؤية معرفية كدعوة للاجتهاد >:إسلبمي بأفق عابؼي بُ كتابو

بُ فصلها بؼظاىر ثقافتها كمقومات كجودىا عن مقولة  إذا فنقد ابؼستَم للحضارة الغربية يتمحور
القيم الدينية، الأخلبقية كالإنسانية على كجو ابػصوص كبُ عدـ تأسيسها لعوابٓ ابؼعرفة كالسياسة 

التوحيدية أك الإنسانية ابؼشتًكة فالسياسة  تكالتقدـ كابغداثة على أم ثوابت متعالية مثل الاعتبارا
حسب النموذج ابؼعربُ الغربي لا ضركرة لتأسيٌسها على أم مرتكزات من ىذا كابؼعارؼ كالفنوف مثلب 

ليست توليد القيم كلا فرض القيود علينا كإبما تفستَ "القبيل، كمهمة العلم حسب الرؤية الوضعية 
الإنسانية فهي لا ترل فارقا بتُ الإنساف  رالعابٓ لنا، كىذه الرؤية عاجزة بساما عن تفستَ الظواه

، فابغداثة الغربية 637"امذغنا بغابسياتو اابؼادة، بل تراه جزءنا لا يتجزأ منها خاضعا لقوانينو/ عةكالطبي
ليست بؾرد استخداـ العقل كالعلم كالتكنولوجيا بل ىي استخداـ العقل كالعلم "يقوؿ ابؼستَم 

. 638"كالتكنولوجيا ابؼنفصلة عن القيمة 
كلة كما ينبهنا ابؼستَم متأتية من استبعاد الفكر فإذا كانت علبمات العجز كابػلل كمن بٍ الأش 

بُ  ةالغربي بؼقولة القيم الدينية، الإنسانية كالأخلبقية كمن تأسيسو بغضارة مادية علمانية داركب٘
بماذجها الإدراكية كعلومها كفنونها كسياستها كاقتصادىا فإنو من غتَ ابؼنطقي الاستمرار بُ بسجيد ىذه 
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صدر عنها  من أزمات بؾرد آثار جانبية، إذ من الغباء أف نلبحظ كل ىذا الكم ابغضارة كاعتبار ما م
ابغاصلة بُ ابعانب الإنساب٘ كالأخلبقي كخصوصا بُ ابؼنظومة القيمية  تابؽائل من ابؼأزؽ كالاضطرابا

 <الدكتور علي شريعتي>على حد تعبتَ  ةللفكر الغربي كنعتبر ذلك بؾرد أثار جانبية، كمن الإستحمارم
: يقوؿ ابؼستَم. أف نوىم الناس بأف ابغل كالتقدـ بُ علوـ كحداثة الغرب كما ىي عليو جاىزة مغلقة

الأجياؿ ابعديدة بُ عابؼنا العربي كالإسلبمي بدأت تستدرؾ أف ىناؾ أزمة بُ ابغضارة الغربية كأنها لا "
. ، لأف ابغلوؿ ابؼستوردة ليست حلولا حقيقية639"بيكنها أف تقدـ لنا حلولا

ىذا الكلبـ لا يعتٍ أف ابؼستَم يرفض ابغضارة الغربية بصلة كتفصيلب كيدعو إبٔ مقاطعة علومها   
كفنونها كمناىجها، لأنها كيانا غريبا عن تراثنا كتربتنا الثقافية كابغضارية، كإبما يدعو إبٔ ابغذر بُ 

بل كمن الضركرم بُ رأيو فتح  التعامل معها كالانتباه إبٔ بريزاتها كجوانبها ابؼظلمة ابؼقوضة للقيمة،
باب الاجتهاد بذاىها حتى بكسن الاستفادة منها، كىذا يعتٍ أيضا أف الفكر الغربي يتطلب نسقا 

أخلبقيا مستقلب ليكملو كيفرض عليو حدكد توجهو، حتى بودث الاكتماؿ كالتكامل بتُ بصيع 
الأخلبقية التي بسنعها من الاستعلبء حضارات العابٓ ما دامت أنها إنسانية كتتقيد بحد معتُ من القيم 

ما يرفضو ابػطاب : "كابؽيمنة، كىذا ما بييز ابػطاب الإسلبمي الإصلبحي ابعديد، يقوؿ ابؼستَم
الإسلبمي ابعديد بُ كاقع الأمر ىو ابؼركزية كالعابؼية التي يضعها الغرب على نفسو ابؼرتبطة بادعائو 

ابػطاب الإسلبمي ابعديد الإمبريالية كعمليات النهب  ابؼركزية، كيضعها الآخركف عليو، كما يرفض
كالقمع التي قاـ ّٔا بُ ابؼاضي كالتي تأخذ أشكالا جديدة بُ ابغاضر لا تقل ضراكة عن سابقاتها، كىو 

.  640"يرفض ابعوانب السلبية بُ ابغداثة الغربية، كيدرؾ أزمتها بساـ الإدراؾ
الوضع ابؼتًدم الذم يعيشو الإنساف ابؼعاصر كمكمن ابؼأزكمية يظهر إذا أف جوىر الأزمة فيما يتعلق ب     

الدينية،  تغييب مقولة القيمبُ : فيما نسميو إشكالية القيم بُ الفكر الغربي، إبما يتحدد رأسا
الإنسانية كالأخلبقية نتيجة منهجية الفصل كالاختزاؿ التي سلكها الفكر الغربي كارتهانو إبٔ الواحيدية 
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/ كلة الغرب ليست مع الإسلبـ كإبما مع الرؤية التي يقدمها الإسلبـ كأم دين أك توجوفمش"ابؼادية، 
ككذا تغليب قيم   641"ةفلسفي يقف على أرضية غتَ الأرضية التي تؤطرىا الرؤية الغربية الداركب٘

القائمة بُ صلب الرؤية  قاعدة التوازف ةدكف مراعا على حساب قيم أخرل( مادية، نفعية )معينة 
كحيدية، كإذا كاف ابػلل يكمن ىنا فكذلك ابؼخرج بُ رأم ابؼستَم يبدأ من ىػػػنا أم بُ استعادة الت

. كالإنسانية ابؼشتًكة، كيف ذلك؟( الإسلبـ)القيم الدينية 
يؤكد ابؼستَم بُ إطار طرحو البديل الذم يسعى إبٔ تأسيسو كبُ بؿاكلتو الإصلبحية لبناء حداثة     

تثمار قيم الأدياف السماكية، كخصوصا الإسلبـ منها بغية إبهاد بـارج صائبة إسلبمية على ضركرة اس
لإشكالاتنا العالقة، كعينا منو بأبنية ابؼرجعيات ابؼتعالية ابؼابكة للثبات كابؼركزية بذاكزان بغالة السيولة 

ة بتُ الأدياف لا بد من البحث عن الرقعة الأخلبقية ابؼشتًؾ: "كالعبث التي كقعنا فيها، يقوؿ ابؼستَم
، كبُ ىذا الكلبـ تذكتَ 642"بصيعا، كأف نؤسس عقدا اجتماعيا يستند إبٔ ىذه الرقعة ابؼشتًكة

. للمجتمعات ابؼعاصرة حاجتها ابؼاسة إبٔ منظومة قيم أخلبقية موحدة ذات أساس متعابٕ مطلق
بساعية كالعقدية شكوً بُ الأطر الاج)كاللبفت للنظر أف ابؼستَم رغم مرحلة الشك التي مر ّٔا    

، كبعد اختباره للكثتَ من ابؼنظومات الوضعية كابؼاركسية كالفلسفة ابؼادية كالعلمانية كرحابة (ابؼوركثة
الإنسانية إلا أنو عاد ليؤكد على مقولة الدين كمنبع رباب٘ كفيل بتقدبٙ أحسن ابؼناىج كأنفع القيم 

عرفيا إسلبميا من القرآف الكربٙ كمن السنة ابؼطهرة أرل أنو بيكننا أف نستنبط بموذجا ـ: "ابؽادية، يقوؿ
كىذا النموذج بُ رأيي سيساعدنا على ترتيب الأكلويات بُ الفكر كربدا يساىم بُ فهم أفضل )...( 

، لأف بذاكز الإختلبلات الإنسانية ابغاصلة لا يػتحقق عن طريق ابغلوؿ ابعزئية 643"للحياة كالعصر
د من تفعيل الطرح الفلسفي للرؤية الدينية عن طريق ربط الفكر بالوحي غتَ ابؼتجاكزة للواقع، بل لا ب

، كبُ ىذا التوجو بذاكز لفكرة التقدـ كالاستهلبؾ (الإسلبمي)من خلبؿ تعزيز القيم الأساسية للدين 
ابؼنفصلتُ عن القيم الدينية التوجيهية، من ىنا يدعو ابؼستَم إبٔ ضركرة استًجاع القيمة القطب بُ 
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ػػػػ أم كجوب انسجاـ ابعهود كابؼقاصد مع ىذه القيمة، فبدؿ التوجو بكو  العدؿكىي  الإسلبـ
برقيق ابغد الأدبٗ من "الاستهلبؾ الداركيتٍ ابؼفرط ابؼتجاكز للبعتبارات الأخلبقية كالإنسانية ينبغي 

لطبيعية يتم الرفاىية كذلك من خلبؿ إعادة تعريف الرفاىية بربطها بقيمة العدؿ ػػػػ أم أف ابؼوارد ا
، كما ينبغي تفعيل ىذه القيمة بُ فك ابػلبفات 644"تقسيمها بُ ابؼاضي كابغاضر كابؼستقبل

بكن من دعاة إقامة العدؿ : "كالنزعات بتُ آّتمعات تقويضا بغداثة ابؽيمنة كالإمبريالية، يقوؿ ابؼستَم
. 645"بُ الأرض، كبكن كبشر نفضل بلب شك أف يقاـ العدؿ بالطرؽ السليمة 

من الواضح ىنا كيف اجتهد ابؼستَم بُ استدعاء القيم الدينية بؼواجهة ابؼشكلبت الراىنة، فعندما   
تفعٌل قيمة العدؿ تفعل ثقافة الفهم العميق للواقع ابؼركب، حيث يعامل ابعميع بديزاف كاحد لا إقصاء 

تبناه الغرب كالقائم عل فيو لطرؼ على آخر، كىنا يظهر الفرؽ بتُ النموذج العلماب٘ الداركيتٍ الذم 
فلسفة القوة كاقتصاديات السوؽ، كبتُ النموذج الإسلبمي ابعديد الذم يدعو إبٔ استحضار الرؤية 
ابؼركبة كتفعيل القيم الدينية، كبتُ حداثة الاستهلبؾ كالانفصاؿ عن القيمة، كابغداثة الإنسانية التي 

. نسافتوازف بتُ التعاقد كالتًاحم كبذمع بتُ الطبيعة كالإ
كبعبارة أكضح بهب التخلي عن مشاريع ابغداثة الغربية ابؼنفصلة عن مقولة القيم الأخلبقية    

كالإنسانية، لأنها أبانت عن فشلها رغم إغراءاتها التي لا تقاكـ كبهب تلبيسها بركح التوجيو الرباب٘ من 
العقل، العلم، : ثة الغربيةخلبؿ برقيق ابؼعطى الإنساب٘ فيها، كقد بغظنا كيف برولت مقومات ابغدا

التقدـ، الاستهلبؾ إبٔ آليات سلبية نتيجة انفصابؽا عن منظومة القيم، كلنتذكر أيضا كيف بروؿ 
فاؽ معدؿ استهلاؾ سكاف الأرض مفهوـ الاستهلبؾ إبٔ بموذج تدمتَم بؼوارد الطبيعة بامتياز، حيث 

عة تجديده من مواردىا حسب التقرير الصادر عن مما تستطيع الطبي ةللموارد الطبيعية نسبة ثلاثين بالمائ
ما  2006أكتوبر من عاـ 19، كتم استهلاؾ ما بين يناير ك2006الصندكؽ العالمي لحماية الطبيعة عاـ 

، لكل ىذا يسوؽ ابؼستَم رؤية جديدة بغداثة إنسانية 646تستغرؽ الطبيعة لإنتاجو أثنى عشر شهران 
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، أبٓ يدعونا 647"ىلاؾ النهائياف كإنما التوازف مع الذات كالطبيعةلا يكوف جوىرىا التقدـ كالاست"بديلة 
بؼواجهة التجاكزات اللبأخلبقية بُ حق البيئة بسبب الاستهلبؾ  التوازفابؼستَم إبٔ تفعيل قيمة 

نػػا إبٔ مراعاة معيار  كالمدخالات ( ما يستهلك)التوازف بين المخرجات ابؼتوحش بؼواردىا، عندما نػػػىػػبػَّهى
يعية، بحيث تتم المحافظة على ما يسميو المسيرم برأس الماؿ الثابت الطبيعي من أكسجين كمصادر الطب

طبيعية أخرل، حتى إذا ما حسبت التكاليف الكونية ػػػ أم ما سيقتطع من رأس الثابت الطبيعي ػػػ من أرباح 
.   648مدخالاتأقل بكثير من اؿ( ما استهلك من الطبيعة)أم مشركع صناعي سنجد أف المخرجات 

تأصل لفكرة  بالرؤية القيمية المرجعيةإف ىذه الرؤية ابؼستَية التوحيدية كالتي بيكن أف نسميها     
، كقاعدة نستند عليها بُ تصورنا للئنساف كالطبيعة (التوحيد كمفهوـ ديتٍ بُ الإسلبـ)الأسس الثابتة 

عد التعابٕ، كبعد متجاكز بغدكد الواقعية المحدكدة كابؼعرفة، تتميز عن الرؤية ابؼادية الغربية بتًكيزىا على ب
كما تعلي من شأف القيم الإنسانية كالنماذج ابؼتمحورة حوؿ مقولة الإنساف لتحقيق كونية الرؤية، كلن 
يتحقق ىذا الأمر إلا إذا كسَّعنا من طبيعة الرؤية الإدراكية التي تتسع للمؤمنتُ كغتَ ابؼؤمنتُ، كما داـ 

حداثة إنسانية تشمل الكل كتسعى إبٔ برقيق عيش مشتًؾ للجميع، فمن الضركرم ابؽدؼ ىو بناء 
 الإنسػػانية المشػػػتركةأف يتأسس البناء ابغضارم على مقولة 
. كلا يقف عند مقولة القيم الدينية فقط

 كربدا بؽذا السبب بقد ابؼستَم حريصا بُ كتاباتو على استحضار مفردة الإنسانية ابؼشتًكة مؤكدا   
على استثمار قيمها، إذ لا ينبغي تكرار التجارب الفاشلة كخصوصا ابؼعادية لإنسانية الإنساف، إذ 

. بيكن القوؿ دكف تردد أف سبب الأزمة الغربية ابؼعاصرة يكمن بُ تقويضها بغقيقة الإنساف
ؿ يتبتُ إذا أف أم بذاكز لأزمات ابغضارة الغربية يقتضي استعادة القيم الركحية خصوصا، بك

الدينية، الإنسانية، الأخلبقية كابعمالية، فابؼوقف من القيم يعتبر ابؼعيار الذم بميز من : مستوياتها
خلبلو بتُ خطي التحضر ابؼادم ابؼفلس كخط التحضر الإنساب٘ النافع، إذ بدقدار اقتًابنا أك ابتعادنا 
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ة، إما الرؤية التوحيدية ابؼتجاكزة عن القيم تتحدد طبيعة رؤيتنا ابؼعرفية كمن بٍ صورة حداثتنا ابؼنشود
كما يتبعها من حداثة إنسانية مرتبطة بدقولة القيم كإما الرؤية ابغلولية الكمونية كما يقابلها من حداثة 

ليست بؾرد : داركينية علمانية منفصلة عن القيمة، فابغداثة الإنسانية ابغقيقية كما يقوؿ ابؼستَم
ا كالدبيقراطية كإبما ىي استخداـ العقل كالعلم كالتكنولوجيا استخداـ العقل كالعلم كالتكنولوجي

. كالدبيقراطية ابؼرتبطة بالقيمة
آليات شرطية ضركرية / يتبن إذا أف القيم الدينية، الإنسانية كالأخلبقية بسثل بالنسبة للمستَم معايتَ   

نسانية، كابؼركزية التي بينحها للخركج من الأزمات ابغضارية الراىنة، كلتحقيق مستَة التقدـ كابغداثة الإ
ابؼستَم بؼقولة القيم لا بيكن أف تتم بُ غياب ابؼرجعيات ابؼؤسسة بؽذه القيم، كىي الدين كبعد 

التوحيد ابؼتحقق فيو، إذ أنو سيكوف من ابؼنابُ التكلم عن معيارية قيمية دكف الإبياف بدرجعية متعالية 
كيف بيكن : ت الثبات كابؼطلقية، كلكن قد يقوؿ قائلنؤسس عليها ىذه القيم، كنستمد منها علبما

. ابغديث عن قيم ثابتة مشتًكة بُ ظل ىذا الاختلبؼ كالتعدد ابؼوجود بتُ شعوب العابٓ؟ 
ىل بيكن قياـ حضارة إنسانية بُ إطار من النسبية ابؼطلقة أك : "يقوؿ ابؼستَم بُ ىذا الصدد   

تعريفات الثابتة تعتٍ ظهور الإنساف التدربهي كانفصالو الشاملة، فابغضارة الإنسانية حسب معظم اؿ
عن الطبيعة ابؼادية ابغيوانية، فكيف بيكننا التعرؼ على ىذه ابغالة الإنسانية إف بٓ يكن لدينا 

، لاشك أف الاختلبؼ بظة من بظات الوجود الإنساب٘ كلكن السعي إبٔ 649"مؤشرات متفق عليها
شانو أنو بوقق لنا نوع من الانسجاـ كالاتفاؽ، إذ بُ غياب  تأسيس منظومة قيم أخلبقة مشتًكة من

. معيارية كاحدة متفق عليها كيف بيكن التميز بتُ ما ىو إنساب٘ كما ىو غتَ إنساب٘
السعي إلى  ترجمة النظم السياسية كآليات كقتنا الحاضرة كمحاكلة تحقيق انسجاـ كتجانس جديد بين إف  

، كىو من 650ف العثور عليها في الهياكل القائمة أمر ضركرم كمطلوبقيم المجتمع كالآليات التي يمك
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مسئولية ابؼفكرين كالعلماء، أم من الواجب على ابؼتخصصتُ من أىل الفقو العمل على توليد آليات 
بيكن اعتماد "جديدة تتفق كالقيم الأساسية للئسلبـ حسب الظركؼ ابؼتجددة للمجتمعات، كىنا 

لقيم الثابتة كالآليات ابؼتغتَة على الدكاـ كقاعدة ذىنية بُ مقاربة النص انسجاـ ا: مقولة ابؼستَم
إف ما أبدعو ابؼسلموف بُ تاربىهم من آليات كتعبتَات، بُ : القرآب٘  ككأف ابؼستَم يريد أف يقوؿ

بؾالات ابغياة برمتها، ليست ىي التعبتَات كالآليات الوحيدة كابؼمكنة بخصوص تلك آّالات فمن 
.  651"بيكن توليد تعبتَات كآليات جديدة( القيم الثابتة)بٙ نفس الق

إف ابؼطلوب من دعاة الإصلبح الإسلبمي ابعديد إذا ىو الاجتهاد للتعرؼ على آليات جديدة تتفق  
كقيم الإسلبـ العابؼية بُ إطار النسبية الإسلبمية التي تػػيقًػػر بالاختلبؼ بتُ البشر كلكنها تدعو إبٔ 

القيم ىي مبادئ مقاصد الأدياف السماكية أم "قية مشتًكة موحدة كثابتة، ىذه تأسيس قيم أخلب
بضاية ابغياة كبضاية الفكر كالدين كبضاية ابؼمتلكات كبالطبع برقيق العدؿ، لذلك بيكن لأم آلية أف 

. 652"تكوف شرعية طابؼا أنها برقق تلك القيم
الفكر الغربي ليس بُ تطبيق ابؼشركع ابغداثي  ّٔذا ابؼعتٌ بيكن القوؿ أف ابغل لإشكالية القيم بُ    

بكل تفاصيلو كرؤيتو ابؼنفصلة عن القيم، كلا بُ رفضو كعدـ الأخذ بعلومو كمناىجو كمنجزاتو 
ابغضارية اعتقادن أف عمليات التحديث كالعلمنة كالعوبؼة ليس فيها ختَا للئنسانية، كإبما ابؼسألة بُ 

نية الأصيلة كخصوصا بُ السعي إبٔ تأسيس قيم أخلبقية مشتًكة استًجاع ركح القيم الدينية كالإنسا
من الأدياف السماكية ليس ىذا فقط بل كبُ تفعيل دائرة ىذا ابؼشتًؾ الأخلبقي ليتسع بعميع أفراد 

ابعنس البشرم من خلبؿ استثمار مقولة الإنسانية ابؼشتًكة ػػػ كلكن ينبغي أيضا بذديد آليات الإبداع 
متُ لتحقيق ابؼواكبة ابغضارية للئشكالات الراىنة، بالعودة إبٔ تراثنا كمنظومتنا عندنا كعرب كمسل

الإسلبمية كإعادة قراءتها قراءة منهجية علمية تتأسس على طرؽ التجديد الفقهي من الداخل، بركح 
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اب ابػط: "متأصلة أكلا لا تقوض صورة ابؼرجعيات ابؼتعالية، كبركح كونية منفتحة ثانيا يقوؿ ابؼستَم
أخلبقية كسياسية : يولد منها منظومات فرعية بـتلفة رؤيػػة كونيػة شػامػػلػػةالإسلبمي ابعديد يصدر عن 

كاقتصادية كبصالية، فهو منظومة إسلبمية شاملة تفكر بُ ابؼعمار كابغب كالزكاج كالاقتصاد كبناء ابؼدف 
ستقلة، كلذا فابػطاب الإسلبمي كالقانوف، ككيفية التحليل كالتفكتَ كبُ توليد مقولات برليلية ـ

، فابؼشركع الإصلبحي ابعديد مع 653"ابعديد لا يقدـ خطابا للمسلمتُ كحسب كإبما لكل الناس
ابؼستَم جاء ليدافع عن مكانة الرؤية الشاملة الفضفاضة التي تأخذ بُ ابغسباف بصيع تركيبات الوجود 

ابؼركبة بتُ  تؿ براكؿ إبهاد العلبقاابؼادية كالركحية فلب تقصي طرؼ أك تعلي جانب على آخر ب
الظواىر كلها، كتأخذ بُ ابغسباف أيضا طبيعة آّتمعات ابؼختلفة كحقها بُ العيش كابغرية كالسلبـ، 
بفا يوجب بؿاربة عقلية التسختَ كالإمبريالية كالآداتية كالستَ بكو تأسيس بؾتمع إنساب٘ قائم على قيم 

إذ  ينبغي دائما النظر للئنساف كغاية بُ ذاتو، فابؽدؼ الذم بهب العدؿ كالاحتًاـ كالعيش ابؼشتًؾ، 
الانتصار لو ىو إنسانية الإنساف كقيمة عليا كلكن ىذه ابؼرة بأفق كوب٘ مطلق لا كحالة ظرفية بميكّْن 

ّٔا لظرؼ خاص أك ىدؼ معتُ بٍ نضعها جانبان مثلما حدث مع النموذج ابغضارم الغربي الذم قاـ 
.   ية الإنساف بٍ سرعاف ما راح يعلن عن موتهاعلى مقولة مركز

    
: ػػػػػ رؤيػػة نػػقػػديػػػػة لمشػػػركع الػػػمسيرم البػػػديػػػل

برت ىذا العنواف يتجو غرضنا إبٔ مساءلة ابؼستَم بُ مشركعو الذم بظاه ىو نفسو النموذج      
عا من الشك كما كاف الأمر مع البديل كأحيانا ابػطاب الإصلبحي ابعديد، مساءلة نقدية ليست نو

كلا بؾرد تعبتَ عن الرأم ابؼشتًؾ عما بودث داخل الطبيعة البشرية كما كاف الأمر عند  <ديكارت>
كلا بؾرد تفكيك أك فضح، بل ىي بؿاكلة نقدية تهدؼ إبٔ الفهم ابؼعىػمَّق  الذم يزيد  <دافيد ىيوـ>

بشار ما ىو حي فيها، رغم اعتًافنا بصعوبة ابؼهمة من فرز بؿتويات الرؤية الفكرية للمستَم، بغية است
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فنحن لسنا بُ قامة الرجل العلمية كلا بمتلك بعد الآليات كابؼفاىيم التي تػيمكًنػنا من فتح مساحات 
نقاشية جدلية حوؿ أطركحاتو الفكرية، خصوصا كأف عمل ابؼستَم يكتسي من الطابع ابؼوسوعي ما 

مق ابؼنهجي كالقدرة التفستَية العالية ما بهعلو لا يقبل الاختصار يكتسي كيتًجم من الإرادة بُ الع
بسهولة، كلكن رغم ىذا فإف فتح باب الاجتهاد النقدم مطلوب لأف طبيعة الفلسفة لا تكوف بؾدية 

إلا إذا فتحت آفاؽ الفكر بكو النقد ابعذرم كبذاكزت حدكد ابؼهادنة الفكرية، كىو ما حفزنا على 
ىل استطاع ابؼستَم فعلب أف يقدـ : تكررا كمررا نعيد صياغتو بُ شكلو الأبٌطرح تساءؿ ركادنا 

مشركعا فكريا بديلب، أك خطابا إصلبحيا جديدا كما يسمو؟ ككيف بيكن قراءة مشركعو الإصلبحي 
. ىذا؟

:  ػػػػػػ بيكن القوؿ أف مشركع ابؼستَم يتميز بشقيػػػػػػن 
اللثاـ عن بٔ تفكيك البنية الفكرية للحضارة الغربية بفيطا عمد من خلبلو إ :ػػػػػ جػانػب نػػقػػدم  

جوانبها السلبية كبريزاتها الكامنة، قاصدا من كراء ذلك برذير العقل العربي الإسلبمي من مغػبة 
السقوط بُ شركها، بسبب جاذبيتها كإغراءاتها التي لا تقاكـ كقدرتها على إخفاء بضولاتها الإيديولوجية 

ئية بفا يوجب الاحتًاز منها ػػػػػ كلكن ابؼلبحظ على ابؼستَم بُ جانبو النقدم ػػػػػػػ ىو كأفكارىا العدا
اللحظة الستينية ابؼتميزة بالانبهار كالافتناف الشديدين بابغضارة : "تراكحو بتُ بغظتتُ متماثلتتُ أيضا

ية على الأطر ، كإلا كيف نفسر ثورتو الشك654"الغربية كقيمها الدبيقراطية على ابؼستول الشخصي
الفكرية كالعقدية كالاجتماعية ابؼوركثة كالتي انتهت بو إبٔ تقويض الإبياف ككاد يصل بو الأمر إبٔ حد 
الكفر ّٔا، بٍ تػػػىحولوً إبٔ منظومات الفلسفة ابؼادية كابؼاركسية فيما بعد رغم نشأتو الدينية المحافظة، إذ 

لاجتماعي كيرتػػد عقائديا إلاَّ إذا أحاطت بو ليس من ابؽػتُّْ أف ينسلخ شخص ما عن موركثة ا
مغريات قوية رغم أننا نعتبرىا ظرفية كلا تنجح دائما بُ ابغفاظ على مفعوبؽا، كبيكن إرجاع ىذه 

: العوامل إبٔ سببػػتُ
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إما لأف ابؼؤثرات كانت فعلب جد قوية كجذابة لا تقاكـ ككثرا ما اعتًؼ ابؼستَم بجاذبية ابؼشركع    
لغربي كسحره الذم لا يػػيرد كحذَّر من ذلك، كإمَّػػا لأف ابؼكونات كانت ضعيفة كبٓ تكتمل بفا ابغداثي ا

يعتٍ أف ابؼستَم رغم نشأتو الدينية إلاَّ أنها بٓ تنضج معرفيا كإبيانيا بُ مقابل نزكعو الفلسفي كفضولو 
. البحثي ابؼتزايد الذم ظهر مبكرا

بسثلها "ستينية الأكبٔ ظهرت بُ حياة ابؼستَم بغظة ثانية ىذا كبيكن القوؿ أنو بعد اللحظة اؿ   
التي ستتمدد كتستطيل كتتعمق  ةبرولات ابؼستَم ابؼتبنية لرؤية حضارية عربية إسلبمية، كىي اللحظ

حتى تستوعب اللحظة السابقة بُ طياتها، كلكن دكف أف تستطيع استئصاؿ شأفتها أك بتً جذكرىا 
بٔ مركب اللحظتتُ بُ كتاباتو كرؤيتو ابؼعرفية بل كحتى بُ دعوتو ، كىو ما جعلو يبقي ع655"بساما

 .الإصلبحية التأسيسية
الذم حاكؿ أف يعرض فيػػػو لبديل : الجانب التأسيسيأما ابعانب الثاب٘ من مشركع ابؼستَم فهو     

ة بُ عمق معربُ، يرتكز على مقولتي التوحيد كالإنسانية ابؼشتًكة، متشرب بالرؤية الإسلبمية الضارب
التًاث كابؼنفتح من جهة أخرل على بذربة الآخر كعلومو، ينظر إبٔ القيمة كالوجود كالإنساف كالأخر 
كابؼعرفة نظرة شاملة كمركبة لا اختزاؿ فها للثنائيات كلادعاء معها ليقتُ مطلق أك فهم نهائي، كلكن 

. إبٔ أم حػػػد كفق ابؼستَم بُ رؤيتو الإصلبحية؟
بؼستَية من منظور الكثتَ منزلة معتبرة كتتمتع باعتبار كبتَ بُ ميداف البحث برتل الرؤية ا  

رمت حوبؽا "الأكسيولوجي بُ اعتقادنا فهي دعوة إبٔ إحياء القيم الدينية، الإنسانية كالأخلبقية التي 
، أك لنقل قبل ذلك بكثتَ 656"الشبهات الشكية كابؼادية العائدتاف إبٔ أكاسط القرف الثامن عشر

قيم الركحية الإنسانية كالأخلبقية أصبحت ضركرية كملحة لتجاكز ابؼأزؽ ابغاصلة بُ بصيع جوانب فاؿ
ابغضارة الإنسانية ابؼعاصرة، ليس ىذا فقط بل ينبغي التأكيد على حضورىا لتحقيق مسالك العلبج 

لأكؿ كما أكد ابؼستَم على ذلك، كإذا كاف ىذا من إسهامات ابؼستَم فكذلك من أفضالو دراستو 
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مرة للظاىرة الصهيونية دراسة علمية مستفيضة بٓ يسبقو إليها أحد من قبل، كقد يتساءؿ أحدنا 
. كلكن ما علبقة ىذا بابؼشركع الإصلبحي ابؼستَم؟: قائلب
كػػػنَّػا قػػػد أشارنا بُ ثنايا ىذه الدراسة إبٔ أف ابؼشركع ابغداثي الغربي مشركع امبريابٕ بامتياز تأسس    

ة غزك الطبيعة كاستهلبؾ مواردىا بٍ انتقل إبٔ استعمار الشعوب كانهب ثركاتها، كمازاؿ  على فكر
أبو العلا >ىذا الذم بٓ تسلم منو منطقتنا العربية الإسلبمية يقوؿ  للؤسف متابعا لنهجو الداركيتٍ

، 657"كلفة كإف إسرائيل ىي الأداة لتحقيػػػػق ابؼخطط الاستعمارم الغػػربي بأقػػػل       ت:"<ماضي
كجاء الدكتور عبد الوىاب ابؼستَم ليواجو بتٍ : "قائلب <عبد الحليم عطية>كيعقب الباحث ابؼصرم 

إسرائيل بأساليب علمية لأكؿ مرة ككرس حياتو لدراستهم، فأعاد تصويب عيوننا بكو العدك 
تأخذ بعتُ  ، كىنػىػػود أف نلفت الانتباه إبٔ ملبحظة مهمة بُ ىذه ابؼسألة نتمتٌ أف658"ابغقيقي

الاعتبار مستقبلب كىي ضعف الاستثمار العلمي لأطركحات ابؼستَم النقدية ابػاصة بالظاىرة 
الصهيونية، فنحن لا ندرم بؼاذا ىناؾ تقصتَ بُ عدـ استثمار الأعماؿ التي قدمها ابؼستَم بخصوص 

الإمكاف قراءتها إذ ب <اليهود كاليهودية كالصهيونية>؟، كخصوصا إبقازه الضخم موسوعة ةالصهيوب٘
قراءة علمية كبرويلها إبٔ نظريات كخطط سياسية للتعامل مع الصهاينة كمواجهة أساليبهم العدكانية 
ػػهػىا كيػيػعًينػػهػا بدثل ىذه  ابؼاكرة، كما أحوج الأمة العربية الإسلبمية بُ ىذا الظرؼ بذات إبٔ من يوجّْهي

لأف مواجهة العدك تتطلب امتلبؾ الرؤية العلمية  الدراسات الإستًابذية ابؼرتبطة بأحداث الواقع،
الدقيقة قبل إعداد القوة العسكرية كابػطط ابغربية، فمػػىا بىالنا إذا كجدنا مفكرين من أبناء أمتنا العربية 

اليهود كاليهودية >الإسلبمية قادرين على إبقاز أعماؿ نافعة ّٔذا ابؼستول، من قبيل موسوعة 

ل رؤية عدكنا كبذعلو مكشوفا أمامنا كسجل مفتوح جاىز بؼن يىطَّلع عليو تطلعنا عل <كالصهيونية
. كيتدبر معانيو

                                                           
ات بد ابغليم عطية، عبد الوىاب ابؼستَم دراسة بُ ستَتو ابؼعريفية كنقده لقيم ابغداثة الغربية، الطبعة الأكبٔ، ابؼركز الإسلبمي للدراسػػػػ أبضد ع 657

. 09، ص 2018الإستًابذية، مصر، 
 .09ػػػ ابؼرجع نفسو، ص  658
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فقط كما ىو  <اليهود كاليهودية كالصهيونية>كلا تنتهي بؾهودات ابؼستَم عند حدكد موسوعتو بُ     
كالية شائع عنو، بل بستد كذلك إبٔ موسوعتو بُ العلمانية كالتي جاءت بُ جزأين، كموسوعتو بُ إش

التحيز كالتي جاءت بُ سبعة بؾلدات، كدراساتو النظرية العميقة بُ نقد ابغضارة الغربية، ككل ىذه 
اليهود كاليهودية >الأعماؿ الرائعة بالإضافة إبٔ أعماؿ أخرل كثتَة لا تقل أبنية عن موسوعتو بُ 

ادبيية ابؼتخصصة كبكن كالدراسات الأؾ ث، كىي أيضا بُ رأينا بٓ تستوؼ حقها من البح<كالصهيونية
ابؼخابر العلمية، مراكز الدراسات )ىنا لا نقصد الأعماؿ الفردية  كإبما الاستثمار ابؼؤسػسابٌ 

لاستخلبص رؤل فكرية كنظريات إصلبحية بناءة، فمثلب الدراسات التحليلية ( كالاستشارة العلمية
ينة مغايرة للكثتَ من ابػطابات النقدية التي قاـ ّٔا ابؼستَم بُ نقده للحداثة الغربية تتميز بلمسة مع

العربية ابؼعاصرة، فابؼستَم بٓ يسلك ابؼوقف الرافض للحداثة الغربية كليةن كبٓ ينادم بابؼوقف التغريبي 
الداعي إبٔ التسليم ّٔا، بل عمد أكلان إبٔ نقد الأسس كابؼقومات التي تقوـ عليها ابغداثة الغربية بٍ 

إنسانية تركز على إعلبء مقولة الإنساف منبها إبٔ أف ابغضارة الغربية بُ جاء ثانيا برؤية توليدية 
جوىرىا حضارة لا دينية، كلا تتعامل إلا مع ما يدكر بُ إطار مصابغها ابؼادية كبالتابٕ فابؼسألة ليست 

صراع بتُ الإسلبـ كابؼسيحية كما يضن الكثتَ، كبُ ىذا التوصيف ابؼستَم دعوة إبٔ تغيػػتَ الرؤية 
. كابػطاب كالأدكات بُ التعامل مع الغرب

كخلبصة القوؿ أف ما نود لفت الانتباه إليو ىو ضركرة استثمار مثل ىذه الأعماؿ ابعادَّة كالرصينة     
كبؿاكلة الاستفادة بفا ىو لائق كمفيد منها لتجاكز إشكالاتنا ابغضارية العالقة، أمػػػا ما بوتاج إبٔ إعادة 

قوؼ عنده كإعطائو حقو من النظر كالنقد كذلك، كىنا سنحاكؿ أف نتوقف قليلب النظر فيو فينبغي الو
عند بعض ابؼلبحظات النقدية على منهج كأطركحات ابؼستَم رغم كعيًنػػىا التاـ بعدـ توفيقنا لإحصاء 

عبد >بؿاسن الرجل التي لا بيكن إحصاءىا، فابغديث عن جهود كأعماؿ ابؼستَم كما يقوؿ الدكتور 

نبع لا ينضب من حيث (: "كىو أحد ابؼتخصصتُ بُ الكتابة عن ابؼستَم) <عطيةالحليم 
أف كتاباتو النظرية العميقة : ابؼوضوعات كالقضايا التي تناكبؽا كيرجع ذلك إبٔ أسباب متعددة منها
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 أك بُ العلمانية، كنقد ابغضارة الغربية أك بُ التحيز كابػطاب الإسلبمي ةسواء بُ اليهودية كالصهيوب٘
.  659"ابعديد، ىي جهود لا تنقطع رغم كل الظركؼ المحيطة بو كبنا كالتي بربط أماؿ أكثرنا تفاؤلا 

كبيكن القوؿ أيضا أنو على قدر الثراء كابعرأة الفكرية التي تػػيميز أطركحات ابؼستَم من جهة فإنها     
ؾ قارئها كتدفعو إبٔ الوقوؼ التي برر تمن جهة أخرل تػػثيػػر لدل من يتناكبؽا العديد من الإستفهاما

إف الكثتَ من الرؤل كابؼفاىيم كابؼواقف ابؼستَية تستدعي فعلبن : كالتوقف كإعادة النظر، ما بهعلنا نقوؿ
مساءلات نقدية لأف النقاش أك النقد يبدأ دائما من : فتح نقاشات جدلية أك ما نػيػػفضل تسميتو بػػػػ

ء قضية أك مفهوـ ما كبيكن الوقوؼ عند بعض ابؼسائل بُ تساؤؿ بومل إثارة أك دىشة أك تناقض إزا
: ما يأبٌ

 
مػػػا " البػػديػػل"إف أكؿ ملبحظة تستوقفنا ىي مصطلح : ػػػػػ المسيرم كفكرة مشركع إصلاحي بديل

بػػديػػل ػػػػ نتساءؿ ىل فعلب كفػقًى ابؼستَم إبٔ تقدبٙ مشركع بديل كما يقوؿ؟، علما أف مفردة  بهعلنا
Substitut أف يقوـ شيء مقاـ شيء أخر أك بول : "بُ موسوعتو <لالاند>تعتٍ كما يذكر  ػػػػ

، فلب ينطلق منو أك يرتكز على مقوماتو أصلب أك يكمل النقص ابؼوجود فيو، كلكن على حد 660"بؿلو
فهمنا أف ابؼستَم بٓ يرفض ابغداثة الغربية كبٓ يدعو إبٔ مقاطعة علومها كفنونها كمناىجها بصلة 

كأعاب عليها نهجها ( الدينية، الإنسانية كالأخلبقية)يلب، بل انتقد منطقها ابؼنفصل عن القيم كتفص
الداركيتٍ ابؼادم ابؼتجاكز للؤبعاد الإنسانية، كما أنو كثتَا ما كاف يدعو إبٔ تأسيس عقد أخلبقي 

 استقراء ابؼستَم مشتًؾ بتُ ابغضارات ابؼختلفة تتكامل فيو الرؤل كتتقارب فيو ابؼصابّ، ىذا كحتى بُ
بؼقػػولة العلمانية الغربية بٓ يرفض العلمانية ابعزئية منها التي برافظ على قدر من القيم الإنسانية ككجو 

. سهاـ نقده للعلمانية الشاملة لأنها بُ رأيو معادية لأم مرجعيات متعالية متجاكزة 

                                                           
. 11 مرجع سابق، صنقده لقيم ابغداثة الغربية،أبضد عبد ابغليم عطية، عبد الوىاب ابؼستَم دراسة بُ ستَتو ابؼعرفية كػػػػ  659
 .1367ػػػ أندريو لالاند، ابؼوسوعة الفلسفية، آّلد الأكؿ، مرجع سابق ، ص  660
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ؼ على مكامن القصور فيها كمن كعلى ىذا الأساس يظهر أف ابؼستَم درس ابغضارة الغربية ككؽ   
بٍ راح يؤسس لرؤية معرفية أك مشركع بديل كلكنو لا يػىجب ما قبلو أك يرفضو بساما كإبما يأخذ منو ما 

موضع تساءؿ ىل  "البديل"ىو مقبوؿ كصحي بٍ يضيف عليو كيكملو، كىو ما بهعلنا نضع مقػولة 
ليس من الأصح استبداؿ مصطلح البديل فعلب يصح أف نسمي مشركع ابؼستَم الإصلبحي بالبديل؟ أ

. بدصطل آخر مثل إنساب٘؟ حتى يكوف اللفظ أكثر دقة كيتفق مع الاجتهاد المحقق
إف ابؼستَم بٓ : أما إذا جػئػػنا إبٔ المحتول أك الرؤية ابؼعرفية بؽذا النموذج البديل ، فيمكن القوؿ   

كتاب كاحد بل بقي متًامي "ة ابؼعابٓ، كبُ يضبط لنا ىذا البديل بُ شكل نظرية أك رؤية كاملة كاضح
الأطراؼ بتُ عدد من كتاباتو، بفا قد يصعب كضع ىيكلة تندرج ضمنها صفات ىذا النموذج 

، ما يعتٍ أف ابؼستَم اجتهد فعلب ليقدـ بموذجا بديلب عن ابغداثة الغربية كلكن ما قدمو 661"البديل
انية غتَ مكتملة ابؼعابٓ كلا بذب ما قبلها بابؼطلق، بؾرد خطاطة أكلية أك بظات عامة لرؤية حداثية إنس

أشتَ إبٔ أف ىذا اجتهاد أكبٕ للغاية، فتطوير مثل ىذا النموذج : "كابؼستَم ذاتو يعتًؼ ّٔذا فيقوؿ
، 662"يتطلب أف تقوـ بو ابعماعة العلمية الرافضة للحداثة الداركينية كلا بيكن أف يقوـ بو فرد كاحد

: ب٘ كمنهاكبُ ىذا الكلبـ عدة معا
ػػػػ أف ما قػدمو ابؼستَم إذا بؾرد اجتهاد أكبٕ كليس عملب نهائيا كاملب، حاكؿ من خلبلو أف يهيئ    

. لأرضية بيكن الانطلبؽ منها لتأسيس حداثة إنسانية إسلبمية 
 أف ابؼستَم يدعو النخبة من ابؼفكرين كالعلماء كرجاؿ الفقو إبٔ ابؼشاركة بُ صياغة ىذا: ػػػ ثانيا  

ابؼشركع، حتى تتنوع الرؤل كيعم الثراء فلب يتأسس البناء على خلفية فكرية معينة أك بعد معربُ كاحد 
كفعلب بُ العمل ابعماعي رحابة كتكامل، كىذه كقفة طيبة برسب للمستَم الذم أكد على شمولية 

.  رؤيتو الإصلبحية
 

                                                           
نسانية ػػػ بؿمد الشريف الطاىر، الأسس الإنسانية كابؼعرفية لنقد ابغضارة الغربية عند عبد الوىاب ابؼستَم، أطركحة ماجستتَ، كلية العلوـ الإ 661
 .241، ص 2012/2013كالعلوـ الإسلبمية، جامعة ابغاج بػضر باتنة،  ةجتماعيكالا
 .298ػػػػ عبد الوىاب ابؼستَم، الثقافة كابؼنهج، مصدر سابق، ص  662
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سلمة ابؼعرفة رغم أنو اعتًض على ىذه ابؼستَم إبٔ فكرة أ دعا: ػػػػػ المسيرم كفكرة أسلمة المعرفة
كنت غتَ : "يقوؿ توليد معرفة إسلاميةالتسمية كحىفػَّػػز على تغتَ ىذا ابؼفهوـ مقتًحا استبدالو بدصطلح 

سعيد بدصطلح أسلمة ابؼعرفة مع أب٘ مؤمن بدشركع ابؼعهد العابؼي للفكر الإسلبمي الذم يرمي إبٔ 
بٍ أنا أقبل بابؼفهوـ كأرفض ابؼصطلح، لأف ابؼصطلح بوتوم  تطوير معرفة ذات مرجعية إسلبمية كمن

، بكن لا نود الدخوؿ بُ سجاؿ نقاشي حوؿ فكرة أسلمة ابؼعرفة كحوؿ ما 663"قدر من السطحية
تيار أسلمة ابؼعرفة أصأّم حالة من التضخم بُ فكر الأسلمة حتى "أف أنصار : قيل عنها من قبيل

اغية بُ التعامل مع الإنتاج البشرم بُ العلوـ كابؼعارؼ، الأمر غدت الرؤية الشكية ابؼفرطة ىي الط
، حتى غدكنا نسمع دعوات لأسلمة )...(الذم جعل كل العلوـ منحازة ككل ابؼصطلحات موجهة 

الطعاـ كأسلمة ابؼدف كأسلمة اللباس بفا سيؤدم إبٔ تصنيع إسلبـ شموبٕ يدخل بأحكامو بُ كل 
، كلكن مػػػا يهمنا بُ ىذه ابؼسألة ىو موقف ابؼستَم 664"يد قيم الإبداعالدقائق كابعزئيات ابغياتية كيق

منها كخصوصا جهده الشخصي بُ التأصيل بؽا، كبكن لا ندرم إذا كاف يصح لنا أف نعدُّه من 
. ابؼؤسستُ بؽذا ابؼشركع فعلب أـ لا؟

لتاـ بدفاصل من ابؼؤكد أف إحساس ابؼستَم بدشكلة التخلف ابغضارم العربي الإسلبمي ككعو ا  
القصور بُ العلوـ الغربية كرغبتو القوية بُ التحرر من النظريات الغربية كبريوزاتها الإيديولوجية  ىو 
الذم دفعو إبٔ البحث عن بديل معربُ، خصوصا بعد فشل ابؼشاريع النهضوية التغريبية ابؼتحمسة 

ت ابعزئية عليها، كلكن القصد للبستنساخ التجربة الغربية بشكلها ابغربُ أك بإدخاؿ بعض التعديلب
شيء كالتأسيس العلمي لنظرية أك مشركع ما شيء أخر، ما بهعلنا نسجل للمستَم بعض 

: ابؼلبحظات النقدية

                                                           
 موقع سابق :نواؼ القدبيي، أسلمية ابؼعرفة ىل تقودنا بكو الإسلبـ الشموبٕػػػػػ  663

http://archive.aawsat.com/details.asp?article=177717 
 
 .ابؼوقع نفسو ػػػػ 664
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أننا لا بقد للمستَم كتابا منفردا خاصا يؤصل فيو لفكرة أسلمة ابؼعرفة أيضا كأف كهػػل ما كتبو : ػػػ كأكبؽا
رة ىنا كىناؾ بُ بعض مصنفاتو، بفا ييصعًب على القارئ الرجل بؾرد مقالات كحوارات متناث

. استخلبص رؤية كاضحة لو بُ ىذه القضية
أف الدعوة إبٔ أسلمة ابؼعرفة بُ رأينا ليست بؾرد ملبحظات نقدية أك توجهات نظرية قيمية : ػػػ ثانيا

التي صدرت منها، كأنو  إف ابؼعرفة البشرية منحازة للبيئة الثقافية: نقدمها من موقع بناء جاىز كقولنا
من الضركرم إجراء قراءات فرزية للمنظومة الغربية بكل ما برتويو من بزصصات كعلوـ كاستخلبص 

ما يتوافق مع الرؤية الإسلبمية ػػػػػ كإبما العملية أكسع من ذلك ػػػػػ إذ بهب تقدبٙ آليات كاضحة كمناىج 
. ة ابؼعرفة كتأسيسهاكفلسفيا لتوضيح فكرة أسلم اكرؤل مؤسسة إبستومولوجي

ينبغي التميز أيضا بتُ التأسيس الانطولوجي  كالتأسيس الإبستمولوجي للمعرفة العلمية كعدـ : ػػػػ ثالثا
: ابػلط بينهما

بوحدة "فهو يستدعي فعلب الأخذ بدقولة التوحيد كالإبياف  :ػػػ فأما التأسيس الانطولوجي للمعرفة العلمية
ة لوحدانية خالقو، حيث الإلو الواحد ىو الضمانة الأكثر أساسية العابٓ الطبيعي كنتيجة منطقي

لشموؿ كاتساؽ كاضطراب قوانتُ الطبيعة ما بهعل العلم التجريبي بفكنا، إذ لو كاف بشة آبؽة متعددة 
للشمس كالريح كربات للقمر كما تصورت ابؼيثولوجيا القدبية خصوصا اليونانية لوقع التناقض 

، 665"عن الاتفاؽ على قواعد عامة ثابتة للظواىر الكونية أم لانعدـ العلمكالشذكذ، كعجز الناس 
. كبؽذا كاف من الضركرم استدعاء مفهوـ التوحيد كمرجعية أساسية لبناء ابؼعرفة العلمية

كضع القواعد ابؼنهجية ابؼنظمة لو من داخلو باعتباره معرفة "فيعػػػتٍ : أما التأسيس الإبستمولوجي للعلمػػػػ 
ية لظواىر جزئية طبيعية أك اجتماعية، كذلك من قبيل صوغ الفركض النظرية التي يتعتٌُ إثباتها أك برليل

نفيها أك كضع ابؼقدمات الضركرية التي تنطلق منها العمليات الاستدلالية كصولا إبٔ نتائجها ابؼنطقية، 
ك ما ينبغي التنظتَ لو ، كه666"كىكذا من قضايا علمية كمنهجية كصفية أك برليلية ينأل عنها الإسلبـ

                                                           
. 54، ص 2017ػػػػ صلبح سابٓ، ملفات فكرية بُ الدين كابغداثة كالعلمانية، الطبعة الأكبٔ، ابؽيئة ابؼصرية العامة للكتاب، القاىرة،  665
 .59، ص نفسورجع ابٓػػػ  666
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كالاجتهاد لتوضحو كربطو بفكرة أسلمة ابؼعرفة كىو ما يفتقر إليو خطاب ابؼستَم البديل، كربدا لو 
كاف الرجل حيا لطٌور بُ رؤيتو الفكرية أكثر بخصوص ىذه ابؼسألة كمن ابؼؤكد أنها كانت تأبٌ بأكمل 

. صورة على ما ىي عليو
 

إف فكرة البحث عن رقعة أخلبقية مشتًكة : عقد أخلاقي مشترؾػػػػػ المسيرم كفكرة التأسيس ؿ
كالتأسيس لعقد اجتماعي يستند إبٔ ىذه الأخلبقية ابؼشتًكة التي دعا ابؼستَم إليها، من ابؼؤكد أنها 

فكرة حضارية إصلبحية تهدؼ إبٔ بذاكز ابػلبفات كبرقيق تعايش سلمي عابؼي ىادئ ػػػػػ كلكن 
ة متكاملة حياؿ منظومة القيم الأخلبقية ابؼشتًكة التي يدعو إليها  ككل ما ابؼستَم بٓ يقدـ لنا رؤم

لابد من : "أشار إليو ىو توجًيهنا إبٔ البحث عن ىذه الرقعة الأخلبقية بتُ الأدياف بصيعا يقوؿ
البحث عن رقعة أخلبقية مشتًكة بتُ الأدياف بصيعا كأف نؤسس عقدا اجتماعيا يستند إبٔ ىذه الرقعة 

.  667"قية ابؼشتًكةالأخلب
كالدعوة ىكذا على العموـ دكف برديد ابؼقاصد كتوضح الرؤية كخصوصا توصيف آليات    

كآليات تتماشى كمطلقية ابػطاب الديتٍ ( علم أصوؿ الفقو، التفستَ) الاجتهاد كامتلبكها 
يرم ىذه بؾرد كلغتها غتَ ابؼألوفة، بهعل دعوة ابؼس( اللبىوت، علم الكلبـ)كتستجيب لتعقيد الأصوؿ 

خطابية، إذ كيف يتحقق البناء بُ غياب آلياتو؟، كىو ما بهعلنا نتساءؿ أيضا كيف  ةدعوة تبشتَم
يدعو ابؼستَم إبٔ استنباط ىذا ابؼشتًؾ الأخلبقي كمن الدين برديدا بُ حتُ نلبحظ ضعف 

كؿ كيفية التعامل التأسيس القرآب٘ بُ أطركحاتو؟، رغم اجتهاده بُ تقدبيو لبعض ابؼداخل ابؼنهجية ح
نصا مقدسا ينبغي التميز بينو كبتُ ابػطاب الديتٍ كتًاث إنساب٘ ػػػػ إلا أف  قمع النص القرآب٘ باعتبار

عدـ استثمار ابؼستَم للبياف القرآب٘ بُ الكثتَ من أطركحاتو بهعل ابؼكوف الديتٍ عنده غائبا كما بهعل 
في الأدب كعلم رجع إبٔ بزصص ابؼستَم الفكرة الإسلبمية عنده بُ الظل، كربدا سبب ذلك م

                                                           
 .66ابؼستَم ، ابؽوية كابغركية الإسلبمية، مصدر سابق، ص  عبد الوىابػػػػ  667
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كالتفسيرية لواقع الحضارة  ةالاجتماع كعلم اجتماع المعرفة خصوصا، الذم يهتم بدراسة النماذج الإدراكي
العربية الإسلامية، كىذا التخصص يجعلو يحاذر من الخوض مباشرة في الحديث عن الفكرة الإسلامية، 

كة الإسلامية في مصر كمن ثم فالفكرة الإسلامية لم تكن منطلقو كربما لأف المسيرم ظلّ بعيدا عن الحر
الرئيسي، كإنما ىي جاءت في سياؽ ما يمكن أف نطلق عليو الجدؿ مع الذات كالجدؿ مع الأفكار 

، كلكن ىذا الكلبـ لا يعتٍ أننا نلتمس للمستَم أعذارا إذ ليس من 668كالجدؿ مع العصر كالعالم
  أسلمة ابؼعرفة كإبٔ استثمار الأدياف السماكية لاستنباط عقد أخلبؽ ابؼعقوؿ أف يدعو ابؼستَم إبٔ

مشتًؾ، كإبٔ ابزاذ الإسلبـ مرجعية نهائية بؼنظومة قيمنا كعلومنا، إضافة إبٔ غزارة مكوناتو الفكرية ألاَّ 
مؤلف كاحد يناقش الإسلبـ بُ علبقتو بأم ظاىرة : "<كماؿ حبيب>يكوف لػػو كما يقوؿ ابؼفكر 

انو رغم بروؿ ابؼستَم : ، كىو ما يدعونا إبٔ القوؿ669"عية أك فكرية أك اقتصادية أك حضاريةاجتما
إبٔ الرؤية الإسلبمية إلاَّ أف ميكػوف اللحظة الستينية ابؼتأثر بابغضارة الغربية بٓ يفارقو كبقي حاضرا بُ 

برذيريو لنػػػا من كجدانو ككعيو، كيظهر أيضا أف رغم تأليف ابؼستَم بؼوسوعة ضخمة بُ التحيز ك
التحيزات الذاتية إلا أنو ىو نفسو كقع بُ شيء من التحيز، فراح ينحاز بُ أطركحاتو إبٔ ما بوسنو 
كبهيده كيرضيو كنسي أنو كمفكر إنساب٘ حتى لا نقوؿ عنو إسلبمي يدعو إبٔ شمولية الرؤية ابؼعرفية 

عتبر نفسو من دعاة ابػطاب الإسلبمي مطالب بالتأسيس القرآب٘ بُ كتاباتو، على الأقل ماداـ أنو م
أك التجزئة كبُ ىذه ابؼسألة  ضابعديد كعلى أساس أف القرآف الكربٙ منهج شامل لا يقبل التبعي

بالذات، التًنح بتُ رؤل بـتلفة كعدـ كضوح ابؼسلك بهعل صاحبو يعيش ما بيكن تسميتو بضبابية 
ير من الأحياف يضمر التفستَ القرآب٘ رغم أنو الابذاه كعدـ كضوح ابؼوقف الفكرم، كابؼستَم بُ الكث
لا أذكر القرآف أك الأحاديث مع العلم أنهما :"يقوؿ عنو أنو مرجعيتو النهائية كىو يعتًؼ بذلك يقوؿ 

كلا  ، كبكن ىنا لا ندرم بؼاذا يضمر ابؼستَم القرآف كالسنة النبوية670"ابؼرجعية النهائية الصامتة بػطابي

                                                           
عبد الوىاب ابؼستَم بُ عيوف : ، مؤلف بصاعي، بعنوافػػػػ كماؿ حبيب، الفكرة الإسلبمية عند عبد الوىاب ابؼستَم كأفاؽ قبوبؽا عند الإسلبميتُ 668

 .485، ص  مرجع سابق أصدقائو كنقاده،
 .498 ػػػػ ابؼرجع نفسو، ص 669
 .88بؼنهج، مصدر سابق، ص ػػػ عبد الواىاب ابؼستَم، الثقافة كا 670
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أف القرآف الكربٙ  رغمالإسلبمية بُ مقارباتو التحليلية للظواىر الاجتماعية يستثمر مصادر الشريعة 
كمنهجو يعلم العقل كبيرنو على ملبحظة ابؼهمات "يقدـ لنا أحسن ابؼناىج كانفع الرؤل التفستَية؟، 

. 671"كبذاكز التًىات كترتيب العوامل ابؼتعلقة بالواقع كالظواىر
يا بقده بهمع أحيانا بتُ ابؼتناقضات فمثلب موقفو من العلمانية، كما أف ابؼستَم بُ الكثتَ من القضا 

فهو من جهة يرفض العلمانية الشاملة كمن جهة أخرل يقبل بالعلمانية ابعزئية بحجة أنها تبقي على 
قبوؿ ابؼستَم للعلمانية : "<كماؿ حبيب>شيء من القيم الإنسانية كالأخلبقية ػػػػػ كلكن يقوؿ ابؼفكر 

اج لنوع جديد من التأمل، ذلك أف ىناؾ نوعا من ابػلط بتُ العلمانية ابعزئية التي برتـً ابعزئية بوت
القيم بُ ابغياة ابػاصة كبتُ ابؼبدأ الإسلبمي الذم ينظم السلطة كالدكلة فلب فصل أصلب بتُ الدين 

قة الإسلبـ كالدكلة بُ ابؼرجعية الإسلبمية، كمعركة الإسلبميتُ مع العلمانية بالأساس كانت حوؿ علب
، فهل موسوعية ابؼستَم بُ العلوـ كالآداب كالفنوف ىي التي جعلتو  672"منهجا شاملب مع الدكلة

يبقي على موسوعيػتٌو بُ ابؼواقف أيضا ؟ أـ بذاربو ابؼتنوعة التي خاضها ىي التي جعلتو أكثرا تركيبا؟ 
. ىناؾ كلبـ أخر كىذا كلو يصعب ابغكم على مشركعو كربدا لو ما زاؿ الرجل حيػا لكاف

                                                           

/ عيل القيم، برريرػػػػػػ مدحت ماىر الليثي، استفادة القيم من الستَة النبوية كتوجهيها بُ علوـ الإنساف كآّتمع، أعماؿ الدكرة ابؼنهجية بُ كيفية تف 671
،، مصر،  نادية بؿمود مصطفي، سيف الدين عبد الفتاح، دار .  178، ص  2012النشر للثقافة كالعلوـ

  .498مرجع سابق، ص ، ػػػػػ كماؿ حبيب، الفكرة الإسلبمية عند عبد الوىاب ابؼستَم كأفاؽ قبوبؽا عند الإسلبميتُ 672
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  :الػػخػػػاتػػمػػػػػة

 :بيكن إيػجاز بصلة النتائج التي تلقَّفناىا من ىذه الدراسة تلقف ابعواىر فيما يػػػػػػأبٌ خػػتاما    
ا بُ مفهومها الزئبقي متعدد إف الوجو الإشكابٕ بؼقولة القيم بُ الفكر الغربي يكمن أساسػػػػػ  1

ابؼصادقات أكلان، كبُ مصدرىا الوجودم ثانيا، فالفلسفة الغربية لا تعتًؼ بدرجعية كاحدة للقيمة، بل 
تقوؿ بالعقل كالدين كآّتمع كابؼنفعة، كتنتهي أختَا إبٔ بذاكز فكرة ابؼرجعية أصلب لتتلبشى بُ النسبية 

كائن قاعدة بؼا ىو كلي كما ينبغي أف يكوف، كبُ بصلة  كالتعددية كالعدمية، فتجعل ما ىو جزئي
الإحراجات التي أصبح يسببها العلم بتطبيقاتو اللبأخلبقية، كابؼمارسات السياسية ابؼنفصلة عن 

اليومية الفردية  تالقيمة، كالتوجو ابؼعربُ الذم اختزؿ الوجود فيما ىو مادم، كبُ السلوكيا
بٙ الدينية ثػػالثا كىو مازادى بُ تعقيد معضلة القيم أكثر، كبُ ارتكازىا على كالاجتماعية ابؼنػػافػػية للتعاؿ

مبادئ نسبية كاستبعاد أشكاؿ الثبات بفا أدٌل إبٔ السقوط بُ شرؾ تعدد ابؼراكز كالرؤل كالتطلعات، 
 .فأصبح لكل فرد كبصاعة كبؾتمع رؤيتو ابػاصة كقيمو ابؼعينة، كقصتو الصغرل

 
الغربية من مركزية الإلو إبٔ مركزية الإنساف، بٍ مركزية ابؼادة، جلب بؽا  بسعاتإف انتقاؿ ابؼجػػػػ  2

انفصالا تدربهيا عن مقولة القيم الدينية، الإنسانية كالأخلبقية، كفرض عليها كاقعا مأزكما، كحتى بعد 
كلا حقيقة استكانتها إبٔ العلم كالعقل كالفردانية كالتقدـ بفا توبنتو بديلب، بٓ يقدـ بؽا ذلك حل

لإشكالاتها العالقة كعلى رأسها إشكالية القيم، ذلك أنها استبدلت الأعلى بالأدبٗ كارتهنت إبٔ بدائل 
إف ابغل لا يكمن فيما ىو مادم فقط، أم فيما ىو منفصل عن : مبتورة كقاصرة، بفا بهعلنا نقوؿ

ت الفكر الغربي، برولت إبٔ بعد التعابٕ، بؽذا فإف ىذه البدائل بدلا من أف تكوف حلولان لإشكاليا
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عوائق فاعلة بُ تعقيد ىذه الإشكاليات، من ىنا يطرح ابؼستَم مشكلة مصدر ىذه البدائل، إذ بُ 
 .غياب الأسس الثابتة كابؼرجعيات ابؼتعالية كيف لا ينهار البناء؟

 
انعكست إشكالية بقدر متتالية الانفصاؿ القيمي التي سلكها الفكر الغربي بُ منحاه العلماب٘، ػػػػػ  3

بفا يؤكد أف ( بُ البعد السياسي، العلمي، الاجتماعي، ابؼعربُ)القيم بُ بصيع مظاىر حضارتو 
، كإذا صح بأف الإنساف لا يستطيع أف (دينية، إنسانية كأخلبقية)الإنساف لا يستطيع أف بوي بلب قيم 

مقولة القيم، كإلاٌ فكيف بويا بلب قيم، فمن الصحيح أيضا أنو لا بيكن فصل مظاىر حضارتو عن 
ننتظر من عدبٙ القيمة أف يعود علينا بالقيمة، كبالتابٕ فعبارة ابغياد القيمي غدت لا تعبر عن حالة 

ارتقاء للؤعماؿ كالسياسات كالعلوـ كالفنوف ابؼنفصلة عن القيمة التي تتم اليوـ بُ العابٓ، بقدر ما 
 .لانفصاؿ كابغياد القيميأصبحت تعبر عن صيحات استغاثة من خطر إجراءات ا

 
إشكالية القيم بُ الفكر الغربي، ليست بُ منأل عن طبيعة بموذجو ابؼعربُ ابؼادم العلماب٘ ػػػػ  4

، القائم على فكرة الاختزاؿ كالتجاكز كالاستعلبء، كلا بُ منأل عن إقصائو للجوانب الداركب٘
 .ة العلم التقتٍ كالعقلبنية الأداتية الرأبظاليةالإنسانية كالركحية بُ مقابل طغياف النزعة ابؼادية كسياد

 
أزمة الإنساف ابؼعاصر ىي الإنساف نفسو، فهو الفاعل كابؼفعوؿ بو، بفا بهعل العلوـ الإنسانية ػػػػػ   5

مدانة بُ ضيق رؤيتها كبؿدكدية مناىجها التي أبانت عن فشلها، بسبب آلية التبسيط كالاختزاؿ التي 
 .كابغياد التي ارتهنت إليها انتهجتها، كابؼوضوعية

 
 آّتمعات الغربية بُ جزء كبتَ منها، حالة اضطراب كتصادـ بُ القيم، فهم من جهة تعيشػػػػ  6

غارقوف بُ دائرة العلمانية الشاملة كالنسبية ابؼطلقة، كلكن حياتهم ابػاصة لازالت مركبة  ابغياة العامة
، ككجود ىذا التضارب بُ ابؼواقف كالازدكاجية بُ (نيةالإنسا/ الدينية)كبؿكومة بدنظومة من القيم 
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الرؤية زاد بُ تعقيد معضلة القيم، لذلك فإف الفلسفات الإنسانية    ػػػػ كما ىو ابغاؿ مع الإنسانية 
ابؼاركسية أك اللبرالية بُ الغرب ػػػػ بقدىا غتَ متناسقة مع نفسها، كتشؤّا علبمات التناقض كالتصدع 

ا جعل التنظتَ بُ ابؼوقف الإنساب٘ كالأخلبقي كالاجتماعي الغربي مشركعنا فاشلبن، كابػلخلة، كىو ـ
بسبب كاقعيتو ابؼفرطة كإفراغو للئنساف من بعده الركحي، كالأخلبؽ من بعدىا الديتٍ، كعلى ىذا فإف 

الوضعية ابغل لإشكالية القيم بُ الفكر الغربي لا يؤخذ من الواقع ابؼادم، كلا من العلوـ الاجتماعية 
ابؼكتفية بآليات ابغساب كالتجريب كابؼوضوعية كلا من الفلسفات الوجودية كالإنسانية ابؼلحدة، كلا 

من ابؼعرفة كالعلم كابغداثة ابؼنفصلتُ عن القيمة، كلا بدبدإ التوجو إبٔ الإنساف بدؿ التوجو إبٔ الله، كلا 
 .كبذاكز مقولة الدار الآختَة بدبدأ التوسل بالعقل بدكف كحي، كلا بدبدإ التعلق بالدنيا

 
فعلي لعابٓ القيم الدينية،  ابؼخرج ابؼنتظر لإشكالية القيم بُ نظر ابؼستَم لن يتحقق إلا بتعظيمػػػػ  7

الإنسانية كالأخلبقية كفقا للرؤية التوحيدية كبُ ضوء ابؼبادئ الدينية، كرحابة الإنسانية ابؼشتًكة ابؼتأسية 
ابػطيئة الأكبٔ، فالأزمة القيمية الراىنة يتمثل علبجها خارج ابؼواقف  على البراءة الأكبٔ لا على

بتُ العقل كالنقل على حساب  ةالفلسفية الوضعية، كالرؤل ابؼادية الاختزالية، كابػطابات التوفيقي
إطلبقية الدين، كعليو فابغكمة تستوجب حسا استشرافيا بدقولة القيم، كبرمل ابؼسؤكلية الأخلبقية بُ 

عل كنسلك، فليس من شأف الإنساف أف يعيش فحسب، بل من ابؼهم أف ينظر إبٔ مىآلاىت ما ما نف
، كبولائو ّٓموعة من القيم  الدينية )يصنع، فهو كائن مسكوف بالقيم، مطالب بحس قيمي متعاؿو

شر تتجاكز كلاءه لذاتو كأسرتو ككطنو ككفاءتو لأداء الوظيفة، كىذا ما بييز الب( كالإنسانية ابؼطلقة
 .كيسموا ّٔم كبينحهم بعد التعابٕ

 
بُ سبيل برقيق إصلبح حقيقي للواقع ابؼأزكـ ينبغي أيضا تصحيح الرؤية الإدراكية كتغتَ النماذج ػػػػػ  8

ابؼعرفية القائمة على فعل التفكيك كالقوة كالاستهلبؾ ابؼفرط بلب غاية، كبذديد ابؼناىج كالآليات، فلب 
كضوعية ابغيادية التي تعتٍ موضوعا مرصودا دكف ذات راصدة، كلا إبٔ ينبغي مثلب الاحتكاـ إبٔ ابٓ
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الواحدية السببية التي تفرض حتمية العلبقة بتُ العلة كالنتيجة، بل لا بد من بماذج كلية كشاملة، تؤمن 
بوجود عناصر ميتافيزيقية ما، تضفي على الوجود أسراره كبرافظ على كجود مسافات معو، كىو ما 

ة ابؼعرفة التي تكوف فيها العلبقة بتُ ابؼعرفة كالقيمة قائمة بساشيا مع مبدإ التوازف القائم يوجب أسلم
أصلب بُ طبيعة الوجود الإنساب٘، ىذا التوازف الذم يتأسس على ابعمع بتُ ابغاجات الركحية كابؼادية 

 .كعلى التأليف بتُ حقائق الوحي كاجتهادات العقل، فلب يقتصر النظر على بعد كاحد
 
بقصور ىذه الرؤية ابؼعرفية الغربية كآلياتها ابؼنهجية ابؼبتورة، دعا ابؼستَم بُ مشركعو  من ىنا ككعياػػػػػ  9

الفكرم البديل إبٔ أسلمية ابؼعرفة، بدا تتضمنو من مرجعية ما كرائية كتصور معيارم حافل بالبعد 
لا بوصر مطلقية الاعتقاد بُ علل الديتٍ كالإنساب٘، بفكنا بذلك لبراديغم معربُ توحيدم إسلبمي 

الطبيعة فقط كلا يقصي قاعدبٌ التفستَ كالتعليل من تصورات القيمة، سواء كانت قيمنا دينية بسد 
الفعل الإنساب٘ بابؼشركعية الانطولوجية، أك قيمنا بصالية تضفي على الكوف بؼسة استيطيقية، أك قيمنا 

 .رتها الإنسانية حتى تتجاكز حدكد البهيمةأخلبقية توجٌػػو آّتمعات بكو صلبحها كجدا
 

رغم ما حصل بُ آّتمعات الغربية من إقصاء للقيم الدينية كتراجع للقيم الأخلبقية كالإنسانية ػػػ  10
، إلا أنها بٓ تستطيع العيش دكف ىذه القيم، كالدليل على ةابؼؤسسة، كانقلبب بُ سلم القيم التقليدم

خلبؽ، فكل يوـ يعلن قطاع من قطاعات ابغياة عن رغبتو ابؼلحة على ذلك الطلب ابؼتزايد على الأ
تفعيل القيم، بُ العلم كالسياسة كالإعلبـ كالبيئة كغتَىا من القطاعات الأخرل، بفا يعتٍ استحالة 

العيش دكف قيم ركحية متعالية، فهي بسثل حػػد التمايز بتُ ابغيواف كالإنساف، فمشركع الانفصاؿ عن 
ع كاه ضارب بُ العدمية، كعليو فإذا كاف القرف التاسع عشر قرنا لانتصار العقل كالعلم، القيمة مشرك

كالقرف العشركف قرنا لانتكاسة القيم مرة ثانية فماذا بعد؟، ألا بيكن أف يكوف القرف الواحد كالعشرين 
ين؟ يلبحقنا مادامت ؟، أـ سيبقى سؤاؿ القيم إبٔ أ(الدينية، الإنسانية كالأخلبقية)قرنا لانتصار القيم 

 .علبمات الاستشراؼ القيمي غتَ كاضحة؟
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، بٓ يعد يبحث بُ مسائل القيمة من جهة الاىتماـ ّٔا نظريا، ػػػػ  11 إف الدرس الأكسيولوجي اليوـ

كما كاف الأمر عليو بُ النصف الثاب٘ من القرف التاسع عشر، بل أصبح الاىتماـ ّٔا من جانبها 
ابؼتسارعة التي يشهدىا العابٓ الراىن بُ بصيع مظاىر حضارتو العلمية العملي، بسبب التطورات 

كالسياسية كالاقتصادية كالاجتماعية، كالتي جلبت معها مشاكل علمية جديدة تستوجب حلولا 
عاجلة، كبعثنا قيميِّا جديدا بوث على إلزاـ ابؼمارسة العملية بدفهومات كمبادئ أخلبقية، كيربط النظر 

الكبرل، بُ مقابل ىيمنة  تبالفعل، خصوصا بعد تراجع الفلسفات النػسقػية كالسرديا بالعمل كالقوؿ
النزعات ما بعد ابغداثية كالكشوفات التكنولوجية ابؼتواترة، بفا جعل سؤاؿ القيم يتصدر كاجهة 
ابػطاب الفلسفي الراىن، كلعل حضور مصطلح القيمة بُ كتابات ابؼستَم إحدل ردكد الفعل 

بٔ ىذه الإشكاليات ابغضارية العالقة التي باتت تعصف بالإنسانية، كبُ الوقت نفسو الإصلبحية ع
.مراىنة على مشاركة الوعي الفلسفي العربي قضايا الفكر الفلسفي الراىن



 

 
 

 

 

ادر ـــمصـة الـــــائمـــــق

عـــراجــــمـوال
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